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משנת רמ"המשנת רמ"ה
ממשנת רבינו מרן ראש הישיבה הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

לכוין בכל מעשה - ‘כאשר ציוה השם’!
פרשיות אלו עוסקות בציווי עשיית המשכן וכליו, ועשייתם 
בפועל. ובבית הלוי )פר’ כי תשא( העיר, שבפרשת פקודי מוזכר 
ציוה  ‘כאשר  זאת  שעשו  המשכן  עשיית  של  פסוק  בכל  כמעט 
ה’ את משה’. ויש להתבונן, מה באה התורה לחדש בזה ]ראה 

בבית הלוי שם מה שפירש בזה על פי דרכו[.

והנה איתא בספרא, על הפסוק )ויקרא ט ו( ‘ויאמר משה, זה 
הדבר אשר ציוה ה’ תעשו, וירא אליכם כבוד ה’’, וזה לשונו: 
מליבכם,  העבירו  הרע  יצר  אותו  לישראל,  משה  להם  אמר 
ותהיו כולכם ביראה אחת ובעצה אחת לשרת לפני המקום, 
לפניו,  מיוחדת  עבודתכם  תהא  כך  בעולם  יחידי  שהוא  כשם 
ה’  אני  ‘כי  מה,  מפני  לבבכם’,  ערלת  את  ‘ומלתם  שנאמר 
כן,  עשיתם  האדונים’.  ואדוני  האלהים  אלקי  הוא  אלקיכם 

‘וירא אליכם כבוד ה’’.

וביאר החפץ חיים ]בביאורו לתורת כהנים שם[, וזה לשונו: 
שכל הפעולות שתעשו בעולם לא תהיה לשום הנאת עצמכם, כי 
נוכל  אם יהיה הכל מיוחד לשמו. כי באמת כאשר נתבונן היטב 
לאכול,  כשהולך  לדוגמא,  ה’.  רצון  גשמית  פעולה  בכל  לקיים 
איזה  כשעושה  לנפשותיכם’.  מאד  ‘ונשמרתם  לקיים  יכוין 
בניו  לימוד  לו במה לשלם שכר  יכוין שיהיה  מסחר להרויח, 
למצוא  יוכל  באמת  האדם  ירצה  כאשר  דבר,  של  כללו  וכו’. 
בכל פעולה שהוא עושה מצות עשה דאורייתא ממש, ויכוין 
ציוה  הדבר אשר  ‘זה  הכתוב  כוונת  לומר שזהו  ונוכל  לשמו. 
לעשות  במחשבתו  שעולה  הפעולות  שכל  והיינו  תעשו’,  ה’ 
יתבונן אם הוא רצון ה’, וכאשר ימצא שהוא רצון ה’ יעשנה, 
קצת  מתבוננים  שאם  והיינו,  עכ”ל.  ה’,  לשם  הפעולה  וייחד 
בעולם  דבר  אין  יתברך!  ה’  לשם  פעולה  כל  לעשות  יכולים 
שאי אפשר לעשותו לשם שמים! ולכן, קודם שאדם עושה 
איזו פעולה מוטל עליו לעצור ולחשוב, האם זה רצון ה’, ואז 

יעשה זאת, ואם לא, יימנע מלעשות.

בפירושו על מסכת  יונה,  ויסוד זה מבואר כבר בדברי רבינו 
אבות )פ”ב מי”ב(, על דברי התנא ‘וכל מעשיך יהיו לשם שמים, 
והשתיה,  האכילה  כמו  רשות,  של  דברים  אפילו  לשונו:  וזה 
והישיבה והקימה, וההליכה והשכיבה והשיחה, וכל צורכי גופך, 
אכילה  עבודתו.  הגורם  לדבר  או  בוראך,  לעבודת  כולם  יהיו 
האסורים,  דברים  יאכל  שלא  לומר  צריך  אין  כיצד,  ושתיה 
אלא אף כי אכל ושתה דברים המותרים, והיה רעב וצמא, אם 
להנאת גופו עשה אין זה משובח, אלא אם כן יכוין להשלים 
צורכי גופו, ושיאכל כדי חיותו, לעבוד את בוראו וכו’. שכיבה 
ובמצוות  בתורה  לעסוק  שיכול  בזמן  לומר  צריך  אין  כיצד, 
ומתגרה בשינה לענג את עצמו, שאין ראוי לעשות כן, אלא 
עשה  אם  מיגיעו,  לנוח  כדי  לישן  וצריך  שיגע,  בזמן  אפילו 
להשלים  נתכוין  כן  אם  אלא  משובח,  זה  אין  גופו,  להנאת 

כיצד,  וכו’. השיחה  גופו, כדי שיוכל לעבוד את בוראו  צורכי 

וכיוצא  הפה  ונבלות  הרע  לשון  לספר  שלא  לומר  צריך  אין 

כונתו  שתהיה  צריך  החכמה  בדברי  לספר  אפילו  אלא  בהן, 

לעבודת בוראו, או לדבר המביא לידי עבודתו. כללו של דבר, 

כל מעשיו  את  ולשקול  דרכיו,  על  וליבו  עיניו  לשום  חייב אדם 

במאזני השכל, וכשרואה דבר שמביא לידי עבודת הבורא יתברך 

יעשנו, ואם לאו, יפרוש ממנו, עכ”ל.

עשיית  של  פעולה  בכל  שנכתב  הטעם  לבאר  יש  זה  פי  ועל 

המשכן  לבנות  כשבאו  שכן  משה’,  את  ה’  ציוה  ‘כאשר  המשכן 

- שמהותו מקום השראת השכינה בישראל - נזדרזו לקיים ענין 

זה, שבכל מעשה חשבו שסיבת פעולתם לקיים את רצון ה’, 

ולהרבות כבוד שמים, ובכך גרמו להשראת השכינה במשכן, 

מדה כנגד מדה.

יסוד זה, שצריך האדם להתבונן לפני כל מעשה אם הוא רצון 

ה’, אינו שייך רק לדורות הראשונים, אלא אף אנו מחוייבים בזה, 

מן  לשונו:  וזה  כז(  )ש”ג  יונה בשערי תשובה  רבינו  וכמו שכתב 

האזהרות התלויות בלב ‘השמר לך פן תשכח את ה’ אלוקיך’ 

וחייב  עת,  בכל  יתברך  ה’  את  לזכור  בזה  הוזהרנו  יא(,  ח  )דברים 

מן  המחויבות  ההנהגות  תמיד  לנפשו  לקנות  להשתדל  האדם 

ותכסיס  המחשבות  וקישוט  והצניעות  היראה  כמו  הזכירה, 

והמעטירה  נאוה  הנהגה  כל  ישיגו  הקודש  זרע  כי  המידות, 

ויתהללו  יצדקו  ‘בה’  שנאמר  כמו  יתברך,  ה’  מזכירת  בעליה 

כל זרע ישראל’, עכ”ל.

שתביא  היחידה  שהמחשבה  כזו  לדרגה  להגיע  צריך  אדם 

וכל הצרכים  ‘מה הקב”ה רוצה ממני’,  אותו לעשות דברים היא 

הינו חסר משמעות  רצון הקב”ה,  האישיים שלו, כל מה שאינו 

וענין עבורו! ואמנם זו מדרגה גבוהה מאד, אבל גם אנחנו, כל אחד 

צריך  דרגתו.  לפי  בזה  להתקדם  עצמו  על  לעבוד  יכול  מאיתנו, 

כזה שבתת ההכרה מיד חושבים על הקב’’ה! אם  להיות במצב 

משהו קורה לאדם, כגון שהוא נופל ברחוב במקום שהמדרכה 

המחשבה הראשונה צריכה להיות לא ‘אוי, איזה  לא מסודרת, 

מדרכה יש פה’, אלא ‘אוי, מה הקב”ה רוצה ממני עכשיו’?! וזה 

צריך להיות כל הזמן, בכל דבר שמתרחש! והעיקר שלא יהיה 

מצב של ‘הפקר’, שיש שעושים דברים בלי מחשבה כלל, שזה 

ודאי סתירה לקבלת עול מלכות שמים.

וכאשר נתחזק בזה ממילא יתבטלו כל ההפרעות להתחזק 

בתפילה,  כוונה  חסרון  ללימוד,  חשק  חסרון  כגון  ברוחניות, 

השראת  חוסר  היא  הללו  להפרעות  הסיבה  שכן  וכדומה, 

השכינה בינינו, וכשהאדם מרבה במעשיו כבוד שמים, ממילא 

וממילא  עליו,  ה’  כבוד  להשראת  מדה  כנגד  מדה  זוכה  הוא 

מתבטלים כל המפריעים. יהי רצון שנזכה לכך, אכי”ר.

ה’נגיעות’ גורמות 
לאדם לחשוב שהוא 

יכול להתעסק בענייני 
הטכנולוגיה בלי להיכשל!

]מהנאמר בכינוס ‘רוממתנו לדורות’ – 

מוצש”ק תרומה תשפ”ו[

שמאחר  חושבים  אנשים  הרבה  הטכנולוגיה,  בענייני 

מזה  להגיע  שאפשר  אלא  בעצמותו,  רע  אינו  והדבר 

לדברים רעים, ממילא אם הוא מכיר את עצמו, ובטוח 

במאה אחוז שלא יקרה לו שום דבר, אזי אין לו בעיה 

להתעסק בזה.

מה  האחד,  לדעת.  שצריכים  דברים  שני  יש  אמנם 

שכתב רבינו יונה בשערי תשובה )ש”ג אות ז(, בטעם 

הדבר ש’חביבים דברי סופרים יותר מיינה של תורה’, 

‘ועתה  שנאמר  כמו  המצוות,  יסוד  היא  השם  שיראת 

ליראה’,  אם  כי  מעמך  שואל  אלוקיך  ה’  מה  ישראל 

הם  שכן  היראה,  יסוד  הם  וגדריהם  החכמים  ותקנות 

עשו גדר והרחקה כדי שלא תיגע יד באיסורי התורה, 

וכמו שנאמר ‘ושמרתם את משמרתי’, שדרשוהו ‘עשו 

משמרת למשמרתי’. כלומר, שהתורה מצווה על האדם 

להיזהר, ולא לומר ‘אני בטוח שלא אכשל’, וזה לא איזו 

שחייב  שמים,  יראת  של  החיוב  מעיקר  אלא  חומרה, 

של  אפילו  מסויימים,  דברים  מלעשות  להימנע  אדם 

היתר, שמא יביאוהו לידי איסור. 

ישרים  המסילת  דברי  הוא  לדעת  שצריך  השני  הדבר 

יודע  האדם  של  שליבו  פעמים  כמה  שרואים  )פ”ו(, 

מפני  זאת,  עושה  אינו  ואעפ”כ  לעשות,  חובתו  מה 

שכבדות העצלות מתגברת עליו, וגורמת לו להרגיש 

שהוא עתה רעב או עייף. ואכן הוא באמת מרגיש עתה 

לגרום  היצר הרע,  כוחו של  זה  עייפות! שכן  או  רעב 

מחמת  והכל  אמיתיות,  שאינן  הרגשות  להרגיש  לו 

הנגיעות שיש לו בדבר זה.

שאדם   - הזה  הביטחון  של  השורש  בענייננו,  הוא  וכן 

בענייני  מהתעסקות  נזק  שום  לו  יקרה  שלא  מרגיש 

זה,  בדבר  חפץ  שהוא  מכך  נובעת   - הטכנולוגיה 

שאין  בוודאות  להרגיש  לו  גורם  הרע  היצר  וממילא 

חושב  הוא  כך  משקר!  לא  והוא  ייכשל.  שהוא  סיכוי 

ולפיכך  רצונותיו,  מכח  באה  זו  מחשבה  אבל  באמת! 

אסור לו לסמוך על כך בשום אופן, אלא חייב לעשות 

משמרת למשמרת, על ידי עשיית תקנות וגדרים. 

הוראת שעה

פרשת ויקהל-פקודי תשפ"ו
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עיונים בפרשה

דרך הלימוד )יג'(
דיברנו ]ראה בשבוע שעבר[, שכדאי לכל אחד ללמוד כל יום בין חצי שעה 
שקשה  בזמנים  ונשאלתי,  מהיר.  די  באופן  רש"י  גמרא  שעה  רבעי  לשלשת 
לסדר  ]מעבר  'הבנה',  בלא  רש"י  פירוש  עם  גמרא  ללמוד  כדאי  האם  ללמוד, 
הלימוד הנ"ל[, כדי שהזמן לא ילך לריק? התשובה היא - בודאי שכן! צריך לזכור, 
שהעיקר הוא לא להגיע לעולם לידי בטלה! הגר"א אומר, שבטלה מביאה עוד 
בטלה, שכן כל דבר שאדם עושה גורם לכך שתשרה עליו איזו 'רוח', אם חלילה 
עושה עבירה זה מושך עליו רוח טומאה, ורוח זו ניזונית רק מעבירות, ולכן היא 
גוררת אותו לעשות עבירות נוספות, וזהו 'עבירה גוררת עבירה'. ולאידך גיסא, 
אם עושה מצוה הרוח גוררת אותו לעשות מצוות נוספות, וזהו 'מצוה גוררת 
מצוה'. ומאחר ו'תלמוד תורה כנגד כולם', נמצא שלימוד תורה מביא את רוח 
הקדושה הגדולה ביותר, וממילא לימוד תורה מביא עוד לימוד תורה, ומאידך, 
שגוררת אותו לידי  בטלה - שזה החטא הגדול ביותר - מביאה רוח של בטלה, 

דברים בטלים נוספים. 

נמצא, שאם בחור עומד בתקופה שאינו מצליח כ"כ ללמוד, בודאי עדיף שילמד 
הולך  כשבחור  כמה שאפשר.  לתורה  יהיה קשור  העיקר שילמד, שתמיד  משהו, 
ברחוב הוא חייב לקיים 'ובלכתך בדרך', ואם קשה לו לחשוב בדרך על לימוד 
העיון שיחשוב על מדרשים, או כל דבר אחר של תורה. היסוד הוא, שצריך להיות 

קשור כל הזמן לתורה!

בחור  אם  כגון  הבטלה,  יצר  על  מעשה  בשעת  להתגבר  העצה  מה  נשאלתי, 
רק  ולא  ללמוד,  חשק  שום  לו  ואין  בבוקר,  אפילו  או  צהריים,  מתעורר משנת 
שאין לו חשק, אלא זה ממש קשה לו, וממילא הוא לא מצליח לקום, מה הוא 

יכול לעשות? 

התשובה לזה היא כך: ראשית בחור זה חייב להחליט באופן חד משמעי שהוא 
קם מהמיטה, והולך לבית המדרש לרבע שעה, ולאחר מכן אם ירצה יחזור לחדר. 
ליד הגמרא רבע שעה, למרות  ישב  יילך לבית המדרש,  ימים שהוא  יהיו  ואכן 
שאין לו שום חשק ללמוד, ואז יחזור לחדר, אבל פעמים רבות הוא כבר יישאר 

בבית המדרש.

זצ"ל, שצריך לפתוח את  יהודה ליפקוביץ  ראיתי בספר של הגאון רבי מיכל 
הגמרא וללמוד בקול ובניגון רבע שעה, ואחרי לימוד כזה הוא בדרך כלל יישאר 

בבית המדרש.

החכמה היא לא להישאר במיטה! אלא להגיד לעצמו 'אלך לרבע שעה ואחזור, 
שכן את זה אני עדיין יכול לעשות', כי אם יחליט מראש שהולך ללמוד סדר שלם 

זה ישתק אותו, ואז לא יעשה כלום.

משנת הישיבה

בענין החילוק בין אינו מתכוין למתעסק
"ששת ימים תעשה מלאכה וביום השביעי יהיה לכם 
קדש שבת שבתון לה' כל העשה בו מלאכה יומת" )לה, ב(.

אופנים שאינו נחשב מלאכת איסור
ב' אופנים שהעושה מלאכת איסור בשבת  הנה מצינו 

הוא פטור.

א. ב'אינו מתכוון' – והיינו שהוא עושה מלאכת היתר 
שאפשר שמתוכה תיוולד מלאכת איסור, אך הוא מתכוון 
למלאכה המותרת בלבד, ונחלקו בזה ר' יהודה ור' שמעון )שבת 
כט, ב. מא, ב. ועוד מקומות(, שלדעת ר"ש מותר לעשות מלאכה 
של היתר אף אם בפועל תיוולד מתוכה מלאכת איסור, היות 
והוא אינו מתכוון ל'איסור', ולדעת ר"י אסור לעשות מלאכה 
זו היות ובפועל נעשה על ידו מלאכת איסור, ]ולדעת תוס' 
בשבת מא, ב - ר"י מודה בשבת שנאמר בה 'מלאכת מחשבת' 
שפטור אבל אסור מדרבנן, ובכל התורה אסור מדאורייתא[. 

ודוגמא לדבר – גרירת ספסל על האדמה בשבת באופן 
שמתוך מעשה הגרירה אפשר שיעשה חריץ באדמה שהוא 
מלאכת חרישה, שלר"ש מותר ולר"י אסור, והטעם שלר"ש 
מותר הוא מסברא שאין מעשה האיסור מתייחסת לפעולתו 

היות והוא אינו מתכוון לה. ]וכך נפסק להלכה[

ב. ב'מתעסק' – והיינו באופן שכלל לא הייתה כוונתו 
למעשה שנעשה, אלא הוא 'מתעסק' והמלאכה נעשית ממילא 
על ידו, וכגון שנתכון להגביה את התלוש וחתך את המחובר 
או שנתכוון לחתוך את התלוש וחתך את המחובר, ובאופן 
השני נחלקו בזה אביי ורבא )שבת עב, ב(, שלדעת אביי הוא 
חייב היות ולמעשה הוא התכוון לאותו סוג פעולה שהביאה 
לתוצאת האיסור, ולדעת רבא הוא פטור היות ולא התכוון 

למעשה מלאכה האסורה.      

ונחלקו בזה רש"י ותוס' )שם( שלדעת רש"י, 'מתעסק' הוא 
דווקא כאשר מתכוון לעשות מלאכה בגוף אחד ועשה מלאכה 
בגוף אחר ]ובנתכוון להגביה את התלוש וחתך את המחובר 
מדובר על שני ירקות[, ולדעת התוס' אפי' אם מתעסק בגוף 
אחד ואינו יודע מהו, מחובר או תלוש ג"כ נחשב למתעסק. 

נלמד  'מתעסק'  שפטור  א(  יט,  )כריתות  בגמ'  ומבואר 
מהמיעוט "אשר חטא בה" פרט למתעסק.

מדוע צריך פסוק למתעסק
והקשו האחרונים )מגיני שלמה שבת עה, א. אחיעזר ח"ג, 
נ"ז. קוב"ש ח"ב, סי' כ"ג( מה החילוק בין 'דבר שאינו מתכוון' 
ל'מתעסק', ומדוע 'מתעסק' אינו נחשב לאינו מתכוין, והיינו 
שלדעת ר' שמעון שדבר שאינו מתכוין מותר מדוע צריך 
לימוד מיוחד בכדי לפטור 'מתעסק', הלא כל 'מתעסק' הוא 

אינו מתכוון לאיסור.

לדעת רש"י חלוקים הדינים
והנה לשיטת רש"י דהיתר מתעסק הוא בב' גופים, אפשר 
ליישב – שבהיתר 'אינו מתכוון' ההיתר הוא מצד שם המלאכה 
כלומר שכיון שיש בה אפשרות לשתי תוצאות - של 'היתר' 
לתוצאת  ולא  ההיתר  לתוצאת  היא  וכוונתו  'איסור',  ושל 
האיסור, אזי ה'איסור' אינו מתייחס לפעולתו ואינו קובע 
את שם המעשה למעשה איסור, וכגון שגורר ספסל להעבירו 
ממקום למקום ועל ידי ה'גרירה' נעשה חריץ באדמה, שהיות 
ואינו מתכוון לעשיית חריץ אלא להעברת הספסל ממקום 
למקום, אזי תוצאת ה'חריץ' אינה מתייחסת לפעולתו ואינה 

קובעת עליה שם 'מעשה איסור'. 
משא"כ בפטור 'מתעסק' שלדעת רש"י מדובר על התכוון 
להגביה את הגוף התלוש והגביה גוף אחר מחובר, הרי שפעולת 
הגבהת המחובר תוצאתה היא אך ורק תוצאת איסור, ועל כן 
מצד הדין האיסור מתייחס אליו וקובע על המעשה שם 'מעשה 
איסור', אלא שהיות ולא התכוון לעשות מעשה בגוף זה אלא 
בגוף אחר שאין בו תוצאת איסור חל פטור מצד 'מתעסק', 
והיינו שהפטור נובע מהעדר כוונה לעשות 'מעשה איסור' ולשם 
כך דרוש לימוד מיוחד, ואי אפשר לפוטרו מדין 'אינו מתכוון' 

שההיתר נובע מכך שהגדרת המעשה הינה 'מעשה היתר'.  

קשה לדעת התוס'
אולם לשיטת התוס' דפטור 'מתעסק' הוא גם בגוף אחד 
וכגון שהתכוון להגביה את התלוש ונמצא הוא עצמו מחובר, 
הרי שפטור מתעסק לדעתם הוא במקרה שהתכוון לעשות את 
המעשה אלא שלא התכוון לתוצאת האיסור הנולדת ממנו, ואם 
כך חוזרת הקושיא לשם מה דרוש לימוד מיוחד לפטור 'מתעסק' 

הלא אפשר לפוטרו מדין 'אינו מתכוון' לתוצאת האיסור.

במקרה  שלדבריו  רש"י,  לדעת  לבאר  צריך  כן  וכמו 
שהתכוון להגביה את התלוש ונמצא מחובר חייב, מדוע אין 

להתיר מדין 'אינו מתכוון'.

והאחרונים )אחיעזר בשם המגיני שלמה, וכן תירץ הקוב"ש( 
תירצו שבאמת הוא נחשב כאינו מתכוין אלא שכיון שלפי 
האמת מוכרח שיהיה האיסור, הרי נחשב הדבר כ'פסיק רישא', 

ועל כן לא שייך במקרה שכזה ההיתר של 'אינו מתכוון'.

אלא שתירוץ זה תלוי בטעם הדין שמודה ר"ש בפסיק 
רישא שישנם שני דרכים בזה א. שהסיבה שצריך כוונה 
הוא כדי להחשיב המעשה למעשה איסור, ובאופן שמוכרח 
שיבוא האיסור אין צריך כוונה כדי שיחשב המעשה למעשה 
איסור. ב. שבכל אופן שעושה מעשה היתר ויש בו צד 
איסור צריך כוונה לאיסור, אלא שבאופן שהוא פסיק רישא 
הוא בודאי מתכוין אף לאיסור, ולפי מהלך ב' קשה הרי 
ב'מתעסק' הוא באמת אינו יודע ואינו מתכוון ואינו בכלל 

פסיק רישא. 

הדין אינו מתכוין הוא משום שיש כוונה הפכית
ונראה לומר שאף לר"ש באופן שעשה מעשה היתר שיש 
בו צד איסור לאמיתו של דבר בכל מלאכה תוצאת האיסור 
מתייחסת אל המעשה מעצם העובדה שהיא נולדה ממנו, ונקבע 
על המעשה שם 'מעשה איסור', אלא ש'אינו מתכוון' פטור 
הטעם בזה משום שהיות והוא יודע שמלבד האיסור יש למעשה 
גם תוצאת היתר והוא מתכוון להיתר ולא לאיסור, כוונה זו 
ועוקרת  הפעולה,  אל  להתייחס  האיסור  מתוצאת  מפקיעה 

מהמעשה את שם 'האיסור' שחל עליו.

ולפי"ז הכוונה להיתר מפקיעה מהתייחסות האיסור דווקא 
כאשר הוא יודע שיש לפעולה אפשרות להוליד איסור, אבל 
להיוולד  שיכולה  האיסור  לתוצאת  מודע  היה  שלא  במקום 
מהמעשה, הכוונה להיתר אינה מפקיעה מהאיסור להתייחס אל 
הפעולה, וממילא חל על המעשה שם מעשה איסור, ועל כן כל 
מתעסק בגוף אחד שהתכוון להגבהת התלוש שהיא היתר וכלל 
לא ידע שיש כאן הגבהת המחובר שהיא איסור, אין בכוונה זו 
תוכן של הפקעה מה'איסור' להתייחס אל הפעולה וממילא אין 

בזה היתר של 'אינו מתכוון'.
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החודש הזה לכם – לחיות בתוך זמן שכל כולו מכוון לחיי העולם הבא ]א'[
במה נתייחדה מצות קידוש החודש 

פרשת גאולת מצרים נפתחת במצות קידוש החודש, "החודש הזה לכם ראש 
חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה", וצריך לבאר, מדוע זאת הפתיחה לכל 

סדר הפרשה של גאולת מצרים.

עוד עלינו להבין, כי הנה, מצות קידוש החודש היא המצוה הראשונה שנצטוו 
ישראל, עד שמצינו שחז"ל מקשים, כפי שפותח רש"י את התורה, "אמר רבי 
יצחק לא היה צריך להתחיל את התורה אלא מהחודש הזה לכם שהיא מצוה 
ראשונה שנצטוו ישראל", התורה צריכה להיפתח במצות קידוש החודש, ואף 
זה טעון ביאור, במה נתייחדה מצוה זו שהיא המצוה הראשונה שנצטוו ישראל.

עצם מצות קידוש החודש היא, כי אחר שחודש של לבנה הוא כ"ט ימים י"ב 
שעות ותשצ"ג חלקי שעה בת תתר"פ חלקים, ואי אפשר לקבעו באמצע היום, 
לכן פעמים החודש בן ל' יום ופעמים בן כ"ט יום, וכאשר רוצים להקדים ולקדש 
את החודש אחר כ"ט ימים לעשות ראש חודש ביום השלושים, כדי להעיד על 

הדבר הזה, צריכים בית דין לקבל עדותם של שנים שראו את הלבנה.

 והנה, איתא במסכת ראש השנה, שכדי להעיד על החודש, מאחר והעדים 
צריכים  הם  כמותם,  החודש  את  שראו  נוספים  עדים  יש  אם  יודעים  אינם 
להשתדל בכל כוחם לבוא ולהעיד שראו את החודש, ומותר להם, וזו אף מצוה 
עליהם, לחלל שבת, בין אם לבוא מחוץ לתחום ובין בעניין של חילול שבת 
החייב מיתה, ואף שיתכן שהם יהיו שנים מתוך אלפים שיבואו להעיד, אם הם 
ראו, הם צריכים לבוא ולהעיד, ולכאורה אין זה מובן, מדוע התירו להם עד כדי 
כך, הלא מדובר בהבדל של יום אחד בלבד, כי אין חודש יותר משלשים יום ואם 

בית דין לא יקדשו את החודש הוא יתקדש למחרת מאליו.

 אכן, שם, בסוגית קידוש החודש, מבואר, שעניין החילול שבת, אינו בגלל 
מצות קידוש החודש, אלא בשביל תיקון המועדות, אחר שכל המועדות הן 
תאריך לימי החודש, נמצא שהמצוה הראשונה שנצטוו ישראל היא לתקן את 

המועדות, ונתחדש כאן שהמועדות נקבעים על פינו.

ישראל דקדשינהו לזמנים–אנחנו מקדשים את הזמן
שבח,  דברי  בשני  ברכה  חותמים  שאין  אומרת  ע"א(  )מ"ט  בברכות  הגמרא 
ומקשה מהנוסח שאנו חותמים "מקדש ישראל והזמנים", היינו, שבורא העולם 
מקדש את ישראל ומקדש את הזמנים, ולכאורה זו חתימה בשנים, מתרצת 
הגמרא שהכונה היא "ישראל דקדשינהו לזמנים", בורא העולם קידש אותנו, 
הכונה  וכך,  הזמנים,  את  מקדשים  אנו  אותנו  קידש  שהוא  הקדושה  ומכח 
בברכה היא, מקדש ישראל שהם יוכלו לקדש את הזמנים, וזה נקרא שבח אחד.

פירוש הדברים, לפי ערכנו, בורא העולם קידש את ישראל בכל מיני קדושות, 
כמו שכתוב בפרשת יתרו "ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש", אנחנו 
"ישראל  מקומות  בכמה  הגמרא  וכלשון  קדוש,  גוי  ואנחנו  כהנים  ממלכת 
קדושים" ולכן יש דברים שישראל לעולם לא יעשו. ישראל הם קדושים בעצם, 

קדושים בטבעם, והם אינם מתלכלכים בפחיתויות, בדברים מכוערים.

כאן בברכת המועדים כתוב שבורא העולם מקדש ישראל, ואותה קדושה 
שבורא העולם קידש את כלל ישראל נותנת להם כח לקדש את הזמנים, ישראל 

דקדשינהו לזמנים.

לכאורה זה לא מובן, איזו חלות קדושה חלה בזמן, הזמן אינו נראה בעינינו 
דבר שחלות קדושה יכולה לחול עליו, עד שנאמר שהזמן מתקדש.

הזמן מתקדש ומתייחד כדרך להגיע למועד
 כדי לבאר את הדברים, נקדים, דהנה מצינו שנחלקו בגמרא )סנהדרין מ"ז ע"ב( 
אם הזמנה מילתא או לאו מילתא, ולמאן דאמר הזמנה מילתא, בזה שהחפץ 
לא  שעדיין  אף  החפץ,  את  מקדשת  ההזמנה  עצם  מסוימת,  לתכלית  מוזמן 
השתמשו בו לאותה תכלית, כגון המזמין נרתיק מסוים להשתמש בו להניח 
תפילין, אף שעדיין לא הניח בו דבר, אחר שייחד את הדבר הזה לשמש קודש, 

הוא מתקדש על ידי ההזמנה הזאת בעצמה. הזימון עצמו קידש את הדבר.

והנה, בורא העולם נתן לנו בלשון התורה, לשון הקודש, את המונח שנקרא 
זמן, שהוא מאותו השורש של הזמנה וייחוד דבר. בכל הלשונות בעולם לא 
קוראים לסדר ומהלך הדברים של מוקדם ומאוחר שהעולם הולך דרכו, בשם 
זמן, ובהם אף אחד לא מחבר זאת עם הזמנה ויחוד של דבר לתכליתו, אולם 
בלשון הקודש, הזמן בעצם עניינו פירושו יחוד והכנה אל משהו, זה נקרא זמן. 
וכך, כאשר אנו מדברים על זמן, הפירוש הוא שהזמן שלנו מכוון ומיוחד להגיע 

לאיזו שהיא תכלית ועניין, זה פירוש המושג זמן.

נמצא, שבעצם המושג זמן מונח קודש, משום שכשאני מזמין דבר מסוים 
לתכלית מסוימת, הרי שבזה הקדשתי את הרגע הזה, שהוא יהיה קודש להביא 
לאותה התכלית, זה המושג זמן בעצם ענינו, להזמין, הפירוש בזה שאני נמצא 
בתוך זמן הוא שאני נמצא כעת במצב שמכין תכלית מסוימת, מכין איזה שהוא 

דבר שאליו אני הולך.

עתה, המילה מועד, עניינה תכלית, סוף דרך. דוגמא לדבר "בית מועד לכל 
חי" )איוב ל' כ"ג(, מועד נקרא המקום שאליו אנו מכוונים את הצעדים, אליו אנו 
רוצים להגיע. להגיע אל מועד, הכונה היא, כפי שאנו אומרים בלשוננו, להגיע 
אל אותה נקודת יעד שאליה אנו רוצים להגיע. נמצא שהמושג זמן והמושג 
מועד אלו שני מושגים שמשלימים זה את זה, המועד הוא תמיד סוף הדרך, 
והזמן זאת ההכנה וההזמנה, וכך, כשאמרנו מועדים ואמרנו זמן, אמרנו שהזמן 

מכוון והולך לאותו יעד. 

כי הנה, לכאורה ראוי היה לברך בברכת המועדים, בברכת  יבואר,  מעתה 
ישראל  מקדש  מברכים  אנו  מדוע  והמועדים,  ישראל  מקדש  היום,  קדושת 
במשניות  הסדר  מועדים,  אלא  זמנים  נקראים  אינם  החגים  הלא  והזמנים, 
הוא  הקדוש  היום  זמן,  סדר  ולא  מועד  סדר  נקרא  החגים  בענייני  שעוסק 
המועד, כלשון הפסוק "אלה מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קודש אלה 
הם מועדי", הקדושה חלה על המועד, ומדוע שינו אנשי כנסת הגדולה שתיקנו 
לנו את התפילות ואת הברכות, ותקנו לשון שמדברת על הזמן ולא על המועד.

אכן, הכוונה בזה, ודאי המועד עצמו קדוש, אבל ישראל הם קדושים בזה 
שהם מקדשים את הזמנים, הם מקדשים את הדרך אל המועד שהוא קדוש, 
לכן כל הזמן שמכוון אל המועד גם הוא קדוש, הוא מכוון להגיע אל המועד, 
"ישראל דקדשינהו לזמנים", את הזמנים הם מקדשים. המועדים הם קדושים 
מדין התורה, אולם את הזמנים ישראל מקדשים. הדרך אל המועד היא זמן, 
ואנחנו מזמינים אותו, כלומר, אנחנו מכינים ומכוונים אותו, וכך, הזמן מכוון 

להגיע אל אותו מועד.

בקידוש החודש אנחנו קובעים ומקדשים את הזמן 
מצות קידוש החודש, קובעת את היום בו יתחיל החודש, ועל פי קביעתנו 
הוא,  לזמנים"  דקדשינהו  ב"ישראל  הפירוש  המועד.  יחול  שבו  הזמן  נקבע 
שאחר שאנו הולכים אל המועד הזה, ההילוך שלנו אל המועד עושה אותו 
שלנו  היעד  הוא  כי  אליו,  הולכים  שאנחנו  מפני  למועד  נעשה  הוא  למועד, 
ואנו הולכים לקראתו, וכיון שאנחנו אלה שהולכים לקראתו, מלכתחילה אנו 

לעילוי נשמת האשה בלה בת ר' מנחם הלל לוין ע"ה

חשבתי דרכי
פרשת ויקהל פקודי-החודשפרשת תצוה-פורים
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מזמינים את הזמן באופן שאנו הולכים אל, ומקדשים אותו באותה קדושה 
של המועד. הזמן מכוון מלכתחילה כדי להגיע אל אותו מועד, יש כאן הזמנה 
מילתא, אנחנו אלו שמזמינים, היינו, אנחנו מקדשים את הרגעים של עכשיו, 
את הזמן שבו אנחנו נמצאים כעת, אנחנו מכוונים מזמינים ומייחדים אותו, כדי 

להגיע אל אותו מועד. זה נקרא זמן.

התורה ניתנה לנו כמהלך להגיע אל היעד
קידוש החודש כאמור זו המצוה הראשונה שנצטוו ישראל, והיה מן הראוי 
להתחיל במצוה הזאת את כל התורה כולה, כלומר, המצוה הזאת בדוקא היא 

יסוד כל התורה כולה.

פירוש הדברים. הרמב"ם כותב בתחילת הלכות בית הבחירה, שעניינה של 
עשיית המקדש הוא "לעשות בית לה' מוכן להיות מקריבים בו הקרבנות וחוגגין 
אליו שלש פעמים בשנה שנאמר ועשו לי מקדש" המצוה היא לעשות מקום 
ציוה עלינו  בורא העולם  נקרא אוהל מועד,  שאליו צריכים להגיע, המקדש 
אנחנו  שאליו  מקודש  מקום  להגיע,  צריכים  אנחנו  שאליו  יעד  לנו  לעשות 
צריכים ללכת, ומכוחו, הכל יהיה מזומן כדי להגיע אליו, זה המועד. זאת נקודת 
היעד, וברמב"ן מצינו, שעניינה של מצות "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם" הוא 
לעשות מקום לתורה שניתנה בסיני, כפי שמפורש בדברי חז"ל. אותו כבוד 
תורה  אותה  כדי להשיג את  ללכת  צריכים  אנו  יאיר שם, לשם  בסיני  שהיה 

שקיבלנו, זהו אוהל מועד.

נמצא, התורה ניתנה מלכתחילה כמהלך להגיע עמו ליעד, זה עניינה של 
התורה, התורה ניתנה כסדר חיים. 

כך אנו מוצאים, בברייתא המפורסמת )ע"ז כ' ע"ב( שעליה חיבר הרמח"ל את 
"מסילת ישרים", "מכאן אמר רבי פנחס בן יאיר, תורה מביאה לידי זהירות, 
לידי  מביאה  נקיות  נקיות,  לידי  מביאה  זריזות  זריזות,  לידי  מביאה  זהירות 
לידי חסידות, חסידות  לידי טהרה, טהרה מביאה  פרישות מביאה  פרישות, 
לידי  מביאה  חטא  יראת  חטא,  יראת  לידי  מביאה  ענוה  ענוה,  לידי  מביאה 
תחיית  לידי  מביאה  הקדש  רוח  הקדש,  רוח  לידי  מביאה  קדושה  קדושה, 
המתים" ]כגירסת המסילת ישרים[, זהו מהלך מתורה המביאה לידי זהירות 

וכו'.

 סופה של הדרך, שהיא מביאה לידי קדושה, וכשהמסילת ישרים מסיים את 
ספרו, הוא אומר שהמעלה הזו הנקראת קדושה, תחילתה השתדלות וסופה 
מתנה, תחילתה עבודה וסופה גמול, היינו, כאן אנחנו מגיעים למקום הגבול, 
כדברי  אז,  לשם,  עד  מגיעים  וכשאנו  להגיע,  יכולים  אנו  שאליו  המקום  עד 
הגמרא ביומא )ל"ט ע"א( "אדם מקדש עצמו מעט מקדשין אותו הרבה, מלמטה 

מקדשין אותו מלמעלה".

שהיא  עד  ולידי,  ולידי,  לידי,  תביא  שהיא  כדי  ניתנה  מלכתחילה  התורה 
מביאה לידי תחיית המתים, וכך גם מסיים המסילת ישרים את ספרו, היינו, 

חיי עולם נטע בתוכנו, זה סוף הדרך, לשם צריך להגיע, עד תחיית המתים.

כיון שהדבר הזה הוא יסוד התורה, נמצא שעניין הזמן, "ישראל דקדשינהו 
לזמנים", הנקודה הזאת היא הפסיעה הראשונה של תורה, להביא לאותו מועד, 
לאותו סוף הדרך. התורה מלכתחילה, מתחילת התורה, מתכוונת להביא אותנו 
כלשון הברייתא "לידי" הלאה והלאה, עד לסוף הדרך, עם מה שנקרא "זמן", 
שיהיו  אותם  ומייחדים  האלו  הרגעים  את  מזמינים  אנו  מלכתחילה,  כלומר, 

הרגעים הראשונים אשר הם צריכים להביא אותנו לסוף הדרך.

עתה מובן, כי "לא היה צריך להתחיל את התורה אלא מהחודש הזה לכם 
ראשונה,  מצוה  היא  החודש  קידוש  ישראל",  שנצטוו  ראשונה  מצוה  שהיא 
משום שהיא חייבת להיות מצוה ראשונה, זה חייב להיות כך, זה עניינה של 
המצוה הראשונה, זאת הפסיעה הראשונה כדי להגיע אל היעד, ללמד אותנו, 
ולהעמיד אותנו על מציאות שהיא מלכתחילה מייחדת אותנו להגיע אל הסוף, 

אל הגמר, אל התכלית, זאת ההזמנה שהיא הזמנה מילתא.

כל ימות החול הם זמן שמוביל אל השבת
איתא במסכת ביצה "תניא, אמרו עליו על שמאי הזקן כל ימיו היה אוכל 
לכבוד שבת מצא בהמה נאה אומר זו לשבת מצא אחרת נאה הימנה מניח את 
השניה ואוכל את הראשונה אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה לו שכל מעשיו 
לשם שמים שנאמר ברוך ה' יום יום", כאשר שמאי הזקן היה מוצא בהמה נאה 
הוא היה מייחד אותה לשבת, וכאשר הוא מצא בהמה אחרת נאה ממנה היה 
אוכל את הראשונה ומייחד את השניה לשבת, נמצא, שהאכילה שהוא אוכל 
את הראשונה היא לכבוד שבת, משום שאכילתה של הראשונה היא כדי שיוכל 
לייחד את השניה לכבוד שבת, וכך כל אכילותיו כולן היו לכבוד שבת, זאת 

הייתה מידתו של שמאי.

שמאי היה מכוון מלכתחילה לשבת, כל ימות השבוע שהם ימות החול הם 
זמן שמוביל לשבת, זה זמן של ימות החול, אבל הוא מוכן ומזומן כדי להביא 
אותנו לשבת, וכך, כל ימיו, מהיום הראשון בשבוע, הוא היה מכוון רק לשבת.

"אבל הלל הזקן", אומרת הגמרא, "מידה אחרת היתה לו, שכל מעשיו לשם 
שמים", משמע, שהוא אינו חולק על כך, וכפי שאומרים המפרשים שמר אמר 
חדא ומר אמר חדא, אבל היתה לו מעלה אחרת, שכל מעשיו לשם שמים. צריך 

להבין במה זה מחייב להיות שונה מההנהגה של שמאי.

היו לשם שמים,  כל מעשיו  ברש"י, הלל, תמיד  וכך משמע  פירוש הדבר, 
כל עצמו היה מכוון לעשות רצונו יתברך, הוא לא היה צריך לעשות זאת דרך 
השבת, אלא מלכתחילה הוא היה מכוון, מיוחד, ומזומן. כל מעשיו לשם שמים, 

כל כולו היה מכוון לרצונו של בורא העולם. 

זאת לא מחלוקת, השאלה היא איך עושים את אותו דבר, האם דווקא דרך 
היא  "קודש  המקודשת  השבת  וארץ,  שמים  מעשה  תכלית  הנקראת  השבת 
לכם", ועל ידי זה הזמן מכוון לשבת, לכן, שמאי הזקן, מלכתחילה, מתחילת 
ימות החול, מתחילת השבוע, מכוון כל הזמן לשבת, הכונה בזה שהוא אוכל 
לכבוד שבת היא, שהוא מקיים את חייו, מחזיק את נשמתו בקרבו, בזה שהוא 
מכוון אותם לשבת, על ידי זה עצם קיומו הוא לכבוד שבת, מכוון לשבת, ואילו 

הלל הזקן, לא היה צריך לעשות זאת דרך השבת, כל מעשיו לשם שמים.

למדנו, כי עיקר הדין, ששניהם מודים בו, שמלכתחילה, מתחילת ימי החול, 
הולכים לקראת השבת. ימי החול הם משך הזמן של העולם הזה, שאורכו שית 
אלפי שנין, "שית אלפי שנין הוו עלמא" )סנהדרין צ"ז ע"א(, העולם הזה הולך אל 
העולם הבא, "הבא" היינו אחרי העולם הזה, "הזה" זה הנוכח, והוא מכוון להגיע, 

ולהביא אותנו אל העולם הבא.

 כאן נמצא יסוד כל התורה כולה, התורה ניתנה לנו כדי לכוין אותנו, התורה 
מביאה לידי, שמביא לידי, שמביא לידי, והדרך היא, עד לתחיית המתים, שהיא 
עצם העולם הבא, תחיית המתים זה העולם הבא עצמו והתורה מביאה אל 

המצב הזה, בסוף הדרך. התורה היא מלכתחילה מהלך להגיע לזה.

קדשינהו  ה"ישראל  את  אותנו  ללמד  צריך  התורה  את  להתחיל  כדי  לכן, 
לזמנים". אנחנו מזמינים את הרגעים שאנחנו נמצאים בהם עכשיו, מייחדים 
התורה  הייתה  כאן  תכלית,  לאותה  מילתא[  הזמנה  ]מלשון  אותם  ומזמינים 

צריכה להתחיל.

אופן הבחירה הוא "לך לך - אל הארץ אשר אראך"
הדבר שקדם לגאולת מצרים, זו תחילת הבחירה בכלל ישראל. "אתה בחרתנו 
מכל העמים", החל ב"אתה הוא ה' האלקים אשר בחרת באברם והוצאתו מאור 
כשדים ושמת שמו אברהם", ונקודת ההתחלה של הבחירה הזו היא בפסוק 
"ויאמר ה' אל אברם, לך לך מארצך, וממולדתך, ומבית אביך, אל הארץ אשר 
אראך", לך לך, תתחיל ללכת, אל הארץ אשר אראך. הבחירה של אברהם היא 
מלכתחילה,  אותו,  לכוין  אראך,  אשר  הארץ  אל  מכוון  להיות  אותו  להעמיד 

לשם.

אותו הדבר נאמר לכלל ישראל ביציאת מצרים, יציאת מצרים היא גם נקודת 
הבחירה בכלל ישראל, יציאת מצרים היא ה"מולדתך" של כלל ישראל, שם כלל 
ישראל נולד. כלל ישראל היה בעיבור במעי מצרים, כפי שדרשו חז"ל )מדרש 
תהלים ק"ז( "אמר ר' אבהו ברבי אחא בשם רבינו, כך היו ישראל נתונין בתוך 

מצרים, כעובר שהוא נתון בתוך מעיה של בהמה. וכשם שהרועה נותן יד בתוך 
מעיה ושומטו, כך עשה הקב"ה, שנאמר לבוא לקחת לו גוי מקרב גוי", הָיִינ« 
חלק מהם, כ"עובר ירך אמו" אצל מצרים, הָיִינ« מצרים עצמה, זאת מולדתנו. 
וממולדתך  מארצך  לך  "לך  ונצטוינו  אותנו,  לקח  העולם  בורא  כביכול  ואז, 
ומבית אביך", ללכת מבית אביך זה ה"גוי מקרב גוי", ]כאן, זה בית אמך[, אל 
הארץ אשר אראך. כביכול, גאולת מצרים, זאת אמירת לך לך לכלל ישראל. לך 
לך מפה, אל יעד, היעד הוא המקום שאליו אני רוצה להביא אותך, אותו מועד, 

שלשם אני רוצה להביא אותך.

לכן, הפרשה שצריכה להתחיל את גאולת מצרים, זאת פרשת "החודש הזה 
לכם". הכוונה ב"החודש הזה לכם", שמלכתחילה אנו קובעים את היעד על ידי 
זה שאנו הולכים לקראתו, וכשאנו הולכים לקראתו אנו עושים אותו ליעד. 
אותו אנו עושים למועד, ואת מה שאנו עושים עכשיו אנו עושים לזמן. זה זמן 
שהולך למועד, זמן שמכוון להגיע למועד. מועד זה תכלית, וזמן זה מה שמוכן 

ומזומן לקראת אותה תכלית.
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דברי חיזוק שנאמרו לקראת סוף הזמן

א
הנה עברנו עכשיו את חג הפורים וכעת מוטלת עלינו 
העבודה עם מה לצאת מהפורים, והנה כתוב במגילה 
'קיימו וקבלו עליהם היהודים' דהדר קבלו את התורה 
מרצון, דבמתן תורה קבלו את התורה מתוך כפיית 
ההר כגיגית ובפורים הדר קבלוה מרצון, ופירש"י 

מאהבת הנס. 

והגר"א ביאר בזה, דהנה יש חילוק מהותי בין 'בן המלך' 
לבין 'עבד המלך', דעבד המלך אינו אלא קנין כספו 
של המלך, ואם העבד יחטא למלך והמלך מגרשו 
מביתו שוב אינו דואג לו כיון שאינו קנינו אלא כל זמן 

שהוא עובדו, משא"כ אם בן 
המלך יחטא כלפי אביו, הרי 
מענישו  המלך  כאשר  דאף 
ומגרשו מביתו מ"מ כיון שהוא 
אביו הרי הוא עדיין דואג לו 

בכל מקום שהוא.

 ועפ"ז כתב הגר"א להמשיל 
את סיפור המגילה למלך שבנו 

חטא לו וגירשו מעליו ושילחו ליער שורץ חיות טרף 
ושודדים ושאר מרעין בישין, והנה פעם אחת אירע 
שכמעט טרפו איזה חית טרף ופתאום הגיעו איזה 
אנשים להצילו והבחין שאנשים אלו הם משרי אביו 
המלך, ושוב פעם אירע שתפסוהו שודדים ביער 
וכמעט שהרגוהו עד שפתאום הגיעו אנשים להצילו 
והבחין שוב כי אנשים אלו הם משרי אביו המלך, ועי"ז 
הבין בן המלך שהגם שאביו שילחו מעליו מ"מ הוא 
דואג לו כל הזמן שלא יאונה לו כל רע, כיון שאין האב 

יכול להתנתק מבנו אשר הוא חלק ממנו.    

וזהו מה שהי' בנס פורים, דהנה ביציאת מצרים יצאו 
עם ישראל מעבדות מצרים לעבדות ה' והקב"ה קנה 
את עם ישראל להיות עבדיו, אמנם בשעת מתן 
תורה נעשו כבנים למקום וכדאיתא באבות 'חביבין 
ישראל שנקראו בנים למקום שנתן להם כלי חמדה', 
דמתן תורה הי' בחינה של אהבת אב לבן שנותן לו 
את הדבר הכי יקר שלו, ולפ"ז היו צריכים להרגיש 
בקבלת התורה הרגשה של 'בנים למקום', אכן מה 
שהוצרכו לכפיית הר כגיגית ולא קבלוה ברצון, ביאר 

השפ"א דזהו משום הרפיון ידים מן התורה שעל זה 
הגיע עמלק ודבר זה עדיין לא תוקן לגמרי בשעת 
מתן תורה, ואמנם במלחמת עמלק החלישו את כחו 
אבל מ"מ עדיין לא תוקן לגמרי, וממילא הי' חסר 
משהוא בקבלת התורה שעדיין לא הגיעו לאותה דרגה 
שיקבלוה מרצון, והיינו שעדיין לא הגיעו למדרגת 
'בנים למקום' ונשארו קצת בבחינה של 'עבדי המלך'. 

ב
ויסוד החילוק בין בן לעבד, ביאר המס"י במידת 
החסידות, דבן כל חפצו ומגמתו הוא לעשות נחת 
רוח לאביו כיון שהם בשר אחד 
והוא מרגיש שהוא חלק מאביו 
ודואג לו ורוצה בטובתו וחפץ 
ומשא"כ  שיהי' מרוצה ממנו, 
עבד שאינו עושה אלא מה שהוא 

מחויב לעשות. 

מכח  להם  שנחסר  מה  וזהו 
מלחמת עמלק, דהנה במלחמת 
עמלק נאמר 'היש ה' בקרבנו אם אין' שכלל ישראל 
לא הרגישו מספיק שהי"ת נמצא בתוכם, והיינו שהי' 
חסר להם בהרגשה שהקב"ה הוא חלק מהם, ולא 
הרגישו שהם בני המלך אלא הרגישו רק עבדי המלך. 

ובנס פורים שכלל ישראל היו בהסתר פנים בגלות, 
ולמרות כן הי' הארת פנים וראו שהקב"ה משגיח 
עליהם כמו המלך ששלח שליחים ליער לשמור על 
בנו ואע"פ שהמלך העניש אותו לשלחו ליער מ"מ 
המלך לא יכול להתנתק ממנו כיון שהוא בנו, כמו"כ 
בפורים למרות שהיו בגלות מ"מ ראו שה' עושה להם 
ניסים ומסבב את כל הדברים כדי שיהי' להם הצלה, 
ומכח זה התעוררו להרגיש בנים למלך וכעצמו ובשרו 
של המלך דקוב"ה וישראל חד הוא, ועי"ז קבלו את 
התורה מרצון כיון שהתברר להם שהתורה הוא חלק 

מעצמיותם ואינו דבר נפרד מהם. 

ג
וזהו המסר שצריך להוציא מפורים, שהתורה והקב"ה 
אינם דבר חיצוני ממני אלא הם חלק ממני, והיינו 

מענה לשאלות שנשאל 
רה"י שליט"א 

בענין היחס לאזעקות במצבים 
שונים:

שאלה: 

האם צריך לצאת למקלט באמצע הלימוד 
או התפילה )במיוחד במקומות שקשה 

להגיע בהם בקלות למקלט(?

או  הלימוד  לסדר  לו  יפריע  שלא  מי 
התפילה יש ללכת, 

אבל אם מפריע אפשר להמשיך ללמוד.

 

שאלה: 

אברך שהקימה בלילה באזעקות יפריע לו 
בלמוד למחרת - האם חובה עליו לקום?

הגר"ח מוולוז'ין אומר שהתורה מגנא 
ומצלא, גם בעידן דלא עסיק בה - רק למי 
שאכילתו ושינתו הם לצורך הלימוד, ואז 

אינו צריך לקום. 

אבל מי שאכילתו ושינתו אינם לצורך 
הלימוד אזי לא נאמר עליו תורה מגנא 
ומצלא כשהוא לא עוסק בה, ועל כן חובה 

עליו לקום.

שאלה: 

האם יש להעיר את הילדים בלילה על 
מנת לרדת למקלט?

שיהיה  והפחד  הטראומה  צורך,  אין 
לילדים מסוכנים יותר.

'לא שייך כלל כל המושג 
'סוף זמן' דהרי זה העסק 
שלנו ומי שהוא בעל עסק 
את  להפסיד  רוצה  אינו 

העסק שלו'.

ע+מ+ק+י תורתך+
פJשת ויקהל פקודי - החודש

ע+ני8י הזמן ו%שע+ה
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שהקב"ה נמצא בקרבנו ובתוכנו והוא משגיח עלינו כל 
הזמן, ועם כל הצרות מ"מ לעולם הוא משגיח עלינו.  

וזוהי ההרגשה שצריכה להיות לנו לאחר חג הפורים, 
שאנחנו לא פקידים בלימוד התורה אלא שזה עסק 
שלנו וחלק מאיתנו, ואנו דואגים לזה ואיכפת לנו 

מזה, וממילא לא שייך כלל כל המושג 'סוף זמן' 
דהרי זה העסק שלנו ומי שהוא בעל עסק אינו 
רוצה להפסיד את העסק שלו דאיכפת לו מזה, וע"י 
רפיון של סוף הזמן אפשר ח"ו להפסיד כ"כ הרבה. 

מה  את  מפורים  איתנו  לקחת  שנזכה  ה'  יעזור 

שצריך, וממילא נתחזק מאוד בלימוד התורה ונזכה 
לגמור את הזמן כמו שצריך להיות שקועים בתורה 
ולהרגיש באמת שהתורה הוא חלק מאיתנו ואיננו 
פקידים בלימוד התורה אלא זה עסק שלנו ועי"ז נזכה 
לגדול בתורה ולעלות מעלה מעלה במעלות התורה.  

הוראות והנהגות ודברי חיזוק שאמר רבינו ראש הישיבה שליט"א
בחובתינו בעת הזאת

יום תענית אסתר:

קודם תפילת מנחה עלה רה"י להיכל ואמר את הדברים הבאים:

הנה בכל תענית מבואר בר"מ דעיקר הענין של התענית הוא לדעת שאין מקרה בעולם ושכל צרה הבאה לעולם הרי זה מחמת חטאים. 

אכן אצל עמלק מצינו ענין זה ביותר, דהנה במלחמת משה רבינו עם עמלק משה רבינו ביקש להתפלל על זה וכדאיתא בר"ה פ"ג, 'והי' כאשר ירים משה ידו 
וגבר ישראל וגו'' וכי ידיו של משה עושות מלחמה או שוברות מלחמה אלא לומר לך כל זמן שהיו ישראל מסתכלים כלפי מעלה ומשעבדין את ליבם לאביהם 
שבשמים היו מתגברים ואם לאו היו נופלים, וכיו"ב מצינו אצל אסתר שבקשה מכלל ישראל את הצום כדכתיב במגילה, 'וצומו עלי ואל תאכלו ואת תשתו 

שלשת ימים לילה ויום', וזהו הענין של תענית אסתר והוא הכנה למחיית עמלק, ומבואר דיש ענין מיוחד של תענית ותפילה אצל מחיית עמלק.

והביאור בזה נראה, דהנה עמלק הוא שורש הרע ושורש הכפירה בעולם לומר שהכל מקרה ושאין השגחה, ועמלק הוא הכח המתנגד לקב"ה וכפי שמאריך 
בזה הרמח"ל בהרבה מקומות שעמלק הוא מקור הכח המתנגד לקב"ה ולכנסת ישראל, והוא שורש כח הרע העומד כנגד כח הטוב שיש בעולם ובא לעקור 

את הקשר בין ישראל לאביהם שבשמים, ולכן אין השם שלם ולא הכסא שלם עד שימחה שמו של עמלק מן העולם.

והנה הכח העיקרי להתגבר על זה ואדרבה לחזק את הקשר של ישראל עם הקב"ה הוא בכח התפילה, וכדכתיב 'מי כה' אלוקינו בכל קראינו אליו', וכדכתיב 
בפר' תרומה 'ושכנתי בתוכם' שהקב"ה מקבל את תפילותיהם של ישראל. 

וכיון שעמלק בא כאשר יש בכלל ישראל מצב של 'היש השם בקרבנו אם אין' כשטועים לומר שהכל בא בדרך מקרה, א"כ הדרך הנכונה למחיית עמלק הוא 
לעשות את ההפך, לשוב בתשובה ולהבין שאין מקרה בעולם ולהכיר בכך שהקב"ה נמצא בקרבנו ובתורתינו, דישראל ואורייתא וקוב"ה חד.

והכח שניכר בו ביותר השגחת הי"ת עלינו הוא בכח התפילה, 'מי כה' אלוקינו בכל קראינו אליו' שכאשר קוראים אל הקב"ה הוא עונה לנו, וא"כ עמלק שבא בכח 
הכפירה לעקור את הקשר בין ישראל לאבינו שבשמים, נמצא דעיקר העבודה דמחיית עמלק הוא למחות את העמלק שבתוכנו ולחזק אצלנו את כח התפילה.     

והנה כאשר אנו ניגשים כעת להתפלל תפילת מנחה ואנחנו נמצאים בעת מלחמה וכבר הורו גדו"י לומר כמה פרקי תהילים, והנה אין אנחנו יודעים היום מי 
הוא עמלקי, אכן מרן הגר"ח מוואלז'ין זצוק"ל קיבל מרבו הגר"א עשרה סימנים שבהם ניתן לזהות מי הוא עמלקי, והגר"ח אמר שניתן לראות את כל העשרה 
סימנים הללו על הצאר הרוסי, ומסתמא הרשעים באירן אינם פחותים ברשעותם מהצאר ברוסיה ומסתמא הם ג"כ חלק וגלגול של עמלק, וא"כ יש לנו כעת 

במיוחד את ענין מחיית עמלק.

הבה נתחזק כעת - שהוא עת מלחמה - בתפילה ובהרגשת הקשר עם הקב"ה ובחיזוק ההכרה הברורה ש'מי כה' אלוקינו בכל קראינו אליו', ונזעק אל ה' מעומק 
ליבנו ונזכה במהרה ליוושע מכל הצרות בתשועת עולמים בביאת גוא"צ בב"א.   

יום הפורים:

רה"י שליט"א הורה השנה לבטל את מסיבת פורים המסורתית אשר היתה נהוגה בריקודים לקול צלילי זמר ולקיימה במסגרת שונה בשירה מסביב לשולחן 
בדגש על שירי רגש והתעוררות. וכמו"כ הורה שלא לאסוף לת"ת ביום הפורים עצמו בקבוצות כפי שנהוג בכל שנה, משום שכמה שפחות למעט בשעת 

סכנה בהוללות אלא מה שנצרך במינימום.

ובתחילת המסיבה הקדים רה"י שליט"א כמה מילים לנמק ולבאר את הענין:

הנה מצד אחד רואים הארת פנים מופלאה אבל מצד שני אנשים נהרגים רח"ל ויש אנשים בסכנה וצריכים לדעת את זה, מצד אחד צריך להרגיש את גודל 
הנס של פורים ולהתרומם עי"ז אבל מאידך צריך ליזהר מכל דבר שיכול ח"ו להביא לידי התפרקות שזהו ההיפך הגמור ממה שפורים צריך להיות, השנה 
שהוא עת מלחמה צריך לדעת את זה, מצד אחד להרגיש התרוממות ולהרגיש קרבת השם ולהוציא מפורים כל מה שצריכים, אבל מצד שני צריך לדעת על 
אלו שנמצאים בסכנה אלו ועל אלו שטילים נפלו על הבתים שלהם וצריך להצטער עמהם ולהיות נושא בעול עם חבירו, ובזמן שצריך להיות נושא בעול עם 

חבירו אסור להיות במצב שאפשר ח"ו לבא לידי בהוללות.

יעזור ה' שנצא מהמסיבה הזו עם התרוממות, נידבק בקב"ה, נתעלה בעבודת ה' שלנו ובזה נקיים את הלימוד מפורים כמו שצריך להיות, ונזכה לצאת מפורים 
עם כל מה שצריך להוציא מפורים. 

אנא המשיכו להעתיר בתפילה ובקשת רחמים עבור הרב משה אליהו בן רבקה רחל הזקוק לרחמי שמים מרובים.
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פרשת ויקהל-פקודי

בדין שימת בדי הארון

והנשאים הביאו את אבני השהם ואת אבני המילואים 
לאפוד ולחשן )לה, כז(

פרש"י "אמר ר"נ מה ראו הנשיאים להתנדב וכו' אלא כך אמרו 

נשיאים יתנדבו ציבור מה שמתנדבין ומה שמחסירין אנו משלמין 

אותו כיון שהשלימו ציבור את הכל שנאמר והמלאכה הייתה דים 

אמרו מה עלינו לעשות הביאו את אבני שהם וכו׳" עכ"ל.

ולכא׳ צ"ב כיון דלא הביאו הציבור את אבני השהם והמילואים 

א"כ משו"ז גופא לא חשיב דנגמרה המלאכה וא"כ איך המלאכה 

הייתה דים וצ"ע.

ונראה פשוט בזה דנהי דבכלל המצ"ע של קחו מאתכם תרומה 

נצטוו בתרומת המשכן להביא את כל הדברים הנצרכים למלאכת 

המשכן, אך מ"מ חלק מן הדברים היו לצורך בדק הבית ולבנין 

ושרד  כהונה  בגדי  לצורך  היו  הדברים  מן  וחלק  עצמו,  המשכן 

ולצורך הקודש, ונהי נמי דכללם יחד ועל כולם נצטוו להביאם 

נדבה, מ"מ כל שהוקדשו לבגדי כהונה ולא לבדק הבית לא קיים 

בזה המצ"ע ד"ועשו לי מקדש", דכל שלא סייע בגופו או בממנו 

לבנין הבית עצמו לא קיים מצוה זו אע"ג שנדב לבגדי הכהונה.

והנה אבני שהם ואבני מילואים נדבו אותם לצורך בגדי כהונה 

שהם  האבני  לולי  דגם  נמצא  הא  וא"כ  הבית  בדק  לצורך  ולא 

ומילואים כבר נגמרה המלאכה הנצרכת לבנין הבית, וזהו שנאמר 

"והמלאכה הייתה דים", דגם אם יתרמו אח"כ את האבנים האלו, 

מ"מ לא יטלו חלק בקיום בנין המקדש ופשוט.

ויקחו מלפני משה את כל התרומה אשר הביאו בני 
ישראל )לו, ג(

יעויין ברמב"ן )כאן ולעיל כח, ה( דס"ל כי ביום הראשון בלבד 

כתיב ויקחו מלפני משה וכו' ובשאר הימים הביאו אליהם" 

עכ"ל. ומבואר דדעת הרמב"ן היא דהביאו את הנדבה אל עושי 

המלאכה ולא אל משה.

אבל הגר"א בפירושו לשיר השירים )א, ד( בתו"ד לבאר הא דחג 

הסוכות נקבע לט"ו תשרי כתב וז"ל "וממחרת יוהכ"פ ויקהל 

משה וציוה על מלאכת המשכן וזה היה בי"א בתשרי וכתיב והעם 

הביאו עוד נדבה בבוקר בבוקר ב' ימים הרי י"ג בתשרי, ובי"ד 

בתשרי נטלו כל חכם ממשה את הזהב במנין ובמשקל ובט"ו 

התחילו לעשות" יעו"ש. הרי דס"ל לגר"א דלא הביאו את הנדבה 

לעושי המלאכה כ"א למשה, ובי"ד חילק משה את הנדבה במנין 

לעושי המלאכה. אולם לדעת הרמב"ן דס"ל דהביאו את הנדבה 

מיד לעושי המלאכה א"כ הא נמצא דהתחילו את מלאכת המשכן 

בי"ד ולא בט"ו, ואכתי צ"ב למה נקבע סוכות לט"ו תשרי.

והנראה פשוט בזה, דהנה מבואר בגמ' שבת )פו, א( דבשבת 

ניתנה תורה )וכן הוא בסדר עולם פ"ה(. וא"כ יום הכיפורים של 

אותה שנה היה ביום ג' ונמצא שביום ד' אמר להם משה על 

מלאכת המשכן. והא דכתיב והם הביאו לו בבוקר בבוקר היינו 

יום ה' ויום ו', מעתה מבואר היטב הא דסוכות הוא בט"ו תשרי, 

משום די"ד תשרי של אותה שנה היה בשבת וקי"ל דאין בנין 

בית המקדש דוחה שבת וכמש"כ רש"י לעיל )שמות לה, ב( וכן 

הוא להדיא בשבת )צו, ב( לפרש הא דהעבירו קול במחנה אל 

יעשו עוד מלאכה משום דשבת היא, יעו"ש. וכיון שכן נמצא דלא 

התחילו מלאכת המשכן עד יום ראשון דהיינו ט"ו תשרי, ואתי 

היטב חשבון הגר"א גם לדעת הרמב"ן וכמש"נ.

פניני נחלה
הארן  אל  העדת  את  ויתן  ויקח 

וישם את הבדים על הארן )מ, כ(
ה(  )לז,  כתיב  בעשייה  דהרי  זה  על  הקשו  וכבר 
"ויבא את הבדים בטבעות על צלעות הארון לשאת 
את הארון" וכיון שכבר היו שם משעת עשייה מהו 
זה שכתוב בקרא "וישם את הבדים", ולכאורה צ"ל 
דנהי דשמו את הבדים בשעת העשייה מ"מ אח"כ 

הוציאום, וצ"ע.

והנראה פשוט בזה דודאי לא הסירו הבדים מעת 
דכתיב  מהא  מוכרח  והכי  בצלאל,  אותם  ששם 
בתוך  הלוחות  נתנו  שקודם  דמשמע  וגו'",  "ויתן 
הארון ורק אח"כ שמו בדיו, ואילו בפרשת תרומה 
)שמות כה, יג( כתיב "והבאת את הבדים בטבעות 
על צלעות הארון וגו' ונתת אל הארון את העדות 
הלוחות  דנתינת  מבואר  הרי  אליך",  אתן  אשר 

בתוך הארון היא לאחר שימת בדיו.

והבדים  בדיו,  שמו  לא  עכשיו  דגם  צ"ל  ובע"כ 
עשיית  בעת  בצלאל  ששמם  משעה  שם  היו 
שגם  ]ויתכן  אח"כ  הוציאם  לא  ובודאי  הארון 
הבדים,  את  וישם  דכתיב  והא  להוציאם[.  אסור 
הביאור הוא כמו דמצינו בשעת המסעות דכתיב 
הרמב"ן  שם  ופירש  בדיו"  "ושמו  ו(  ד,  )במדבר 
וז"ל "והנכון כי ושמו שיתקנו אותם להיות יוצאים 
לשאת אותם בהם כי היו הטבעות רחבים ויאריכו 
הבדים בהם כרצונם ובלבד שלא יסורו ממנו ולכן 
בשעת מסעות הוצרכו להכין ולתקן אותם להיות 
כאן  ה"נ  וא"כ  עכ"ל.  בהם"  אותו  לשאת  יוצאים 
בדיו,  שמו  המשכן  לתוך  הארון  שהכניסו  בשעה 
היינו שתקנום שיוכלו לשאתו בהם, אע"ג דהיו שם 

משעת עשיית הארון.

לתוך  הארון  דכשהכניסו  נראה,  בזה  והביאור 
בכתף  אותו  לשאת  חייבים  היו  למקומו  המשכן 
בשעת  שרק  המקדש  כלי  כשאר  דלא  בדיו,  ע"י 
הארון  אולם  בכתף,  אותם  נושאים  היו  המסעות 
מיד ששמו בתוכו הלוחות היה הדין שאם יטלטלו 

אותו צריך לשאת אותו רק בכתף.

וטעמא דמילתא הוא משום דשאני הארון משאר 
הגרי"ז  מרן  בזה  האריך  )וכבר  המקדש  כלי 
במכתבים עמ' עז( דיסוד דין נשיאתם הוא מצות 
נשיאת מקדש ועיקר דינו הוא רק בשעת מסעות, 
אבל קודם שהוקם המשכן או לאחר שהוקם בית 
המקדש  נשיאת  של  מילתא  להך  ליתא  עולמים 
ואין כלל דין עבודת משא. אולם כל זה הוא בשאר 
נשיאה  דין  ביה  אית  הארון  אבל  המקדש,  כלי 
האמורה  נשיאה  לדין  כלל  שייך  דאינו  בפ"ע 

במקדש וכליו.

ומקורו דין זה הוא מקרא בפרשת עקב )דברים י, 
ח( "בעת ההוא הבדיל ה' את שבט לוי לשאת את 
ארון ברית ה'", ושני דינים איכא בנשיאת הארון, 
מדין  בלוים  ודינו  מקדש,  של  נשיאה  דין  חדא 
עבודת משא, ושנית דין מיוחד של נשיאת הארון 
המוזכר בפרשת עקב והוא דין בפ"ע שאינו שייך 

כלל לדין עבודת הלוים.

והנה כבר האריך מרן הגרי"ז )שם( דדין נשיאה 
מכלי  שהוא  בזה  כלל  תלוי  אינו  בארון  האמור 
המקדש, ורק בשם הארון בלבד הדבר תלוי. ונפ"מ 
הרי  לוחות  שברי  בתוכו  שהיו  הארון  דגם  בזה 
נקרא בקרא ארון הברית, ותורת ארון עליו לכמה 
פ"ו  ירושלמי  )עי'  למלחמה  ליציאה  כגון  דינים 
דשקלים ה"א(. ואף דלא הוי מכלל כלי המקדש 
דהארון שעשה משה היה מעץ. וא"כ י"ל דגם הדין 
נשיאה האמור בארון אינו תלוי כלל בשם ארון של 
מקדש, אלא דכל שהוא ארון הברית מצות נשיאתו 
הספרי  מדברי  כן  שהוכיח  ויעוי"ש  בכתף.  היא 
דהארון שלקחו אותו פלישתים ונענש דוד על ידו 
משום שנשאו בעגלות היה ארון של משה דלא היו 
בו כ"א שברי הלוחות, וכן הוא בילקוט )שמואל א 
רמז קא( יעו"ש. הרי להדיא דגם ארון שאינו של 
מקדש מצות נשיאתו היא על הכתף. והנה זה ודאי 
עבודת משא של  דין  בנשיאתו  לית  הזה  דהארון 
ובע"כ דדין נשיאת  ומ"מ דינו על הכתף,  מקדש 
הארון הוא מילתא באנפי נפשיה שאינו שייך כלל 

למצות מקדש, יעו"ש.

לפני  גם  בצלאל  שעשאו  דהארון  פשוט  ונראה 
מ"מ  שנמשח,  קודם  וגם  למשכן  אותו  שהכניסו 
ארון  תורת  ביה  חל  הלוחות  את  בתוכו  כששמו 
דמשום  משה  שעשה  מארון  גרע  ולא  הברית, 
שמונחים בו שברי לוחות תורת ארון ביה, כש"כ 
ארון שעשאו בצלאל גם קודם שנמשח תורת ארון 

ביה, ופשוט.

את  ויתן  "ויקח  דכתיב  מה  היטב  אתיא  מעתה 
הארון",  על  הבדים  את  וישם  הארון  אל  העדות 
בתוך  הלוחות  את  לשים  משה  שנצטווה  דכיון 
ששמו  מיד  א"כ  למשכן,  שהביאו  לפני  הארון 
נשיאתו  ודין  ארון  תורת  ביה  חל  הלוחות  בתוכו 
הארון  את  שהכניסו  לפני  ומש"ה  בכתף,  הוא 
לתקנם  ר"ל  הבדים,  את  לשים  הוצרכו  למקומו 
שיוכלו לשאת את הארון בכתף, כמו דמצינו דשמו 
את בדיו בשעת המסעות אע"ג דהבדים היו בתוכו 
בשעה  בדיו  את  שמו  ה"נ  להוציאם,  אסור  דהרי 
שהכניסו את הארון למשכן אע"ג דהיו שם משעת 

עשייתם, וא"ש היטב.
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הרמב"ם )בפ"ה מהלכות חמץ ומצה ה"ט( כתב וז"ל "משום שנאמר ושמרתם את 
אמרו  לפיכך  חימוץ,  צד  מכל  אותה  ושמרו  במצה  הזהרו  כלומר  המצות, 
מים  עליו  יבוא  שלא  בפסח  ממנו  שאוכל  בדגן  ליזהר  אדם  צריך  חכמים 
לאחר שנקצר עד שלא יהיה בו שום חימוץ" עכ"ל. ויעו"ש במ"מ שכ' דמדברי 

בין  חילוק  שום  שאין  מבואר  הרמב"ם 
המצה של הלילה הראשון למצה שאדם 
ע"ז  והקשה  הפסח,  ימי  בשאר  אוכל 
וז"ל  הי"ג(  פ"ח  )שם  הרמב"ם  דכתב  מהא 
"מי שאין לו מצה משומרת אלא כזית, 
כשגומר סעודתו ממצה שאינה משומרת 
מברך על אכילת מצה ואוכל אותו כזית" 
את  ושמרתם  דדין  להדיא  הרי  עכ"ל. 
ידי  בו  שיוצא  בכזית  אלא  אינו  המצות 
בשאר  אוכל  שאדם  במצה  ולא  חובתו 
ימי הפסח. וכן מבואר מדברי הרמב"ם 
הכלבים  "עיסת  וז"ל  שכ'  ה"ה(  פ"ו  )שם 

בזמן שהרועים אוכלים ממנה יוצא בה 
ממנה  אוכלים  הרועין  אין  חובתו  ידי 
לשם  משומרת  זה  שאין  בה  יוצא  אינו 
מצה" עכ"ל, הרי דהוא דין מסוים במצה 
שאוכלה כדי לצאת בה ידי חובתו, דאם 
אינה משומרת אינו יוצא בה ידי חובתו. 
"חלות תודה  וז"ל  ה"ט(  )בפ"ו  כ' שם  וכן 
אין  לעצמן  אותן  שעשו  נזיר  ורקיקי 
יוצאין בהם שנאמר ושמרתם את המצות 
מצה המשתמרת לעניין מצה בלבד הוא 
לעניין  משתמרת  זו  אבל  בה  דיוצאין 
הזבח" עכ"ל, הרי דיסוד הדין דושמרתם 
הוא לעניין לצאת בה ידי חובתו. ואילו 
מדברי הרמב"ם הנ"ל )בפ"ה ה"ט( מבואר 
דהוא דין בכל מצה שאדם אוכל בפסח, 
אהדדי,  סתרי  לכאורה  הרמב"ם  ודברי 

וצ"ע.

הדין  בעיקר  דהנה  בזה,  לומר  והנראה 
המצות  את  דושמרתם  מקרא  דילפינן 
דבעינן מצה משומרת, כבר האריך בחי' 
הגר"ח הלוי )שם פ"ו ה"ה( דתרי דינים יש 
עצם מעשה השימור שצריך  בזה, חדא 
בהחפצא  דין  ושנית  מחימוץ,  לשומרה 
לשם  משומרת  שם  בה  שיחול  דבעינן 
הנך  הם  דחלוקים  ונראה  יעו"ש.  מצה, 
זה  דדין  ועיקרן,  ביסודן  דינים  תרי 
דבעינן לשמרה מחימוץ ביסודו הוא דין 
משומרת  שאינה  דמצה  אכילה,  איסור 
שיכול  אע"פ  באכילה,  אסורה  מחימוץ 
להכיר בה שלא החמיצה שאין בה קרני 
זה  הוי  מ"מ  פניה,  הכסיפו  ולא  חגבים 
מחימוץ  שמרה  שלא  דכל  בפ"ע  דין 
מקושיית  מבואר  ]וכן  באכילה  אסורה 
הרה"מ[. והכי נראה מבואר מזה שהביא 
הרמב"ם הדין שימור בפ"ה מהל' חו"מ, 
דלא מיירי התם כלל בדין חובת אכילת 
מצה, רק בדיני איסור והיתר מה מותר 
ובע"כ דהדין  ומה אסור,  לאכול בפסח 
מצה  אכילת  איסור  דין  הוא  שימור 
זה  דין  ]ואם  מחימוץ  משומרת  שאינה 
בבה"ל  ע'  מדרבנן,  או  מדאורייתא  הוי 
או"ח )סי' תס ס"א ד"ה אין לשין([. וכיון שכן 
של  מצה  בין  חילוק  שום  אין  בודאי 
לילה הראשון למצה שאדם אוכל בשאר 

ימי הפסח. אולם מלבד עיקר דין שימור עוד נאמר בזה דין שימור שהוא 
מתנאי החפצא של מצה דכל שאינה משומרת לאו שמה מצה לצאת בה ידי 
חובתו, דבעינן שיחול בה שם משומרת לשם מצה. וכמו שהוכיח הגר"ח שם 
מהא דאיתא בפסחים )לח, ב( יכול יצא יד"ח בחלות תודה ורקיקי נזיר ת"ל 

ושמרתם את המצות מצה המשתמרת לשם מצה יצתה זו שאינה משתמרת 
לשם מצה אלא לשום זבח, הרי דאע"ג דיש כאן מעשה שימור שיכול להועיל 

לעניין מצה, מ"מ כיון דאינה משומרת לשם מצה אינו יוצא בה יד"ח. 

משומרת  שאינה  מצה  של  אכילה  איסור  הדין  לעניין  דאילו  בזה  והביאור 
הוא  שזה  כל ששמרה מחימוץ,  לזה  די 
עיקר מצות שימור. אולם לעניין שיצא 
גמור  שימור  מעשה  דהיה  אף  יד"ח  בו 
יוצא  אדם  אין  מ"מ  באכילה  ומותרת 
ידי חובתו דבעינן שיחול בהחפצא  בה 
דינא  נאמר  ובזה  משומרת,  שם  חלות 
דבעינן שהשימור יהא לשם מצה, ולהכי 
אדם  אין  נזיר  ורקיקי  תודה  בחלות 
יוצא בה ידי חובתו בפסח. ומש"ה הביא 
דאיירי  מחו"מ  בפ"ו  זה  דין  הרמב"ם 
נוהג  שאינו  מצה  אכילת  חובת  מדיני 
ולא בפ"ה דאיירי  כ"א בלילה הראשון, 
מדיני איסור אכילת חמץ, דבאמת חלות 
תודה ורקיקי נזיר מותרים באכילה כיון 
שהיה שם מעשה שימור גמור מחימוץ, 
ורק דמ"מ אינו יוצא בה ידי חובתו כיון 
דלא הייתה השמירה לשם מצה. מעתה 
אתיין היטב גם דברי הרמב"ם )בפ"ח הי"ג( 
דמי שאין לו מצה משומרת אלא כזית 
כשגומר סעודתו ממצה שאינה משומרת 
דמותר  הרי  מצה,  אכילת  על  מברך 
ולפי  משומרת,  שאינה  מצה  לאכול 
בשהיה  מיירי  דודאי  היטב,  א"ש  מש"נ 
שלא  ורק  מחימוץ,  שימור  מעשה  בה 
דמותרת  אף  וכה"ג  מצה,  לשם  שמרה 
באכילה, ומשום דלעניין איסורא חשיב 
ידי  בה  יוצא  אדם  אין  מ"מ  משומרת, 

חובתו וכמש"נ.

מה  דמלבד  עוד,  בזה  לומר  והנראה 
דחלוקים הנך תרי דיני אהדדי, דעיקר 
מצות שימור הוא דין איסור אכילה ודין 
משומרת לשם מצה הוא מדיני החפצא 
של מצה, גם בעיקר חובת שמירתן תרי 
שימור  מצות  עיקר  דאילו  נינהו,  מילי 
מחימוץ  השמירה  מעשה  עצם  שהוא 
הקצירה  משעת  מיד  נוהג  זה  הרי 
בהדיא  שם(  )בפ"ה  הרמב"ם  וכמש"כ 
אדם  צריך  חכמים  אמרו  "לפיכך  וז"ל 
שלא  בפסח  ממנו  שאוכל  בדגן  להזהר 
עכ"ל,  שנקצר"  אחר  מים  עליו  יבוא 
הרי דגם בעת שהיא דגן בעי לשומרה 
שלא יבוא עליו מים, דכיון שעיקר דין 
זה הוא לשומרה מחימוץ ממילא דצריך 
שימור מיד שראוי להחמיץ ובלא"ה לא 
חשיב משומרת מחימוץ. אולם לעניין זה 
לשם  משומרת  שם  בה  שיחול  דבעינן 
מצה,  לשם  יהא  ובעינן שהשימור  מצה 
דבר זה אינו אלא בשעת עשיית המצה 
עצמה, דהיינו משעה שנותן בה מים דאז 
נראה מדברי  והכי  ולחם.  עיסה  עושהו 
"ואם  וז"ל  שכתב  ה"ט(  פ"ו  )שם  הרמב"ם 
ידי  בו  יוצא  ה"ז  בשוק  למכור  עשאן 
חובתו וכו' ונמצא בשעת עשייתן שמרן 
לשם מצה" עכ"ל, הרי להדיא דדי בזה 
ולא  עשייתן  בשעת  מצה  לשם  ששמרן 
מתנאי  הוא  זה  דין  עיקר  דכל  כמש"כ  הוא  בזה  והביאור  הקצירה.  משעת 
החפצא שיחול בה שם משומרת לשם מצה, וע"כ די בזה שתהא משומרת 

לשם מצה בשעת עשיית המצה עצמה, וכמש"כ.

בדין תמימות באדמות ודאי דכל שהן בגומא אחת ולא מפוזר איכא חסרון 
יותר גדול בתמימות.

פרשת החודש – בדין ושמרתם את המצות 

גליון ט"ז – אדר תשפ"ו

ושמרתם את המצות )שמות יב, יז(
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א. דברי תרומת הדשן בדרכי ההוראה
א. כתב בתרומת הדשן סי' נ"ז במלאכת בורר, דאמנם מאוד נגד סברת 
גדולות  דגים  מיני  חתיכות  בין  כשבורר  מלאכה  חשש  שיש  לומר  הלב 
ונפרדות וניכרות, אבל כיון דמיירי בחשש מלאכה דאורייתא, אי אפשר 
להתיר בלי ראיה ברורה. והו"ד בשו"ע שי"ט  ס"ג וכל הפוסקים פסקו 

כדבריו.  

ומבואר בפמ"ג סי' שי"ט במשב"ז ס"ק ב' כי המיקל בדברי תרומת הדשן 
ברורה  ראיה  להביא  מבלי  שבת  במלאכות  עצמו  סברות   על  וסומך 

לדבריו, פסול לעדות. 

המובא  ב'  הלכה  ז'  פרק  שבת  הירושלמי  פי  על  מבוארים  והדברים 
שלש  יחד  עמלו  לקיש  וריש  יוחנן  דרבי  ח"ג  ברורה  המשנה  בהקדמת 
וחצי שנים להבין גדרי מלאכת מחשבת, ומצאו שלושים ותשע  תולדות 

על כל אב מלאכה. 

כלומר מצאו בכלל מלאכת מחשבת אלף וחמש מאות ושישים מלאכות. 
פירושה  מחשבת  דמלאכת  י'.  כ',  שמות  הירש  הרש"ר  בחומש  וביאר 

ביצוע מחושב ונבון של כונה מסויימת. 

וכתב המשנ"ב שם דשמירת שבת כהלכתה, פירושו בכל פרט  מהאלף 
חמש מאות וששים מלאכות.    

מלאכות,   וששים  מאות  חמש  אלף  יודעים  אנו  שאין  דמאחר  נמצא 
סברתנו אינה סברא בלי ראיה ברורה.

מלאכה  אב  לאיזה  להם  היה  שלא  דתולדה  בירושלמי,  עוד  מבואר  ב. 
אינה כשאר  כי מכה בפטיש  לשייך אותה, שייכו אותה למכה בפטיש. 
מלאכות שמוגדרות בתוצאה מסויימת, אלא היא מלאכה מפני חשיבות 

הפעולה, לפיכך כל מלאכה אפשר לדמות אליה.

ג. שאלתי קמיה מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל היאך אפשר להנצל מחילול 
שבת דאורייתא, והרי רק מיעוט קטן של תולדות המלאכות ידועים לנו. 

המלאכות,  בתולדות  מכשול  מונעת  דרבנן  באיסורי  שהזהירות  והשיב 
כגון איסור דמי למלאכה, מוליד, עובדין דחול, פסיק רישיה דלא ניחא 
ליה, ויתכן שיש דברים שאנו סבורים שהם מדרבנן, ובאמת הם תולדת 

מלאכה.   

ב. פסיק רישיה וגרמא
פסיק  המונע,  מניעת  גרמא,  בדרך  הפועל  מכשיר  ע"י  מלאכה  עשיית 
רישיה דלא ניחא ליה, ספק פסיק רישיה, הפסק זמן בין הפעולה לתוצאת 
המלאכה וכדו', הורה מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל דהרי זה מעשה מלאכה 
זו מלאכת מחשבת כאשר  הוא מחמת שאין  אלו  בכל  כי הפטור  גמור, 
המלאכה נעשית בדרך מקרה, ומכשיר המתוכנן  לעשיית מלאכה באופן 

זה הוא ודאי מלאכת מחשבת  גמורה.  

ביאור הדברים, מבואר בראשונים דפסיק רישיה נקרא רק כאשר הקשר 
בין הדברים הוא בדרך מקרה כמו גורר ספסל שבמקרה עומד על קרקע 
הוא  מלאכה  מעשה  מגדר  שמוציאה  גרמא  וכן  חריץ.  ועושה  רפויה 
שהמלאכה נעשית כמו בדרך מקרה, כדוגמת כיבוי באמצעות קנקני מים 
שהאש תגיע אליהם ותכבה, ולא במכשיר משולב ומתוכנן בתבונה לבצע 
כונה מסוימת, והדברים מפורשים בראשונים הו"ד בשבות יצחק כרך י"ב. 

גם כשהפעולה במכשיר נעשית באופן שונה מדרך חול, כתב האחיעזר 

הנאות  במכשיר  עשייה  כי  עמו  מסכים  שהוא  לחזו"א  במכתב  ח'  ח"ד, 

דעת   היא  וכן  בדבר.  תיקון  שום  אין  בשבת,  פעולה  לעשיית  לרבים 

צ"ד  וכ"ה בספר מסורת משה עמוד  ח"ו  האגרו"מ כמובא בספר שבו"י 

בשבת  הפועלים  גרמא  במכשירי  להשתמש  לרופא  מעלה  שום  דאין 

לאחר זמן כי זהו מעשה מלאכה גמור. 

כתב מרן הגרש"ז אויערבך זצ"ל בתשובה שבספר מאור השבת  כמו"כ 

חולה  לצורך  לטלפן  ציבורי  טלפון  לתא  שנכנס  דמי  תס"ט  עמוד  ח"א 

וכשיוצאים  האדם  דריכת  ע"י  נורה  נדלקת  לתוכו  וכשנכנסים  מסוכן, 

נכבית, דכדי לצאת משם יניח אפי' אבן מוקצה על הקרקע שלא  תכבה 

ויצא, דאיכא בזה היתר דסופו משום תחילתו עיי"ש.

ונשאל שם דהיציאה הוי פס"ר דלא ניחא ליה, וגרמא שהרי דריכתו שם 

וכלאח"י,  מאליו,  נעשה   הכיבוי  שם  לדרוך  וכשמפסיק  הכיבוי  מונעת 

באיסור כיבוי דרבנן, וזה קיל ממוקצה.

זה בדרך  אין  זה רק לשיטתי שאם  וז"ל כתבתי דבר  ד'  והשיב במכתב 

מדליקים  זו  דרך  על  שרק  ומתוכנן  עשוי  הוא  שמתחילתו  אלא  מקרה 

ומכבים אי"ז כפסיק רישיה אלא חשיב ממש כעושה בידים, ע"כ עיי"ש. 

כלומר מלאכה הנעשית בכלי המתוכנן לכך  חשיב כעושה בידים, ולא 

שייך להחשיב זאת גרמא ופסיק רישיה.

שיטה  ולפתח  להתחכם  אפשר  אי  ישראל  גדולי  כל  לדעת  נמצא 

לעשיית מלאכה באופן שאינו נוגד למצות השביתה ממלאכת מחשבת. 

]בשבות יצחק כרך ו' וכרך י"ב הובאו מקורות בראשונים וביאורים בכל 

במייל  לקבל  אפשר  וגרמא  רישא  פסיק  בנושא  מורחב  מאמר  הנ"ל. 

 [itamar0583232785@gmail.com

ג. אודות הרישום הדיגיטלי במד המים
רישום דיגיטלי הוא מלאכת מחשבת, והורה מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל כי 

הרישום הדיגיטלי במד המים אין ספק שהוא איסור מלאכה  מדאורייתא, 

והוא בכלל מכה בפטיש בכל פתיחת ברז.  

השבת  משמרת  את  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  מרן  הקים  תשע"ב  ובשנת 

ירושלים, במטרה שתדאג לכך שלא יכשלו בחילול שבת ע"י  הטכנולוגיות 

המתחדשות, והצטרפו לזה כל גדולי ישראל.  

והומצא מד שסופר מכנית עם גלגלי שיניים כמו המד הישן, ומורכב בו 

רישום דיגיטלי שמושבת בכל השבתות ומועדי ישראל כולל יום טוב שני, 

ומצלם ומשדר במוצאי שבת את הספירה המכנית. לכל חמש החברות 

הפועלות בשוק הישראלי יש גם את  המד הזה, וההכשר ניתן להם ללא 

 . MH תשלום. סימון ההכשר הוא

וללא תשלום  ליאות  ללא  פועלים  זה,  מד  העוסקים במלאכה להחדיר 

ואפילו לא של כיסוי ההוצאות. וחפץ השם בידם הצליח להביא לידי כך 

שבכמה ערים כל מדי המים הם רק של משמרת השבת כדלהלן.  

 הגאון רבי יצחק דרזי שליט''א
בעמח''ס שבות יצחק

 ¾רÁי ההוראה מרבוÅינו
ואודות מדי המים בערי ישראל  
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אודות מדי המים האחרים

מיד  מזוהה  הברז  פתיחת  בשבת  שבו  נוסף  מד  משווק  הנ"ל  המכון 
והרישום הדיגיטלי נעשה אחרי 7 שניות מפתיחת הברז, בנימוק שאחרי 

שיעור כדי  דיבור זה נחשב הפסק ואין קשר בין המעשה  לתוצאה. 

7 שניות.  לזה, פתיחת הברז היא כשליחת חץ לרשום אחרי  והתשובה 
לקבוע  יותר  היה מתאים  דגם לשיטתו  אור השבת  בקובץ  כתבנו  ועוד 
]המד  פרס.  אכילת  כדי  הפחות  לכל  או  עיכול,  שיעור  של  זמן  מרחק 
הוא אולטראסוני ורושם מיד ובהיותו ללא גלגלי שינים אינו יכול לזהות 

צריכת העבר[.

יש לציין במיוחד את עוז רוחם של מר משה ליאון ראש עירית ירושלים 
הגיחון שהוא תאגיד המים של  הי"ו מנכ"ל תאגיד  גבאי  חיים  ומר  הי"ו 
ירושלים מבשרת ציון ואבו גוש, שעומדים על המשמר שלא יכנס המד 
יכשל  לא  כדי שיהודי שימצא שם  גוש הערבית,  באבו  לא  אפילו  הנ"ל 

חלילה בחילול שבת. 

הגדיל לעשות באצילות רוחו ראש עירית מגדל העמק מר יעקב בן חיים 
הי"ו לעקור את המדים של המכון הנ"ל שהותקנו בבתי הכנסת, ולאפשר 
לכולם להחליף בביתם למד של משמרת השבת בהשתתפות סמלית של 

70 שקל.    

  דברי מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל
של  שאלה  זה  ברז,  פתיחת  בכל  רושם  אינו  הדיגיטלי  המד  אם  גם   א. 

דאורייתא דהוי מלאכת מחשבת.

דרבנן, דבאיסור  בזה מוטב שיהיו שוגגין שנאמר באיסור  אין שייך  ב. 
דאורייתא אמרינן כשם שמצוה לומר דבר הנשמע כך מצוה שלא לומר 
דבר שאינו נשמע, ואם יש אחד שישמע וימנע אפילו רק פעם אחת, זה 

בגדר דבר הנשמע. 

ג. גם אם יש מי שחולק והוא בר סמכא לחלוק בהיתר עגונה, שבת  אינה 
עגונה. וכל הוצאת ממון שבעולם אינה שום חשבון באיסור  זה.

יבורך  כראוי,   את השבת  ומי שזהיר לשמור  היא מקור הברכה,  שבת 
לשבת  שמתיחס  ולמי  כראוי.  והפרנסה  הבריאות,  הבנים,  בהצלחת 
מפסיד  הוא  מה  יודע  אינו  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  מרן  השיב  כעגונה, 

בהצלחת הבנים, בבריאות, ובפרנסה.

כתב המשנ"ב סו"ס רנ"ו אודות המסייעים לאחרים שלא יכשלו בחילול 
שבשמים,  לאביהם  ישראל  את  מזכים  הם  כי  חלקם  אשרי  וז"ל,  שבת. 

ויזכו עבור זה המתחזקים תמיד במצוה זו לבנים גדולי  ישראל.  

השבת,  משמרת  של  הם  המים  מדי  כל  שבהם  הערים  רשימת  להלן 
ברק,   בני  אלעד,  רכסים,  העין,  ראש  אופקים,  שמש,  בית  ירושלים, 
נתיבות, מבשרת ציון, ואבו גוש. בערים מודיעין עילית, ביתר, טלזסטון 

המדים מכניים.

ביתר ערי הארץ אפשר לקבל פרטים באיזה מקומות המד כשר, ובאיזה 
ניתן לברר באיזה  ניתן להחליפו בנקל. לפני שיוצאים לשבות  מקומות 
דרישה.  ע"י  להחליפו  ניתן  ובאיזה  כשר  מד  מותקן  ומתחמים  מקומות 
ישיבות וקבוצות שיוצאים לשבות מתבקשים לברר בתחילת השבוע כדי 

mh9321065@gmail.com שיהא זמן להחליף ולתקן. 0504146710 מייל

של  הם  בהם  המדים  כל  שלא  במקומות  להתארח  או  לגור  ההולכים 
משמרת השבת, יכולים לברר בטלפון הנ"ל באיזה מקום אפשר לפתוח 

ברז, בבית, בבית הכנסת, באולם שמחה וכדו'.  

לבעלי מקומות אירוח לשבת שרצונם להכלל ברשימה הכשרה  המופצת 
בציבור, ניתן להתקשר למספר או למייל הנ"ל.  

ד. דברי הרשב"א מי הוא מאן דאמר בהלכה
לנכרי  אמירה  המתירים  דעת  הביא  תש"ט  ח"א  הרשב"א  בתשובת  א. 
להביא יין לקידוש דרך כרמלית. וחלק עליהם והעיר שהרי יכול לצאת 

ידי קידוש בפת ולמה יעבור עליו בשבות של אמירה.  

כן  שהתיר  בישיבה  יושב  זקן  על  מעיד  שאתה  פי  על  ואף  וז"ל,  וכתב 
ז"ל,  יין לקידוש[, הרב ההוא גדול היה הכרתיו  בצרפת לעיניך ]להביא 
להם,  שמע  שבגמ'  וסוגיות  קושיות  על  הזה.  בדבר  אדון  היה  לא  אבל 

בדברים אלו אל תשמע, ע"כ. 

לתפקיד  וראוי  גדול,  אדם  שהוא  עליו  מעיד  שהרשב"א  מי  גם  כלומר 
להיות  צריך  ולהתיר,  בהלכה  דאמר  להיות מאן  כדי  גדול,  ישיבה  ראש 

אדון בדבר זה שפירושו לבסס את דבריו בהוכחות.   

ב. מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל בתחילה היה מורה כי כשנותנים שמן נוזל 
על עור יבש של תינוק ]שהותר עבורו רפואה בשבת[ מותר גם להוליך 
יפוי  כזה של  באופן  כי ממחק  העור,  את  להחליק  כדי  ושוב  הלוך  היד 
העור הוא רק בכלים, דומיא דכיבוס ועוד מלאכות ששייכות רק בכלים 

ולא באדם. 

לחדש  שכתב  ש"מ  סי'  לשו"ע  סופר  חתם  הגהות  דברי  לפניו  והבאנו 
דנוטל שערה לבנה מתוך שחורות הרי זה ממחק ביפוי המקום, ויש  לדון 

בחידוש זה מכמה מקומות שלא משמע כן. 

והשיב, עד עתה התרתי מסברא בלי ראיה כי חשבתי זאת לדבר פשוט 
שאין בעולם מי שחושב אחרת, ועתה שאני רואה שיש מי שאומר אחרת, 
גם אם זה לא היה החת''ס אין זה חשוב מי הוא ומה דרגתו, זה מחייב 
אותי להביא ראיה ברורה, וכיון שאין לי ראיה ברורה צריך לאסור, ויניחו 

השמן  על העור ולא ישפשפו עם היד הלוך ושוב.

ג. בירושלמי נדה פ"ב ה"ז איתא דרבי חנינא היה רגיל להורות בלי לצרף 
מה  ושאלו  עמו,  אותם  צירף  ויום אחד  עמו,  לקיש  וריש  יוחנן  רבי  את 
ראה היום לצרף אותם, והשיב בלשון שבועה ייתי עלי אם לא כל מעשה 
ומעשה שהייתי מוציא אם לא שמעתי אותו מרבי להלכה כשערות ראשי 
ולמעשה שלש פעמים, ומעשה זה לא בא לפני רבי אלא שתי פעמים, לכן 
צירפתי אתכם לדון בדבר. והו"ד בבית יוסף יו"ד רמ"ב ד' והוסיף מכאן יש 
ללמוד כמה יש ליזהר מלהורות בדבר שאינו ברור לו מאוד עד שיצרף 

עמו חכמי העיר והו"ד בברכי יוסף.

וע"ע במאירי עירובין י"א: דאף על פי שהחכם מרגיש עצמו שהוא בקי, 
ראוי הוא שיחזר להיות הדברים אצלו בקבלת חכם, שאין ראוי לו לסמוך 
בדרכי  ביסודות  י"ד  כרך  בסוף  בשבו"י  וע"ע  בקבלה.  אלא  עצמו  על 

ההוראה מרבותינו.
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   .            האמיתי הארישאגת  

על הניסים והנפלאות שעושה   י"תעלינו לשבח לה  כמהא.  

כל תרגש בודאי מו במי שלב יהודי לו,  , וממש  כל דקה מנו  עי

על חיינו המסורים "  ההמרטיט  תודה"מודים" בבברכת    להתפ

כל שוהרי הדברים כפשטן,  סורות לך"  נשמותינו המך ועל  ביד

 הקב"ה מחיינו   כל רגעבאיך שש ביתר קלות  חויהודי יכול ל

של  ברדמ"  ומצילנו ואלפי  "  יירוט  טילים רסיסי  "משלוחי" 

באופן בלתי ים אלינו  משוגרשן  בישיעין  טיים ושאר מרסילב

פורש   ברחמיו  יתב'ה'  מהמחבלים הרשעים והאכזרים, ו  פוסק 

על כל יהודי באשר הוא   שומר לעדואת סוכת שלומו עלינו,  

 ן לנו מלך מגן ומושיע.אי  ומבלעדיש  אמתו  עליו בכנפיו,  לגונן

י ובגלל מה אנו ניצולים, מפני זאת אנו יודעים בזכות מ   גם

צה לקצה, ובכוח עמל תורת  אה בתורה מקישארץ ישראל מל

פים עלי תורתם,  מכופ, ובני הכוללים הות הנרדפיםבני הישיב

ם העולים מלאכיה  נומקיפים אות ו  ,התורה  שמירתזוכים אנו ל

ועל ראשינו   ,א'וריאלר'פאל  גמר"א ר"ת ג'בריאל מ'יכאל    דפימ

שו של יהודי ארצה, והיא  לבל תיפול משערת ראת קל,  שכינ

שות רצון אביהם השאגה האמיתית של המתגברים כארי לע

  . משחיתוצר  כל אוייב    יםמניס  ןובתורתשבשמים יומם ולילה,  

 (: שופטים רמז מט  ,ילקוט)  ורהשירת דבבחז"ל על    אי'  ןוכ

תני דבי רב ענן אלו תלמידי חכמים    "רוכבי אתונות צחורות"

 ו )כמ  שהולכין מעיר לעיר וממדינה למדינה ועוסקין בתורה

בין "  (ורהבתק  שגולים לערים אחרות לעסו  בני הישיבות היום

וכל מי שמחדש   ..., שלומדים ושואבים דברי תורה"משאבים

משמים  אותו  שמשמיעים  כמי  דומה  פיו  על  תורה  דברי 

בנה לי בית ששכר גדול שלו הוא   ב"ה ואומרים לו כך אמר הק

מכאן אמרו ארבעים אלף   שנאמר יבחר אלהים חדשים וגו':

נשענים עליהם כמי שהוא מישראל שנתקבצו ויצאו למלחמה  

מגן אם יראה ורומח בארבעים אלף    ', שנאתפוס מגן ותריס

אנו נשענים כי    כיפת הברזל""על  י שלא  הר  עכ"ל.  ."בישראל

ע הברזל"ט"ס  לאם  חש  ,נדר  עליו   העמלש  אחת  ברותאכל 

    ינצל מטילים.תריס להאלף שאינם צריכים מגן ו  מ'ינה על  מג

 

ארי" יכוון בודאי  חמה הזאת "שאגת ה שכינו את המל  מהו

של תורה, כמו תה  במלחמ   אריותכ  נלחמיםאל בני התורה ש

ומדות היו "ע  :דוד המלך  -  מינועשל    שהקדושאמר המצביא  

 ,מי גרם לרגלינו שיעמדו במלחמה "םירגלינו בשעריך ירושל

והכנס של   .,א(מכות י)   !!ם שהיו עוסקים בתורהישערי ירושל

ישיבת מיר שהתקיים בראש חודש אדר, העמיד את השאגה  

במלהאמית התורה  עמלי  של  יונהבו  !!םחמתית   כתב  רבינו 

והנה אנשים צדיקים וישרים בלבותם,  ,ט(: "בשערי תשובה  )

חטאיהם   על  וינהמו  במחשבותם,  תמיד  כלביא  להם  שאגה 

וגם    ..." כנהמת ים, ועל אשר קצור קצרה ידם מעבודת השם

 יפה  תיים, וראה זה פלאהאריות האמימ  עולההשאגה ה   היא

 "שאגת הארי"גימטריא  שעולה ב  ךתנ"כל הב  )!(שהפס' היחיד

אל תקרי בניך    "ךיך לימודי הוי"ה ורב שלום בניוכל בנ"  -  הוא

 בשעה זו.  ןהאריות שעם ישראל נשען עליה  אלוו  ! בונייךאלא  

, בו מניע הי"ת קיואל"  למתבונן אנו בתוך "מעמד  והנהג.  

 שע ר  י נושלטו  תיומלכו  תקיומח  איבוד, של  גלגלים הסטוריים

הדרגה באיזו עינינו הרואות  ו  ,לתיאור  ניםתני  לתיב   ואכזריות

עתה  תשפ"ד ועד    "עכים משמהדברים מתגלגלים והול  פלאית

חמלה והכל בחסד וב חדשה שדורינו חווה,  כעין מגילת אסתר  

עצומים ונפלאים של בורא עולם, כנשר יעיר קינו על גוזליו  

 חודש נתן לנו לעכל שעומדת לפרוץ יותר מירחף, איך שכבר  

כל   "ת זכורבש"ד בכאח נמחובאיזו סיעתא דשמיא מלחמה, ו

  אי ניהמ-המןשמו    לא רק)ש  ,עם ראש הנחשראשי הצמרת  

ו ישראלנגד    הפועל   כלל  תטבע  ניקהעאלא אף נהג ל כעת , 

,  (מהם  םויסר המלך את טבעת  ,הטבעות  מתו בעלי  מתקפהב

וקפים לא נשמעה ום בפרזים ובמקריאת המגילה לילה ויושב

 שמחת פורים כמדי בתה  רק שלא נשלא  ! ואפי' אזעקה אחת

של החילונים, ולא וללות  שנה, אלא שנתבטלו כל מסיבות הה

, ונתבטלו הפקקים הקשים, רק היתה  נשמעו קולות הנפצים

 באופן של יראתי מתוך שמחתי.חיבור לה',  שמחה עליונה של  

גברו, ויחזרו כלל גילויים השמיימים ילכו ויתהרצון ש  ויהי

   . מרוב ניסים ונפלאות  רק  ,צער ונזקשום    יבל  ישראל בתשובה
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 מחיית עמלק מפורים לפסח 

דברי הבני יששכר, שמחיית עמלק   ברבים  נתפרסו  כברא.  

 -   במחשבה)בדיבור ובמעשה,    במחשבה,  יש לה כמה שלבים

(, מחה תמחה""  –זכור" בפה, במעשה  "  –, בדיבור  כח""לא תש

  : ד'(  אדר,)  וכותב שהיא תתמשך מפורים ועד פסח, וכך לשונו

 (א,אנ) בתיקוני זהר    'והנה מקובל בידינו קבלת הקדמונים עי"

 רה בימינוהמאשר לעתיד ב  (א,טרע  פנחס)וברעיא מהימנא  

הפסח,   חג  בערב  יהיה  ומחייתו  עמלק  שלך מלחמת  הרי 

, הן  לפניך, ההתחלה ביום הפורים והסיום והגמר בערב פסח

 מנין ג' פעמים עמל"ק, לבטל  )שיש בל' יום(  המה תש"ך שעות

ובזה   ,דבור ומעשה  במחשבה  וכל  מכל  הקליפה קומת  שיעור

ולמה התנא נקט    ארבעה עשר"אור ל"תבין טעם בדיקת חמץ  

שנתקשו  מה  כן  גם  ותבין  לאור,  מחשך  אז  יוצאים  כי  אור, 

למה לא מברכין שהחיינו על   (בתל סי'    טור או"ח)הפוסקים  

בדיקת חמץ, ולדרכינו מובן, כי מברכין שהחיינו בהתחלת זמן  

 כ"ל. . עפורים, והבן ביום    בני המןעשרת  עמלק בתליית  ביעור  

נ  ווז מחיית   לאהפ ידיעה  של  התהליך  להיות  צריך  שכך 

פסח,  ל מפורים    משךתהליך מת, אלא  עמלק, לא ברגע אחד

לים לעצמינו מאח  פורים אנוים במברכ ש  "נוישהחי"לדבריו בו

 , וכ"ש השנה.ושנת יעקב, וכבקשת שהשנה יתמחה כל הרעש

מהלך של ניקוי לומד מן הדברים, שיש  בבני יששכר    שםו 

וי למחות  העית  זהלפסח, דאם  והטהרות בחודש שבין פורים  

אנו בעצמינו נטהרים, עמלק א"כ  את הרשעות והטומאה של  

בעל חסד לאברהם   (החיד"א  זקנו של)  'הרב הקדו  מש"כוהוא  "

דבכל שנה ושנה שלשים יום קודם לפסח    (מעין שני נהר נ"ז)

ברוב רחמיו וחסדיו ממציא פדיון לבניו, הגם שעל ידי    י"תה

יום    ל' נות נפשותם שקועות ח"ו בשערי טומאה, באותן הוהעו

ופודה   מוציא אותם בכל יום ויום חלק אחד  י"תקודם לפסח ה 

אותם, עד כי בליל י"ד בניסן הם עומדים חוץ לטומאה ובליל  

כי  למה שלשים יום דייקא,  ט"ו הם בני חורין לגמרי, עכ"ד, ו

הנה נצטוינו על מחיית עמלק ג' מצות ממנין תרי"ג, במחשבה 

)לא תשכח(, בדבור )זכור בפה(, במעשה )והיה בהניח תמחה 

ג'    ...וכו'( בגימטריא  שעות,  תש"ך  הם  יום  בשלשים  והנה 

קומת   סטרין,  בכל  קומתו  שיעור  ביטול  עמל"ק,  פעמים 

הנה באותן השלשים והמחשבה קומת הדבור קומת המעשה,  

מעורר   י"תיום קודם לפסח הוא החג אשר מתעורר החסד, ה

ובזה תתבונן אשר מתחילין   ...חסדיו תש"ך שעות קודם החג

  " ...לדרוש בהלכות פסח ביום הפורים דייקא יום מחיית עמלק

 עמלק  מפקדתכל התרכזה המלחמה נגד  פורים  ב  הנהו.  ב

עמלק ל  מההיא עיר באיראן הפרסית, וש  ףשהיתה בשושן, וא

אומה הפרסית יותם של האלא בודאי שרשעותם ואכזר  ?םש

עמלק, ולא בכדי מצא   שעותרומתחברת עם    היטב  תמתקשר

היטלר וכבר נודע ש  !עליו כמו פרסעמלק כר ומצע להתגדל 

לה על  ע ישכל  כ  ותכל מיני אכזריות ורשע  יבחש  רו ימ"ש בספ 

לחקות    איך שהגויים למדועל היהודים    זועם, ומושחתם הליב

עמלק כי הוא ולכן צריך למחות את , צפונםמוסריותם ומ את

פרס כיום הינם מוחלט, וכך ראשי  רשע הבעצם ומקור ההרע  

 ית. עות עמלקשלר  תואמתש ממ  ןאכזרים בלי גבול, ורשעות 

הגר"א על דברי התיקונים שציין הבני יששכר לעיל,   אבל

שבתת השאור בשעת ה  "פ הבין דמחיית עמלק המיוחדת לער

וכותב שם עמלק,  כ  מרשיעיםהערב רב ש  מחיית  והחמץ, הם

שממנה   שעשיו וישמעאל הם הקליפה החיצונית של החטה

חמץ שנמצאים ן, אבל הערב רב הם השאור והמורסהו  הסובין 

  ד על כס י"ה "כי י"  שם חז"ל בפס'ורשים  דבתוך הבצק, וזהו ש

 . השבתת החמץ   ביום  י"ד ניסןב  'זה יהי" שמלחמה לה' בעמלק

 ם, שה קשהה  הערב רב  גלות  תבטלתשאנו מקוים    וכמה

כמה פעמים מלחמה בה' ובתורתו, ו  יםמקדישועמלק נוראי,  

הם להמחות מן  גם  בזוהר ובתיקונים שעתידים  מאריך רשב"י  

ך מהם לא כ  שאור וחמץ שאסורים אפי' במשהווכמו    !!העולם

המן דידן ד  היועצת  מה שלשנפלא הרמז שו)  !!יזכר שום זכר

בג"ץ גי' המ"ן, ושמה כי המן האגגי, ד היועצת  מה שלכשא הי

 גם  !שמה עולה בגי' שאו"ר  כמו"כגי' זר"ש,    דידהו  של היועצת

 (. "לא תשכח"!  בעמלק  נצטוינותשכ"ח, ו  'גיבדיוק  שיאם  נ  שם

בה ולא יכולים לדעת האם כל אנו כסומים בארו  ובאמתג.  

והאם אכן עד כה,    האמורים  םמה שקורה ומתרחש הם הדברי

בדרך תפילה   רק  דברינו  וכל,  מחיית עמלק  שעת  ההגיעכבר  

 ויגאלנו במהרה למען שמו באהבה. נינו  בעובקשה שיראה ה'  

לך המופלא שעובר עלינו מניסן תש"פ שיתבונן במה  ומי

עיקר  רונה  ושהחל בו הקורונה, יראה סדר תיקון מופלא, שבק

שהנה בא   הכלוחשו  ,  עשובסגר המוחלט ש  פסחב  י'ה  ניסיוןה

,  בועותשו  בעומר  ל"גב  יוהמירון וקרלין    נותסוא  חריו, ואגואל

בשנה   עתה, ושמחת תורהבישובי העוטף  טבח ב"כ היה הואח

ראשונה  ה  הדלקהליה ב טרסהירי באו  בחנוכההאחרונה היה  

, ונתקנו גם חנוכה ופורים, פוריםימי  ב  חמההמלוכעת    בעולם,

 , הרות גורלו תיקון של ששה שנים רבות תהפוכות  ובזה נשלם  

   . נגאל יהיה הניסן שבו    ,דהשתאיסן  נ  ,יתומקוים אנו שבשביע
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 עבודת ה' ל לב עם רגש 

וכמה פעמים נזכר   ,שכןבניית המ  סדרמתואר    הבפרשא.  

 בו לב "כל נדיב  לב  יו בעיקרשהכוחות שלהם בבניית המשכן ה

 לבושאו  "וכל אשר נ  ,ם יבואו ויעשו"בכ  לבם  "וכל חכ  ,יאה"יב

  ועוד כעי"ז הרבה.  ," בלבו"ולהורות נתן    ,רוחו"  הוכל אשר נדב

  פעולתבעיקר את  ומתבאר שבשביל לבנות משכן לה', צריך  

   .הן בעשיה בפועלו ,הן בתכנון  ,ובתרומות הן בנדבות ,"לב"ה

של כל   ומשכן בלב  כי תכלית המשכן לעשותזה,  ל  והטעם

  ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם" "  -  פ"סעהיהודי, כמו שדרשו  

נו שיר  א בתוך לבו של כל אחד ואחד, וישבתוכו לא נאמר אל

  תיבותעוד  בו    פונוסו  ,חרדיםבספר  מובא  מפורסם )שעיקרו  

שחטפו  כ  ירדןבשבי  ה  ימיק הוטנר זצ"ל בעל ידי מרן רבי יצח

ובמשכן   להדר גאונו,  "בלבבי משכן אבנה  :(היהת המטוס בו  א

 ,ולנר תמיד אקח לי את אש העקידה  ,לקרני הודו  שיםמזבח א

 שרעפי קודש , ורק מתוך  ה"קריב לו את נפשי היחידרבן אולק

שייך לבנות בנין לה' מקרשים ויריעות, כי לא התכלית    לואכ

 שיהיה בית גשמי, אלא שזה ישמש כציור לאותו משכן שבלב.

 ,שקלים  :פרשיות  ד'עבודת  עומדים כעת לסיים את    ואנב.  

לתקן את   ישתחילה  כי  לב,  כולם תיקון הש  , פרה, החודשזכור

מחצית  והיא מצות    "יאה כל נדיב ליבו יב"  –  לה'  יכולת הנתינה

ישראל   עםו  חצי מחבירו,, שבאה להראות שכל יהודי  השקל

ויחן שם ישראל כנגד  " )כדרשת בור כל ישראל זל"זמחי הבננ

לעקור את המידות    זכוראח"כ  , וכאיש אחד בלב אחד(  -"  ההר

  לב טהור  קבלנו  בפרהואח"כ  נו,  המושחתות של עמלק מליב 

ונתתי לכם לב חדש "  הפטרה:מכוח טהרתה, כמו שקראנו ב

ב האבן מבשרכם  ל  את  והסירותיורוח חדשה אתם בקרבכם,  

 החודששת  ועתה בפר  ,קאל לו,כו(" )יחזרשונתתי לכם לב ב

זוכים שהלב יתחדש בעבודת ה' ובתורה, ורמז לזה מצינו אצל 

הלך למרחצאות  אך    ,מעין המתגבר בתורה  'היש בן ערך    "אר

 פרשת   אוקרלס"ת  הוציא  וכש  שכח תלמודו,כך  ו  נתעדן שםו

, לבם"  "החרש היה  -  תיבות ואמרה"החודש הזה לכם" החליף  

   חדש בתורה ועבודה. לב    עמידזאת להפרשה  כוח של  הרי שה

בדוק את כל הגישה שלנו לעבודת ה', האם אנו ל וצריכים

הלב מעוררים את  אם אנו  באים לתפילה עם רגשות נכונים, וה

, או שאנו באים  אנו עובדים לפניוה שראתו בשעלאהבת ה' ולי 

 רגש.עם לב אבן, שאינו חש בשום תחושה, ואינו מרגיש שום  

שאין בה אהבה ויראה לא פרחה   וה ומצה"ק כתוב שכל  ובזו 

והרגיש  שהגיע לבית מדרש    ומסופר על איזה צדיקלעילא,  

וחמימות בעבודת ה', ואמר שרואה   'שאין שם רתחא דאוריי

לה, ובהתחלה התפעלו  יתפ בתורה ובדחוס    שם  כל האויראת  

מה שלמדו  עד שהסביר כוונתו שהאויר דחוס ב,  אהממהמח

 .מעלה   והתפללו כי לא היה לתורתם ותפילתם כנפיים לעלות

לות אל טרחו לע  "כ, שכשל עולי רגלים  שהגמול  ורואיםג.  

הם את הפרוכת  גללו לש  ,ועשו את כל העליה הקשהבית ה',  

, שהראו להם איך  שהכרובים מעורים זב"ז, כלומרוהראו להם  

רמזו להם שה' מחבק אותם על כל    'אוהב אותם, וכאי  י"תשה

 .וזהב  עד לבית ה', וזה היה שווה להם כל הון  ובאומה שטרחו  

 שיש   "רגשות"  מגווןרים  מתוא  ובתפלה  בפסוקים רבים  וכן

, "קרוב ה' "יראיואוהב את  "כמו    ,כלפינו  אצל ה' יתב'  כביכול

קוראיו" אוהביו","  ,לכל  כל  את  ה'  ענוים   שומר  "יפאר 

"הבוחר   ,"אהבה רבה אהבנו"  ,"הבוחר בשירי זמרה"  ,בישועה"

מגן ישעינו   ,צור משגבינו  ,נוי"אדון עוז  ,בעמו ישראל באהבה"

 . רבות ךוכ "עזרת אבותינו אתה הוא מעולם" ,משגב בעדינו"

ל  ולכן ולהתפעלבותעורר את הלבזה הזמן  ולהתרגש, ,   , 

"ה עושה עימנו בפרט בעת האחרונה, באיזה מכל מה שהקב

 סיםרסי  אלפיוהרי נפלו כבר    ,שומר עלינוחמלה ואהבה הוא  

תוך ישובים צפופים, וכל רסיס יש בכוחו להמית ולהרוס,  ב

לטים  א"כ מדובר באלפי ניסים כבירים ונוראים, ומה שיש מק

איך שהקדים רפואה למכה, ים גם זה מאהבת ה' אותנו,  ויירוט

המשיך יחסית בשיגרה תוך כדי מלחמה נוראה, ושמסוגלים ל 

ואפילו חתונות ושמחות מתקיימות בכל מיני דרכים, אשרי  

שבכל שמחה כזאת הקב"ה בעצמו יורד ושמח העם שככה לו,  

נפש של   מסירות  אתכז ך יצירך בגן עדן מקדם, ושמחעמהם, כ

די אין    ודאיבעלי השמחה להמשיך בהעמדת לגיונו של מלך,  

  באר, להבין את עוצם שכרם בזה ובבא, ויראו ישועות בביתם. 

בכל   כן בעת אזעקה או התראה, מרעישים אוהבי ה'  כמו

שראל מיני תפילות ותהילים ובקשות להציל את עמך בית י

ר את רוב , ואין לתאבכל מקום שהם, והרי זה חיבור עצום לה'

לכל  התהיליםפרקי  ההגנה ש פועלים בשמי שמים  ות  הללו 

 בהמשך להנ"ל נציע ו) .  ולסלק כל צר ומשחית מארץ הקודש

שהרי    הרגש מקומות  מסויים,  דברבהרבה  שלא   עמא 

 וכנראה ,  האזעקותלהפסיק את התפילה והתורה אפי' בעת  

שכיח  " ולא    "מקום סכנה"  הגדרה הלכתית אי"ז נחשב  'מבחיש

  ך א   יותרים רח"ל  גמתאונות וסיגריות נהרו  ,במקום זה  "היזקא

 באו כלרעש מחריד כמו טיל ואזעקה, ובהכרח שלא    אין  להם

   .(רחמנא ליבא בעיכי    עקמימיות שבלב ה  את  אלא לפשט  אלו
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 ...     שכל דברינו ומקרינו כולם ניסים 

 שני אנו נמצאים בין פורים לפסח, שלמעשה הם    . הנהא

נסתרים, ניסים  של  יו"ט  ימים טובים של ניסים, אלא שפורים  

 ל השוואתם מצינו ברש"י ע  ואת  .גלוייםניסים  יו"ט של  ופסח  

בר שילת משמיה   "ש יהודה בריה דר  "ר א  א(,כט)   תעניתב  'גמה

 אדר   משנכנס  כך  בשמחה  ממעטין  אב  דרב כשם שמשנכנס

".  ימי נסים היו לישראל פורים ופסח"מרבין בשמחה. ופרש"י  

בשמחה שהריבוי  אדר  הרי  פורים,   של  של  הניסים  מחמת 

 אחד. שם  הולך וממשיך לניסן שבו היו את ניסי מצרים, והכל  

שאי"ז מפורש   ףשהסיבה שרש"י הוסיף את פסח א  ויתכן

 ומן" :' שכ בא, פר'  סבר כדברי הרמב"ן הנודעים בסוףשבגמ', 

הנסתרים   הגדולים  הנסים בנסים  מודה  אדם  המפורסמים 

כ  התורה  יסוד  פסח    , "להושהם  ניסי  ע"י  שרק  יוצא  א"כ 

הגלויים, בהם התגלה לעין כל שהקב"ה שולט בכל מערכות  

אנו יכולים להשיג את ניסי פורים עי"ז  הטבע בשמים ובארץ,  

הטבע,   בתהלוכות  מלובשים  המלך בות  מרי  עםשהיו  בין 

מלכה ושרים. לכן הדגיש רש"י שהשמחה באדר יכולה להיות  

  רקע ניסי מצרים, שמתוכם ניתן להתבונן בניסי פורים.רק על  

שאין לאדם חלק : "מה שממשיך אח"כ הרמב"ן  ומבהילב.   

לם  ועד שנאמין בכל דברינו ומקרינו שכ  בתורת משה רבינו

אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחיד,   ,נסים

עליהם  יעבור  ואם  שכרו,  יצליחנו  המצות  יעשה  אם  אלא 

אדם שלא מתבונן ועכ"ל.    "...יכריתנו ענשו, הכל בגזרת עליון

בהנ"ל ולא מגיע להכרה שישנם ניסים נסתרים, הוא אפיקורס  

הרמב"ן שכל   'בראשית ביספר  ובשאין לו חלק בתורת משה,  

אומר  בהכרח נגד הטבע, כי זה    ןייעודי התורה ושכר התורה ה

 ' ח"ו שאם יעשה רצון ה' יהיה לו שפע, ואם לאו וחרה אף ה

לטבע,   קשור  שולא  בכך  מכיר  לא  הוא  המאורעות    גםואם 

שנעשים לו באופן פרטי, הם הכל ע"פ השגחה מלמעלה לפי  

 . אינו מאמין בשכר ועונש שוב ,תואו כעונש על עוונ מצוותה

אנו אומרים זאת בכל שמו"ע בברכת מודים "על   למעשה

וטובותיך שבכל עת..."   נפלאותךשבכל יום עימנו, ועל    ניסך

תמידיות,   יומיות  יום  ונפלאות  ניסים  על  מודים  שאנו  הרי 

ובוודאי אין הכונה לניסים גלויים, כי זה בגדר דובר שקרים 

לפני המקום, אלא הכוונה לניסים מלובשים בטבע. וכיון שכל 

דברינו ומקרינו כולם ניסים, אין בהם טבע ומנהגו של עולם, 

ביחי ובין  רבים  בברכת בין  להודות  חז"ל  לנו  תיקנו  לכן  ד. 

אצל הניסים שמתרחשים  על  נבא ינמודים,  יום, שעי"ז  כל  ו 

  . רצון ה'חיינו אינם ע"פ הטבע, אלא ב, שולהכרה הפשוטה הז

שרק על   נחשוב, שלא  בין ביחידמדגיש בין ברבים    והרמב"ן

כלל ישראל יש באופן כללי השגחה על מצבם, אלא אפי' כל  

ללא  מושגח  הוא  התמידיים,  חייו  ושגרת  בעסקיו  יחיד 

ואין  יתב',  רצונו  ע"פ  רק  הם  תהלוכותיו  שכל  עד  הפסקה, 

בגזירת  הכל  אלא  עולם,  של  ומנהגו  טבע  שום  חייו  במקרי 

ן עליון בהתאם למעשיו, שאם מרבה בזכויות אז הקב"ה נות 

 . לו להצליח, ואם יש לו עוונות אזי נכרת מארץ החיים

שמו נותן שכר טוב   '"שהבורא יתב  י"אהאני מאמין ה  ולפ"ז

לשומרי מצוותיו, ומעניש לעוברי מצוותיו", אי"ז רק בעוה"ב, 

אלא גם כאן בעוה"ז מי שרוצה להצליח בחיים ישמע לרצון  

, ומי שיהין ה' וימלא את כל חוקי ומשפטי התורה בשלימות

לעבור על רצון ה' ויתעלם מחוקי התורה יכרת מארץ החיים.  

משה על הקב"ה   'לא כך, זה גופא מה שהק   נראהש  ישומה ש

הודיעני נא דרכיך איך יתכן שיש רשע וטוב לו או צדיק ורע 

רגיל זוהי אכן המציאות שמי שמקיים  כלו, ולא השיבו ה', אבל  

     יותר טובים.נעשים  את המצווה נשפע עליו שפע עצום וחייו  

" הביא את דושת לוילוי יצחק מברדיצ'וב זי"ע ב"ק  רביג.  

על הנסים נסתרים צריכין להאמין הרמב"ן הנ"ל וכתב:    ידבר

  ' שאין לך שום דבר ודבר שאין בו השגחתו יתב  ,בכל עת ושעה 

ואסור  שמו,    'שמו, והגם שהוא בטבעיות לא סר השגחתו יתב 

התבוננות ב  להיפך  כן ואומר שם ש ...לתלות שום דבר בטבעי 

ובזה  על טבעיים, וז"ל: "הניסים הטבעיים, יתפעל מ הבניסים 

שאנו קוראין המגילה בפורים, נקבע במחשבותינו שכל דבר 

מצד הטבע. והנה כשאדם מדבק א  לושום דבר    ב'מאתו יתרק  

ספור פסח, מתוך  ליל  אז שבא   ,"מיצ   בזה המחשבה תמיד, 

וצלולה להאמין ולספר    וברורה  זכה  ומחשבתו  בקרבו   תלהבי

מניח לו לישן כל   ינו, ומחמת התלהבות אכיצ"מבנסים נגלים  

 אינו נעשה עיף ויגע כל אותו הלילה ו  אותו לילה של ליל פסח

א נופלים.  אינם  כומוחותיו  שכל ך  במחשבתו  משים  שאינו 

שבא ליל פסח   , אזי"תהטבעים המה השגחה מה  'הדברים אפי

 ."יםויגע פיםעיי ותיו ומוח "כא מתלהב כלם ייונסים גלמ גם

ות  רפות מהמחשב לא להו,  פסח לפוריםלחבר  עבודה  ה  וזו

  שהוא איש מלחמה, והוא לבדו בעל מלחמות, כוחו של ה',  על  

  שיח ל   יפולנ  בלו  ,ימלחמות אני עשית  דמר לפרס לעתיאי  ךכו

כי   פ והעוצמה של אדון טראמ  צבא הישראליה  ח וכ  לע  הרדוד 

 עוד  מה העתיד צופן מי יכול לדעת  אינם אלא בובות גרידא, ו

    מי דניסן, ובס"ד נראה ישועות. יותיכף  בחובו, רק זאת נדע ש

  >>ההררבבוו  תתפפייללהה  בבעעדד  ממרראא  דדככווללאא  תתללממוודדאא  ררהה""יי  ההגג""רר  ייששרראאלל  בבווננםם  בבןן  חחייהה  ררווייזזאא  ללררפפוו""שש  בבתתווששחח""יי  <<  
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“שמן טוב” – רק מקיטון לטרקלין

אני חייב לשאול אותך שמטרידה אותי מאד בימים אלו.. אנחנו 

אבל  המסתעף מכך..  וכל  איראן  אמנם בתקופת מלחמה עם 

אני עסוק בניסיון בחירה נכונה של ישיבה קטנה לבני היניק 

וחכים הלומד כעת בהצלחה מרובה בכיתה ח’ באחד מתלמודי 

תורה המפארים את מערכת החינוך שלנו.. בני היקר מצטיין 

בלימודיו.. בעל כשרון.. אני חושב שהוא בין הכישרוניים ביותר 

בכיתה.. אני כמובן חושב שהוא זקוק לישיבה בסדר גודל שלו.. 

בכל מקום שהוא ילך הוא יהיה לא רק ראש לשועלים.. אלא, 

גם ראש לאריות.. אך דא עקא.. משום מה, אני נתקל בקושי 

בהגשמת הרעיונות שלי.. יש הרומזים לי בעדינות ויש האומרים 

בצורה בוטה יותר.. שיש בעיה עם המידות שלו.. אינני יודע אם 

הם צודקים.. לא אומר לך שאין לו משובות נערים.. אבל, בשביל 

זה? הלכנו כל הזמן בביטחון מלא שכולם רק ירצו אותו.. מה 

עושים?  הוא אמור לבנות ולקיים את משכנו בתורה בישיבות 

וגם בע”ה יצטרך להקים את ביתו? 

אתה שואל מצוין, לא אענה לך באופן ישיר על בנך, חסרים 
לי פרטים רבים ומשמעותיים בכדי להניח את דעתך, אבל, 

פטור בלא כלום אי אפשר.. אנו עומדים בפרשיות של 
בנית המשכן.. ושים לב מי נבחר לעשות מלאכה חשובה זו 

ומדוע דווקא הוא..

על הפסוק “ומצא חן ושכל טוב בעיני אלוקים ואדם” )משלי ג’ 

ד’( כותב רלב”ג: “והנה אם תנהיג מעשיך לפי משפטי התורה 

תגיע למצוא חן בעיני אלוקים ואדם כי הם כלולים משלימות 

המידות מה שימצא בו האדם חן בעיני האנשים ואם תעמוד 

כפי מה שאפשר על אופן החכמה שיש באלו המצות אז תמצא 

שכל טוב בעיני אלוקים ואדם בכל מה שתחפוץ אותו”

כיצד בונים משכן בדור אחרון? רבי יצחק הוטנר זצ”ל כתב: 
“בלבבי משכן אבנה להדר כבודו, ובמשכן מזבח אקים לקרני 
הודו, ולנר תמיד אקח לי אש העקידה, ולקרבן אקריב לו את 

נפשי היחידה” – גם בלבבי צריך אני לבנות משכן וגם את 
ביתי כמשכן להשראת השכינה. 

אומר  מה?  בזכות  המשכן..  מלאכת  את  לעשות  זכה  בצלאל 

לאדם:  לו  נקראו  שמות  שלשה  מוצא  “את  )תנחומא(:  המדרש 

בני  לו  שקוראין  מה  ואחד  ואמו,  אביו  לו  שקוראים  מה  אחד 

שקונה  מה  מכולן  טוב  לעצמו.  הוא  שקונה  מה  ואחד  אדם, 

הוא לעצמו. תדע לך, שהרי בצלאל על ידי שקנה שם טוב, זכה 

שיעשה מלאכת המשכן. וכתיב: “נבחר שם מעושר רב, מכסף 

ומזהב חן טוב” )משלי כ”ב א’(. מנין? ממה שקראו בעניין: “ראו 

קרא ה’ בשם בצלאל”. זה שאמר הכתוב”: טוב שם משמן טוב 

ויום המוות מיום הולדו” )קהלת ז’ א’.( אמרו לשלמה: מה טוב שם 

יודעין  הכול  אין  נולד,  שאדם  בשעה  להם:  אמר  טוב?  משמן 

מי הוא. נפטר בשם טוב, משפיע מעשים טובים, באין ישראל 

מטפלין עמו, עושין עמו גמילות חסד. מכריזין שבחו ואומרים: 

פלוני זה, כמה צדקות, כמה תורה, כמה מצות עשה, משכבו 

תהא עם הצדיקים..”

“טÌב שֵׁם מִשֶּׁמֶן טÌב” כמה הולך שמן טוב מקיטון לטרקלין 
ושם טוב הולך מסוף העולם ועד סופו” )מדרש רבה – ויקהל( 

שאמר  זה  בשם”  ה’  קרא  ראו  ישראל  בני  אל  משה  “ויאמר 

הכתוב”: ומצא חן ושכל טוב בעיני אלוקים ואדם” )משלי ג’ ד’(  מהו 

כן ? בשעה שאמר הקדוש ברוך הוא למשה בהר על מלאכת 

המשכן, הראהו כל כלי וכלי היאך לעשות, שנאמר: וראה ועשה 

בתבניתם אשר אתה מראה )שמו’ כה מ(. והיה משה סבור שהוא 

יעשה את המשכן, שאמר לו: ועשית את הקרשים, ועשית שלחן, 

 ועשית מזבח, ועשית פרכת, ועשית כיור, כך כל מלאכת המשכן.

עולם,   של  ריבונו  משה,  אמר  ודבר,  דבר  כל  לו  שסדר  כיון 

בצלאל. בשם  קראתי  ראה  לו:  אמר  זאת?  כל  יעשה   מי 

הקדוש  לי  אמר  כך  לישראל,  להם  אמר  משה  כשירד 

ושלחן. ומזבח  קרשים  משכן  לו  לעשות  הוא,   ברוך 

בצלאל. להם:  אמר  זאת?  כל  יעשה  לו: ומי   אמרו 

התחילו ישראל מרננים על משה ואמרו: לא אמר הקדוש ברוך 

הוא למשה לעשות את המשכן על ידי בצלאל, אלא משה מעצמו 

ממנה אותו, על שהוא קרובו, משה מלך, ואהרן אחיו כהן גדול, 

בניו סגני כהונה, אלעזר נשיא הלוי, בני קהת נושאי המשכן, וזה 

 שליט על מלאכת המשכן, כל הגדולה הזו מבקש משה לכוון.

אמר להם משה: אני לא עשיתי כלום מדעתי, אלא הקדוש 

ברוך הוא אמר. והוא מראה להם, ראו קרא ה’ בשם בצלאל, 

אלוקים  בעיני  טוב  ושכל  חן  שנאמר”: ומצא  מה  לקיים 

ואדם )משלי( הוי, ומצא חן ושכל טוב בעיני אלוקים” זה בצלאל, 

. ואדם, אלו  בשם  ה’  קרא  ראו  הוא  ברוך  הקדוש  שאמר 

אתם”  אדם  מרעיתי  צאן  צאני  “ואתן  שנאמר:  ישראל, 

 - לא  שעשה צל  בצלאל?  שמו  נקרא  ולמה  ל”א(.  ל”ד  )יחזקאל 

 ל, שנאמר: “יושב בסתר עליון, בצל ש - די יתלונן” )תהלים צ”א(
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צריך שם טוב! לא מספיק השם שקראו לו אביו ואימו.. ואפילו 

שם שחבריו מכירים אותו כמוכשר לא מספיק.. השם שעולה 

על כולן.. זה השם שקונה הוא לעצמו.. שבו הוא מוצא חן ושכל 

גם בעיני אדם וגם בעיני בורא עולם.. צריך שלימות המידות.. 

לבטוח  רק  לא  ש-די..  צל  של  בתחושה  הזמן  כל  לחיות 

בכישרונות.. אלא לעבוד ולהשתלם במידות.. הביטחון שהנך 

הבטחון  לא  זה  כישרונות..   עם  בשאננות  ללכת  עליו..  מדבר 

המצופה.. 

הרב פינקוס זצ”ל כותב: ישנו מזמור בתהילים )צ”א( – מזמור 

“שיר  ע”ב(  ט”ו  )שבועות  הגמרא  בלשון  המכונה  לכולנו  המוכר 

של פגעים” – כלומר, מטרתו להגן עלינו בפני פגעים. – “יושב 

בסתר עליון בצל שד -י יתלונן.. כי הוא יצילך מפח יקוש מדבר 

הוות.. ותחת כנפיו תחסה”.. וגו’.. בתוך המזמור הזה ישנו פסוק 

מופלא: יפול מצדך אלף ורבבה מימינך אליך לא יגש” – כשאדם 

כזה  במצב  טרגדיה.  אנשים.  נופלים  מסביבו  בסכנה,  נמצא 

מצווה עליו התורה לבטוח בד’ – ש”אליך לא יגש” – כל הסערה 

שסביבו אינה נוגעת אליו כלל. ישנה טעות נפוצה בהבנת מידת 

זוהי  לדאוג..  לא  פירושו  ש”בטחון”  מבינים  רבים  ה”בטחון”. 

טעות יסודית! 

מרן, הגרי”ז זצ”ל חידש ביאור נפלא מהו “בטחון” אמיתי.

מרן הבריסקער רב זצ”ל שואל: איך בראש השנה, מצד אחד, 

פחד ואימת הדין, כמו שאמרו חז”ל: )ראש השנה ל”ב ע”ב?( “אמר 

רבי אבהו: אמרו מלאכי השרת לפני הקב”ה” ריבונו של עולם, 

מפני מה אין ישראל אומרים שירה לפניך בראש השנה וביום 

הכיפורים? – אמר להם, אפשר מלך יושב על כיסא דין וספרי 

חיים וספרי מתים פתוחין לפניו – וישראל אומרים שירה?” 

ומצד שני יש גם שמחה – כמו שנפסק להלכה בטור )או”ח סימן 

ישראל  במדרש:  שנאמר  כמו  ומסתפרין..  ורוחצין  תקפ”א(: 

ומחתכין  זקנם  ומגלחין  לבנים  ומתעטפים  לבנים  לובשים 

צפרניהם ואוכלין ושותין ושמחים בראש השנה לפי שיודעין 

שהקב”ה יעשה להם נס”? 

ומיישב על פי פיוט נפלא הנקרא “כתר מלכות” של רבי 
שלמה אבן גבירול:

אÔֱקי, אִם עֲוֹנִי מִנְּ±Ìא גָּדÌל / מַה תַּעֲשֶׂה לְשִׁמÓְ הַגָּדÌל / 
וְאִם Ôא אÌחִיל לְרַחֲמֶיÓ / מִי יָח«ס עָלַי ח«ץ מִמÓֶּּ / לָכֶן אִם 
 / Óאֵלֶי Óֶּּאֲיַחֵל / וְאִם תְּבַקֵּ° לַעֲוֹנִי, אֶברַח מִמ Óְתִּקְטְלֵנִי ל

וְאֶתְכַּסֶּה מֵחֲמָתÓְ בְּצִלֶּךָ..

“אם תבקש לעווני” – כביכול הוא פונה להקב”ה ואומר: אם 

תפתח, ריבונו של עולם, את ספר הזכרונות ותגלה שם את 

עוונותי, להיכן אוכל להמלט? “אברחה ממך – אליך! יש לי לאן 

לברוח, אני בורח אליך..

“ואתכסה מחמתך” – אם ח”ו תחליט לשפוך חמתך עלי, יש לי 

אפשרות להתכסות. במה? “בצלך” – בצילו של הקב”ה.

היא  עצמו  את  להציל  שלו  היחידה  הדרך  בסכנה,  כשאדם 

“בצלך”, אבל כל זאת רק אם הוא במצב של “אברחה ממך”. 

אם אדם אינו מפחד, הוא אינו בורח, וממילא גם לא יגיע אל ד’.. 

אין לו תקוה. חייבים את שני הדברים יחד – כשיש פחד, אז יש 

גם ביטחון. אם אדם מבין את הסכנה והוא פוחד, הרי ש”אברחה 

ממל אליך” – זו סיבה לביטחון. אך אם אדם בטוח ששום דבר לא 

יקרה לו, אין לו סיבה לבטוח. אם אדם לא מרגיש בסכנה, אין לו 

סיבה לחסות בצילו של ד’.

לכן, מצד אחד איננו אומרים הלל בראש השנה, מפני היראה, 

ודווקא משום כך אנו מתרחצים ומסתפרים, כיון שאנו בטוחים 

שהקב”ה יעשה לנו נס.

שביטחון  חושבים  זצ”ל,  פינקוס  הרב  כותב  מאיתנו,  רבים 

 .. בסדר.  יהיה  הכול  לנו,  שיש  מהבעיות  לדאוג  לא  פירושו 

זוהי טעות, וכמליצה בעלמא יש לדמות זאת לאלו הסבורים 

להיות  הופכת  התערובת  חלבי  עם  בשרי  מערבים  שכאשר 

פרווה.. כמובן שבשרי זה בשרי וחלבי זה חלבי!

כאשר יש בעיה, היא רצינית, וצריך לטפל בה בצורה 

רצינית. אדם צריך להבין שיש לו כלים עוצמתיים לטפל 

בבעיה בע”ה – תפילה וכו’..

אם אדם מבין את רצינות המצב, ופונה אל השי”ת – השי”ת 

יעזרהו. זהו בטחון.

“יום אירא, אני אליך אבטח” )תהילים נ”ו ד’( – ביום של יראה, 

יש לי בטחון.

אך טבעי הוא שיש מצבים כלליים ופרטיים שהאדם הינו דואג.. 

מפחד.. חושש, נלחץ.. אך, דווקא אז.. צריך לבטוח – “אליך לא 

יגש”.. כל אחד ואחד יכול וצריך להרגיש שפסוק זה נאמר אליו.. 

גם אם מימינו ומשמאלו נופלים.. אליך – לא יגש! 

אתה מבין? יש מתכון להצלחה! זה נפלא שיש כישרונות.. זו 

מתנת אלוקים.. אבל צריך שלימות המידות, עבודת המידות, 

ועובדים..  כשמודעים  אז..  רק  ואז..  שלימותם..  מחוסר  לירא 

בקב”ה  ולבטוח  ושינוי  להצלחה  הלב  מעומק  להתפלל  ניתן 

שאכן יעזרנו לבנות משכן בלבבנו ובבתינו.

מסיימים אנו בס"ד את חומש שמות

חומש הגלות והגאולה..

מברכים את חודש ניסן.. רגעי התחדשות והתחלה..

להביט קדימה ונכון..

להחזיק חזק ולהתחזק ואת אמונתנו לבחון..

לקנות שם טוב

ולתקן את מידותינו לרוב

שמן טוב הולך רק מקיטון לטרקלין

ואז, על מה לך להלין..

שם טוב הולך עד סוף העולם

יראה ובטחון יתגברו על כל נעלם.
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מחשבות טובות
מענה לבני הישיבות בנתיבי העליה

גליון 113 מבנה התפילה
 :ÖÁ½ÅÍ ÀÊÇÊ ,ÀÈÅÐÖÀ ÀÌ½Ê ÖÌ½ÀÈ ÀÈÁ¿¾ ÖÁ½ÅÕÃ ÀÌÕÅ

א’ עצם הבנת הענין - התפילה אינה צירוף מקרי של נושאים רבים, 
אלא דבר מסודר שבנו חז“ל קומה אחר קומה במטרה לעלות שלב 
אחר שלב עד לדביקות הגדולה בקב“ה בתפילת שמונה עשרה, וכן 
הדברים שנאמרים אחרי תפילת שמונה עשרה יש להם סדר, וחשוב 

להבין זאת.

ב’ כוונה טובה יותר בתפילה - כאשר מבינים את המשמעות של 
הסדר של התפילה, מתחברים יותר לנאמר בתפילה, ויותר קל לכוין 
מן הכונה בתפילה, מפני שאם התפילה מורכבת  יותר  ונהנים  בה, 
מדברים שונים ללא הבנת סדרם, כל דבר נתפס אצל האומר בדבר 
בפני עצמו, וקשה להחזיק את הכונה זמן רב, ואם מאבדים לרגע את 
הריכוז )דבר שקורה הרבה פעמים...( ישנו קושי לחזור לכוין. וכמ“ש 
הרמח“ל בהקדמה לספר דרך ד’ )בו הוא בונה את תכלית הבריאה, 
וחלקי  לנבראים,  הבורא  של  ההשפעה  בבריאה,  ד’  השגחת  דרכי 
עבודת ד’, בצורה מסודרת וברורה( וזה לשונו: ’יתרון ידיעת הדברים 
על מתכונת חלקיהם, כפי מחלוקתם וסדרי יחסיהם, מידיעתם שלא 
בהבחנה - כיתרון ראיית הגן המהודר בערוגותיו ומיופה במסילותיו 
כי  בערבוב.  הצומח  והיער  הקנים  חורש  מראיית  מטעיו,  ובשורות 
אמנם ציור חלקים רבים, אשר לא נודע קשרם ומדרגתם האמיתית 
בבנין הכל המורכב מהם, אצל השכל המשתוקק לדעת, אינו אלא 
משא כבד בלא חמדה, שייגע בו ויעמול, ונלאה ועיף ואין נחת. כי הנה 
כל אחד מהם שיגיע ציורו אצלו לא יניח מהעיר בו התשוקה לבוא עד 
תכליתו - וזה לא יעלה בידו, כיון שנעדר ממנו תשלום ענינו, שהרי 
חלק גדול מהדבר הוא יחסיו עם המתייחסים לו ומדרגתו במלאות, 
וזה נעלם ממנו, ונמצאת תשוקתו טורדתו מבלי שבעתה, וחמדתו 
מכאיבתו ואין מנוחה. לא כן היודע דבר על אפניו, שבהיות נושאו 
מתגלה לעיניו בעליל כמות שהוא, הלוך ילך והשכל אל אשר יפנה 

שם, וביופי מלאכותיו יתענג וישתעשע’.

ג’ קבלת מבט כולל על כל התפילה יחד - ע“י הבנת סדר התפילה, 
מתאפשר לנו לקלוט ולראות את כל התפילה במבט אחד המורכב 
מסדר נפלא שכל חלק ממנו הוא יחידה אחת מתוך התמונה הכוללת 
והיפה, כמכונאי רכב המתבונן על מכונית ורואה בכל פרט איך הוא 
ולא מסתכל על הגלגלים  משתלב בתמונה הכוללת של המכונית, 
בפני עצמם ועל ההגה בפני עצמו, וכו’ וכו’. וע“י הפיכת כל התפילה 
התפילה  לפני  המתפלל  יכול  אחד,  במבט  וראייתו  אחד  למבנה 
להעמיד לעצמו ברגע קט מה הוא הולך לעשות בזמן התפילה, וכן 
אחרי התפילה להפנים ברגע אחד את כל התפילה אל תוך אישיותו, 
וכן במהלך התפילה כל פרט מהווה חלק אחד מתוך הקו הכללי של 

התפילה.

מבנה התפילה דומה לעליה במדרגות, מן החול אל הקודש, כאשר 
היא  שלו  והמטרה  הגשמי,  העולם  מתוך  לתפילה  מגיע  האדם 
להתרומם ולהכנס לתוך העולם הרוחני, ולהגיע עד לפסגת הדביקות 
של ’עומד לפני המלך’, ואח“כ לקחת את אותה דביקות איתו יחד אל 

עולם המעשה.

שלב א’ הכולל את ברכות השחר הוא השלב שבו האדם מודה לקב“ה 
מחדש,  יום  בכל  לאדם  נותן  שהוא  הבסיסיים  הצרכים  מכלול  על 
גשמיים ורוחניים, וע“י ברכות אלו האדם אינו בכלל ’נהנה מן העולם 
הזה בלא ברכה – כאילו מעל’. שלב זה במקורו לא היה נאמר בבית 
הכנסת, אלא כל אחד היה אומר זאת בשעת מעשה וכדאיתא בשו“ע 

)סימן מ“ו( כשלובש יברך מלביש ערומים, כשישב יברך מתיר אסורים, 
וכו’, ועכשיו מפני שאין הידים נקיות, נהגו לסדרם בבית הכנסת. 

לאחר מכן אומרים ’סדר קרבנות’ לפני סדר הקרבתם בבית המקדש, 
פרשת הכיור, בו רחצו הכהנים ידיהם ורגליהם לפני תחילת העבודה. 
פרשת תרומת הדשן שזה הוצאת הדשן של קרבנות יום האתמול 
כהכנה לקרבנות היום. פרשת קרבן התמיד שהוא היה קרבן שקרב 
מנדבת כל הציבור עבור כל הציבור, והוא היה ראשון לשאר הקרבנות. 
פרשת הקטורת אותה היו מקטירים בתחילת כל יום. קרבנות יחיד 

נאמרים כדי שאם נתחייבנו בהם תהא אמירתם כאילו הקרבנום.

שלב ב’ הכולל את פסוקי דזמרה הוא השלב שבו אנו מכינים את 
עצמינו לקראת הדיבור הישיר עם הקב“ה והבקשות ממנו, ע“י הזכרת 
גדולת ד’ טובותיו ונפלאותיו. לפני ואחרי פסוקי דזמרה מברכים על 
כך, כדי לציין את המצוה והחשיבות שבהזכרת שבחיו של הקב“ה. 
הזכרת שבחי הקב“ה זו הכנה לתפילה, כדברי הגמרא )ברכות ל“ב.( 
וכמו שמשה  יתפלל’,  ואח“כ  יסדר אדם שבחו של הקב“ה  ’לעולם 
רבינו כשהתפלל להכנס לארץ ישראל הקדים ואמר ”אתה החילוך 
להראות את עבדך את גדלך ואת ידך החזקה“ וכו’, ובטור )או“ח סימן 
צ“ג( כתב שעי“ז נכנסים לתפילה מתוך כובד ראש והכנעה. כאשר 
מדברים עם מישהו, ככל שמכירים אותו טוב יותר, הדיבור יוצר יותר 
חיבור, וכאשר באים לבקש משהו מאדם מסוים, ככל שמכירים יותר 
ביכולתו וברצונו לתת, הבקשה נאמרת בצורה טובה יותר, הבקשות 
שבתפילה אינם הזכרת רשימת הצרכים שלנו, אלא עלינו להכיר שכך 
יותר  כן ככל שנכיר  שאנו תלויים בקב“ה באותם צרכים, אשר על 

בשבחי הקב“ה, בפסוקי דזמרה, נגיע מוכנים יותר לתפילת י“ח.

שלב ג’ הכולל את קריאת שמע וברכותיה הוא השלב בו אנו מחזקים 
את ההכרה במלכות ד’ ובקשר שלו עם הנבראים, ומקבלים על עצמינו 
את עול מלכותו וקיום מצוותיו. קריאת שמע היא מצוה נפרדת ואינה 
וסידרו  התפילה,  לפני  אותה  סידרו  חכמים  אולם  בתפילה,  תלויה 
ברכות לפניה ולאחריה, ברכות שגם הם לא בהכרח קשורות לקריאת 

שמע, אולם צריך לאומרם לפני ואחרי ק“ש.

שלב ד’ שהוא השלב הגבוה ביותר של התפילה, בו אנו דבקים בקב“ה 
חלקי  בשאר  לה  דומה  שאין  רמה  המלך’,  לפני  ’עומד  של  ברמה 
התפילה והיום, )והרבה הלכות בתפילה נובעות ממציאות זו, וא“א 
לפורטם כי רבים הם(, ואנו מתבטלים ונכנעים לפניו, ומבקשים ממנו 

את צרכינו מתוך הכרה של תלות מוחלטת בו.

כל שלב הינו גבוה יותר מהשלב הקודם, בתחילה אנו מודים על מכלול 
הדברים שקיבלנו, אח“כ אנו משבחים את מי שנתן לנו את הכל, אח“כ 
אנחנו מקבלים עלינו את עול מלכותו, ואח“כ אנחנו עומדים בהכנעה 

לפניו דבקים בו ומכירים בתלות המוחלטת שלנו בו.

בשביל לראות את כל התפילה בתמונה אחת ניתן לדמיין חץ העולה 
כלפי מעלה, בבסיס החץ נמצאות הברכות על הדברים הגשמיים, 
לנקודת השיא של  יותר, עד  וככל שהחץ עולה הוא הופך לרוחני 
ירידה  ישנה  מכן  לאחר  מוחלטת.  דבקות  שהיא  בלחש,  העמידה 

מתונה חזרה לחיים הרגילים.

התבוננות בדברים אלו בצורה רגועה ועמוקה מספר פעמים, יכולה 
לתת עוצמה מיוחדת לתפילה, ולשדרג את איכות הכונה, ולחזק את 

הקשר לקב“ה דרך התפילה.

בהצלחה רבה.
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 מאמרי "חסד לאברהם" מהרב אורי יצחקי 
התגדלות בתפלה – מאמר ב' 

“התגדלות  המאמרים  סדרת  את  התחלנו  שעבר  בשבוע  א. 

והיא שהרוצה  עיקרית מאוד מאוד,  נקודה  על  ועמדנו  בתפלה”, 

לעלות ולהתגדל בתפלה חייב שיהא מונח בדעתו שע”י התפלה 

וראיתי  אחֵר!!!  לאיש  ומתהפך  ומתרומם  ומתגדל  משתנה  הוא 

יותר  גוון נוסף, אע”פ שהוא פחות עמוק אך  במאמר זה להוסיף 

מעשי!!!

ולהתגדל  התפלה  ע”י  להשתנוֹ ת  השאיפה  של  זה  ענין  דהנה 

ולהתרומם ולהתהפך לאיש אחֵר, אף שהיא אמת, אך היא הדרגה 

הגבוה ביותר של התפלה ושל צורת ההגשה לתפלה, ובאמת אינה 

לגלות  מנסים  הללו  סדרת המאמרים  בכל  ואנו  נפש,  לכל  שווה 

ולעמוד על עצות השוות לכל נפש.

בה פחות מהשגת  נקודה פחות עמוקה שיש  להַראוֹ ת  ראוי  ע”כ 

בתפלה,  התגדלות  של  ממהלך  חלק  היא  אך  הנרצית,  השלמות 

שלכל הפחות בעת התפלה ישתנה  והיא אכן שווה לכל נפש, והיא 

אחֵר, לאדם גדול,  האדם ויהפך – לשעה קלה שעת התפלה – לאדם 

זו  שאין  שיודע  ואע”פ  יותר,  זך  יותר,  רוחני  יותר,  שלם  לאדם 

להתמיד  יוכל  שלא  שיודע  ואע”פ  התמידית,  האמיתית  מדרגתו 

במדרגה זו, אעפ”כ יסגל לעצמו - מעת שניגש לתפלה - מדרגת 

האדם השלם.

לעשות  צריך  מה  יותר  אפרט  זו  מעצה  תועלת  שתהא  כדי  אך 

באופן מעשי. 

ב. הנה כבר עמדנו במאמר הקודם שרוב בני האדם מגיעים לזמן 

ממילא  איתן  הגוררות  גשמיים  מעשים  של  רצף  מתוך  התפלה 

מחשבות ורצונות ושאיפות גשמיות, שהן תולדות של כל העובר 

עליו במקרי ומאורעות חייו הגשמיים, ואף שעצם דבר זה אין בו 

גנאי כי כך הוא דרך רוב בני האדם, אך כמעט בלתי אפשרי לעבור 

ברגע למצב שכל השאיפות והרצונות יהיו רוחניים, ולא עוד אלא 

הגאולה  על  ובקשות  שמים  כבוד  של  נשגבים  בענינים  שיעסקו 

העתידה ]כמו שסדרו חז”ל את הנוסח הקבוע של תפלת שמונ”ע 

כנודע[.

הנה חז”ל עמדו על קושי זה וחייבו כל אדם להקדים לכל תפלה 

בינוני ]בסדר ברכות  סדר הכנה קצר ]אמירת אשרי במנחה[ או 

ק”ש של ערבית[ או ארוך ]והוא סדר הקרבנות ופסוד”ז וברכות 

ק”ש של שחרית[, אך לב יודע מרת נפשו כי לפי מיע«ט השגתנו 

ומצבנו הרוחני גם סדר זה אין בכוחו להביאנו למצב הרצוי בבעת 

התפלה עצמה, ]וכבר המליצו לנו בעלי העבודה כי גם סדר ההכנה 

שלנו צריך סדר הכנה, ובאמת כן הוא, אלא שאין לדבר סוף...[.

ג. ונבאר עוד. הנה הבעיה שעליה עמדו חז”ל היא חסרון הכוונה 

עמידה  שבעת  דהיינו  האדם!!!  במחשבות  תלוי  והוא  בתפלה, 

ורק  אך  ומכוונות  נקיות  האדם  להיות מחשבות  צריכות  בתפלה 

לשמים, ולכן ציוו אותנו חז”ל הקדושים במשנה )פרק ה’ ברכות מ”א( 

אֵין עÌמְדִין לְהִתÁֵÆְַל אÁֶָא מÀֹ ÒÌËִבֶד רֹא°. חֲסִידִים הָרִא°Ìנִים הָי« 

°Ìהִים ָ°עָה אַחַת «מִתÁְÆְַלִים, Àְדֵי ֶ°ְ¾כְַ«נ« אֶת לִָ·ם לÂַָקÌם. ע”כ.

לבם  שיכוונו  “כדי  הפיסקא  על  שם  ברכות  במסכת  יונה  ורבינו 

טרדת  שיפנו  כדי  י”מ  בשם  האחד  פרושים,  ב’  כתב  למקום”, 

הרבינו  איתו  ]שהסכים  והשני  התפלה,  באמירת  ויכוונו  המחשבות 

יונה[ שיהיה לבם שלם בעבודת המקום ויבטלו מלבם תענוגי העולם 

הזה והנאותיהם, כי כשיטהרו לבם מהבלי העולם הזה ויהיה כוונתם 

ברוממות השם תהיה תפלתם רצויה ומקובלת לפני המקום!!!

ד. הנה ידוע שמי שאינו שלם במידותיו, מערכת השיקולים שלו 

היא נמוכה, קטנונית, ואינה נקיה, וכל רצונותיו בלולים בשיקולים 

מי  וכבוד המדומה,  וקנאה  ילדותיות של תאות  ושאיפות  קטנים 

פחות ומי יותר, ולפי רמתו הרוחנית של האדם הם ממלאים את 

אפילו  מוחלטת  בסתירה  עומד  זה  דבר  הנה  ומחשבותיו.  מוחו 

גדל«ת,  נוסחי התפלה, המדברים בשפה של  לפשט הפשוט של 

של רוֹ ממ«ת, של מי שמערכת השיקולים שלו נעלה מכל שיקולים 

הגאולה  על  לבקש  א”א   – הדברים  את  נחדד  ואם  קטנ«ת,  של 

השלמה וגילוי של כבוד שמים מתוך תפיסה קטנונית של החיים, 

מתוך רצף של תאות ורדיפת כבוד המדומה וקנאת איש מרעהו, 

ואם אעפ”כ אנו מתפללים ג’ תפלות ביום, אחת מהשתים, או שאין 

בין האישי«ת  בנו הפרדה  או שיש  למילות התפלה,  מכוונים  אנו 

האמיתית שלנו לבין האישי«ת האומרת את מילוֹ ת התפלה, ]ואינני 

יודע איזה משתי האפשרויות גרועה יותר...[ .

ה. אך למרות הבחנות אלו, הרי סו”ס נצטוינו להתפלל ג”פ ביום 

בנפש  חלקים  בנו  שיש  ובע”כ  הרצויה!!!  בכוונה  שלמה  תפלה 

אותם  ולהפוך  לגלותם  מְצ«וִים  ואנו  שלמה,  לתפלה  הראוים 

לחלקים הפעילים המנהלים את מעשינו ומחשבותינו. 

בה  שיהא  נפש  לכל  השוה  עצה  לתת  זה,  במאמר  באתי  וע”ז 

התחלה של תיקון לחסרון זה, ואען ואומר – המחסום הגדול לגילוי 

האדם  להשתנו ֹת!!!  המ«כנותּ  חוֹ סר  הוא  הנפש  של  הנעלים  החלקים 

נפשו  לכוחות  מ«דע  שאינו  ומלבד  קַטנ«ת,  של  ברצונות  שבוי 

וממילא אינו יודע כיצד להפוך אותם לכוחות המנהלים את חייו 

מבני  גדול  חלק  הרצון!!!  רצון לשנות את  בו  אין  עוד  ומחשבותיו, 

האדם ניגש לתפלה ע”מ לסיימה ולחזור למצבו כמו שהיה קודם 

התפלה!!! ממילא גם בעת התפלה עצמה הוא אוחז באותה רמה 

רוחנית...

לכן אני אומר - הדרך להשגת השלמות ולדרך התגדל«ת בתפלה 

הוא – שיסיר מעצמו את המחסום של ההתנגדות לשינוי התק«ע 

יעמוד  ירצה לא  בו, אם רק  בכוחות הנפש, אין הדבר תלוי אלא 

שאינו  דבר  מהאדם  תובע  הקב”ה  שאין  וכיון  מוֹ נע,  שום  בפניו 

ביכולתו, בע”כ שכל אדם יכול לגלות את הרצון לשלמות רוחנית 

את   – מזה  ויותר  ומעשיו,  חייו  את  שמנהל  לרצון  אותו  ולהפוך 

רצונותיו ומחשבותיו!! ואם יעשה כן באמת ובלבב שלם, מובטח 

לו שימצא עצמו בתפלה אחרת ממה שהורגל, ה’ יעזרנו ויושיענו 

על דבר כבוד שמו יתברך.
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--   
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)שם קופה: עלון אז   פלוס" 

 נדברו( 

 :בטלפון 

 0799-654321 

 בנק פאגי   בבנק: 

 182  סניף

 747815חשבון 

ע"ש: שב שמעתא  

    )ע"ר(

 15פולק, גאולה  : בדואר

 חיפה 
 למענה אנושי:

 052-7683095 

  

ממתתיי  ההייהה  ההייררווטט  ההרראאששווןן  בבההייססטטווררייהה??  ווההאאםם  ההייררווטט  ההזזהה  ההצצללייחח??  
תשים לב: רוב הנזקים והאסונות שיש כעת במלחמה... הכל בגלל הירוטים!!! בגלל שיש ירוטים, לכן מתפזרים חלקי ירוט  אם  

נו.. אם ככה, אז בא נבטל את הירוטים...?? מי צריך אותם?? תפסיקו ליירט...  לכל עבר וזורעים הרס וחורבן... הכל בגלל הירוטים...   
ורא מע"ג במה זה לציבור הרחב לצאת בהפגנה בשדרות קפלן: די לכיפת ברזל!!! תנו לטילים לנחות  די!!!! די ליירוטים... אני ק 

 על הקרקע בשלווה!!   נו... מה אתה אומר עלי?? איך אני?? 
מה... אתה באמת לא מבין שהירוט הוא בסה"כ הנחיתה הרכה של הטיל?? אתה לא מבין שאם הטיל היה נופל   שוייטה גמור!!!! 

)אני יכול להעיד מה היה במלחמת לבנון השניה, שכל טיל שיצא מלבנון... תוך ארבעים שניות  וא... היה פה סדום ועמורה אדמה וצבויים...  איך שה 

שמים    הירוט הוא מתנת  היה פה מאה אחוז נפילה!!!! הצפון כולו נהפך לעיר רפאים... זה היה פחד פחדים... הריצפה רעדה.. אפילו דגים שבמקפיא רעדו...( 
שה' נתן לנו שהוא בבחינת 'משיצא חתן לקראת כלה' והוא גורם שהטיל מתפוצץ באויר והנזק שלו מתמזער מחצי טון לפלדה...  
לרסיסים בלבד... וכל מה שנותר לך זה רק שלא לשהות באותם דקות שהרסיסים נופלים בממלכתיות על קרקע עולם... כל 

 רסיס והגודל הטבעי שלו... 

  ייררווטט  ייככוולל  ללששממשש  ככממששלל  טטוובב  ללתתחחווששוותת  ממאאוודד  ממווככררוותת  ששיישש  ללבבןן  עעללייהה  ממתתממוודדדד  בבדדווררננוו......    אאזז  זזההוו!!!!  ששהה  

בן עליה יקר: אתה לוחם האש!!! אתה אחראי על הירוט... אתה קם ביום בהיר... ולפתע אתה קולט שאתה כעת בעיצומה של 
אתה נדרך ומסתער ומנסה להפעיל בכל  מתקפה חסרת תקדים של דחפים שליליים ונמוכים... אבל אתה לא טומן ידיך בצלחת...  

הכח את מערכת הירוט... ובסוף ? ! ? מה קרה בסוף?? בסוף אל תשאל... בסוף היו פה פיצוצים אדירים... יש נפלים... שברי ירוט  
   ננוו......  ממיי  אאששםם????עפו לכל עבר... ובסוף בסוף גם אתה נפלת... גם אתה קבלת כמה רסיסים... 

אאזז  זזההוו    י שלחת את היירוטים... ממילא ברור שאתה אשם בככככל מה שקרה כאן... אה... נכון???   אתה!!! בטח אתה... אתה הר 
כשאני מיירט טיל של חצי טון מאיראן, הרסיסים הם לא שלי!!! ממש לא!!! הרסיסים שייכים ל'אדון' טיל... רק אני הוא   ששללאא!!!!!!  

פה נפילה קטלנית ומכתש מוות... אני בסה"כ דאגתי שהראש זה שלחמתי ונאבקתי... ובזכות המאבק העיקש שלי במקום שתהיה  
כשאתה נלחם במלחמת הקדושה... התחושה הטבעית    וואאתת  ההייססוודד  ההזזהה  ממאאוודד  ממאאוודד  חחששוובב  ללששננןן  ווללזזככוורר::  נפץ יהפוך לרסיסים...  

ילא התחושה היא היא שאתה אשם בהכל!! כי סו"ס אתה היית פה... לחמת כאן... יירטת... הייתה לך כאן נוכחות דומיננטית... ממ 
  שזה אירוע בלעדי שלך...  

גם אם יש לי פה נכחות דומיננטית... סו"ס אסור לשכוח שנגררתי לעימות.. סו"ס הטיל   אאבבלל  ללאא!!!!!!!!  אאססוורר  ללייפפוולל  בבההטטעעייייהה  ההזזוו!!!!  
מתקפה נשלח אלי מאיראן... ואני בסה"כ עסוק בליירט אותו!! כשנתקפת ביצר עוצמתי... אתה לא המצאת את היצר הרע... זו ה

ולמרבה האבסורד דווקא אם    )מתי ישיבוחר יבין שאין שום הבדל בין היצה"ר שלך ליצה"ר של הגוי הכי שפל שיש..(שלו!!! הוא פתח במתקפה  
לא תתאמץ ליירט. אם תשלב ידיים ותתן למתקפת היצרים לחוג על נשמתך ללא התנגדות. אתה יודע מה יקרה??? הטיל יצנח  

לא תרגיש בכלל רגשות אשמה.!!!! כן כן... תתפלא לשמוע: לא לכולם יש רגשות אשמה כמוך... יש לצערנו  עליך בחופשיות ואז!!!  
לא מעט צעירים שאין להם שום בעיה... הכל בסדר אצלם... למה?? כי הם בכלל לא התחילו להתמודד... מי שלא מנסה ליירט  

.. אבל אתה כן קבלת על עצמך להיות לוחם האש... אתה כן יורק את הטיל, הוא בכלל לא באירוע... אין לו שום נקיפות מצפון.
ואף אחד לא חשב אחרת... וחלק מהטילים לא יורטו או   100%דם ליירט... אז זהו!!!! שתקח בחשבון שהירוטים הם אף פעם לא 

י... אבל מכאן ועד להפוך אותך  לחילופין רסיסים נפלו ופגעו.... אתה עדיין נחשב למיירט הגיבור שהצליח ו... ואולי לא ממש לגמר
 למשגר הטילים בעצמו?? עד כאן!!  אין לך תרגיל אונאה גדול מזה!!!  

אפילו מפגיני קפלן שלא גומרים להפתיע בראש העקום שלהם... אפילו הם לא חשבו על טיעון עקום שכזה נגד הממשלה...  
 להאשים אותה בעצם הירוטים... 

 ייררווטט  ההרראאששווןן  בבההייססטטווררייהה??????  וו......  ווההאאםם  ההוואא  ההצצללייחח????    ווללססייווםם::  חחיידדהה  לליי  אאללייךך::  ממתתיי  ההייהה  הה  
אז זהו שהירוט הראשון היה כשבלעם רצה לקלל את ישראל והוא יצא לשיגור... וה' שלח לו שלוש ירוטים!! ובירוט השלישי  

אנוכי יצאתי  בום... ותכרע תחת בלעם... ואז לפתע מתגלה אליו מלאך ה' ואומר לו: מדוע הכית את אתונך זה שלוש רגלים הנה  
לשטן כי  י ר ט ! ! ! ירט הדרך לנגדי... המלאך אומר לבלעם... מה אתה רוצה מהאתון? בסה"כ נשלחתי לירט אותך... רצית לקלל 

בסוף בדרך שאדם רוצה לילך מוליכים אותו...    ננוו......  ווההייררווטט  ההזזהה  ההצצללייחח????  בבססווףף  ללאא!!!!!!      את ישראל שזה נגדי!! ולכן ירט הדרך לנגדי...
ם גבר על כל הירוטים והמשיך לדהור לכיוון מחנה ישראל... אם תשים לב: בלעם מרגיש מאוד נוח עם עצמו!!! גם  ובסוף בלע

אז הוא מבהיר לבלק: לא אוכל לעבור פי ה' אלוקי לעשות קטנה או גדולה... אני צדיק גמור!!!! לא הבנתי... מה... הוא לא קלט 
פרסה וחוזר הבייתה...  ??? שאם זה היה הפוך!!! בלעם מקבל את הירוט ועושה  שהוא הולך כעת בניגוד לרצון ה'?? מה התשובה

מה הוא היה מרגיש?? איזה רשע אני... רציתי לקלל את ישראל... הלכתי נגד ה'... איזה ביזיונות... חוזרים הבייתה... אם הירוט היה  
עזים אז לא!!! בלעם לא אוחז מפיצוצים  זה לא בשבילי להיכנס    מצליח הוא היה מרגיש על הפנים..  לא...  באמצע הלילה... 

למאבקים ולעמוד במבחן תוצאה... אני אוהב שטח נקי!!! ברגע שיצאתי לשיגור אני עקבי עם זה... ושקט שיהיה פה, שאף אחד 
בק שריפה...  לא יפריע לי... ובלעם הולך דוך לתהום ומרגיש הכי צדיק...  ככה זה... מי שנלחם... נאבק... על הדרך הוא נושם א

יוצא מצולק אבל מנצח... אבל מי שלא מתחיל להתמודד... אצלו הכל טוב... תמשיך ליירט... תמשיך לספק פיצוצים עזים... תמשיך  
 לפעמים להיכשל... העיקר תמשיך להיות לוחם האש!!!! ישראל!! כי שרית!!!!!  
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ששממעע  ייששרראאלל!!!!!!  אאתתהה  קקררבב  ההייווםם      0
ללממללחחממהה....  

קל וישים!!! ממוקד וספציפי כמו אין חיזוק יותר אידיאלי  
להתחזק בשבוע הקרוב בלקרא ק"ש בזמנה!! לא פחות 
ולא יותר... להוי ידוע לך שזמן ק"ש הולך אחורה בימים  
אלו... ובשבועיים הקרובים הוא הולך להיות הכי מוקדם  

 )עד שיגיע שעון קיץ ויטרוף את השעה... או יותר נכון יאחר לנו שעה( 
לו   שאין  מי  עלול עכ"פ  השעון  על  או  הדופק  על  יד 

של   אלו  שבימים  לציין  ומיותר  ק"ש  זמן  להפסיד 
צמד  את  שמצינו  היחידים  המקומות  ג'  הרי  מלחמה... 
המילים 'שמע ישראל', זה פעם אחת במצוות ק"ש ועוד  

 פעמיים במלחמה.. 
אתם  ישראל  שמע  בדבריו:  פותח  מלחמה  והמשוח 

אפילו אין בכם  קריבים היום למלחמה... וחז"ל דורשים:  
נמסרים   אתם  אי  וערבית  שחרית  ק"ש  של  זכות  אלא 

 בידם... 
 --- 

שנשלחים   שהטילים  ליבי  תשומת  את  העיר  מישהו 
 מאיראן לפנות בוקר... הם מעירים אותנו לקריאת שמע... 
בתור מליצה זה אולי נכון!!! אבל בינינו... אם נדבר רגע 

הרע...   כוחות  בשיקולי  ששזז  ברצינות  חחווששבב   בבדדייווקק    אאנניי   הה  
ההההפפווךך!!!!!! ללככייווווןן   מאיראן   אאבבלל   אלינו  שנשלחים  הטילים 

להעיר  נועדו  שלא  רק  לא  הלילה.  של  הקטנות  בשעות 
אותנו לק"ש. אדרבה, המטרה שלהם זה להרדים אותנו 

נקום לק"ש... תבין: אני לא יודע מה קורה בשמים...    ששללאא  
אבל אני כן יודע מה קורה במיטה... ומי שאיראן טרטרה  

ורך הלילה הוא בסיכון לא להתעורר לזמן ק"ש. אותו לא
ואת התענוג הזה אל תתן להם! למלכות פרס לא מגיע  

 הפרס הזה... 
על גליית כתוב 'ויתייצב הפלשתי השכם והערב ויתייצב 
להתייצב   הקפיד  שהוא  חז"ל  דורשים  יום'!!  ארבעים 
דווקא בזמן ק"ש כדי להפריע להם לייחד את ה' במצוות  

 ק"ש...
לק"ש    ללעעצצממיי::חחששבבתתיי     להפריע  רצה  כשהפלשתי  פעם 

אבל   ק"ש...  קוראים  כשכולם  לנדנד  מגיע  היה  הוא 
צריך  !?היום לא  הוא  בק"ש  להפריע  רוצה  כשהוא   ?

לזמן ק" ולקום  להתאמץ... לטרוח  לו  חבל  ולהפריע...  ש 
אדרבה... הוא מגיע בשעת לילה מאוחרת... דוחף לך עוד  
בשביל   אז  בזה  די  לא  ואם  ועיתונים...  נייעס  קוי  כמה 
העיקר  הלילה...  באמצע  התרעות  כמה  עוד  ה'בקשיש' 
תהיה ער קודם עלות השחר כדי לוודא שקצת לפני שיגיע  

במ שדוד  תפול  אתה  שחרית  של  ק"ש  יטה  זמן 
שלישית...  שעה  סוף  עד  בבוקר  לו  ותחררררררופ 
הפלשתי ממש לא צריך להתייצב בבוקר... אדרבה... אם 
כבר הוא הולך על קצות האצבעות בבוקר כדי לא להפריע 

 לך להפסיד זמן קריאת שמע... 
ש...  אז במקום להתרגש שהאיראנים מעירים אותנו לק"

 הייתי מציע לך לא לתת להם להרדים אותנו בזמן ק"ש... 
 בחור יקר... שישאר בינינו... אתה מבין על מה אני מדבר... 

 --- 
שלך   אבא  הזמנים!!!  בין  על  מילים  כמה  עכשיו: 
אותך  להעיר  האם  השיניים  ואת  הראש  את  שובר 
לק"ש בבין הזמנים, כמה פעמים להעיר אותך, האם  

ן חן לך... מדברים עליך מאחורי  רק פעם אחת?? ח
הגב כאילו יש לנו עסק עם מפגר... אז בבקשה... אני  
חושב   ואני  אימון...  קצת  בך  נותן  עדיין  מה  משום 
לזאת:  ובהתאם  לכך  ואי  לדבר...  מי  עם  שיש 

)במידה וזכית ויש לך  אתה!!!! אתה ניגש לאבא שלך...  

  ואתה מודיע לו שאתה!!! אתה תופס   (120אבא... עד  
אתה   שחרית!!!  של  שמע  קריאת  על  הפיקוד  את 
להדליק   מוזיקה...  להדליק  שמיכות...  להעיף  הולך 
הנרדם   אוזן  תנוך  על  ולהזות  מים  להביא  אורות... 
הימנית, ועל בוהן ידו הימנית ועל בוהן רגלו... ואם 
לא הועיל אז מייתר הספל אשר ביד המעורר יתן על  

 !!!!  ראש הישן עד קומו... וזה יהיה אתה
 לא נותר לי אלא לאחל לך בהצלחה...  

 

2
אלישמע ואפרים יוצאים ממצרים?? או מ... משאגת הארי...?? 

 יש לי וורט נצחי שאני מרבה להשתמש בו... אני לא נרגע ממנו כי הוא מאוד רלוונטי לנו...
נפגשים עם אותם דמויות מוכרות של היהודים בגלות מצרים... את הציורים   מידי שנה מגיע ליל הסדר ואנחנו שוב 

המוכרים על הילד המוכה של בעבודת פרך ולפתע משה רבינו מגיע, ואז פרעה בפיג'מה באמצע הלילה... וכל שנה  
ה גם בפרשת  מחדש אנחנו שוב טוחנים אותם... איך היה שם במצרים במכת דם וצפרדע... וכל שנה זה פעמיים... כי ז

וכל הכאב ראש איך לספר  ובכל ההגדות המצויירות...  שבוע שמות וארא בו... ואחרי חודשיים שוב בליל הסדר 
לילדים וכו' וכו' וכו'... ומעתה: בתחילת פרשת וארא כתוב שמשה רבינו שוב פנה לעם ישראל כדי להגיד להם את  

עבודה קשה!!! ואני עומד ושואל: האם הם ידעו עד כמה  בשורת הגאולה... ו... ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ומ
שהם מצולמים?? האם אותם יהודים במצרים באותה שנה... האם הם העלו על דעתם שאנחנו הולכים לטחון אותם 

שנה קדימה... כל שנה מחדש?? האם הם קלטו באיזה תקופה גורלית ודרמטית הם נמצאים? ברור לי שלא!!!!   3000
 ודעים... הם היו קצת יותר מחייכים למצלמה!! כי אם הם היו י

 שמנציחים אותו... הוא מתאמץ לחייך!!!  -בן אדם שיודע שהוא מצולם

אם הם היו מעלים על דעתם שאותה שנה שמשה רבינו מופיע ומציע להם לצאת ממצרים, אם הם היו קולטים כמה  
תנועה שהם עשו שם במצרים... וכל פשלה שהם    אנחנו נשב ונעקוב אחרי כל פסיעה שלהם... כמה הגדות יצאו מכל

 לא עשו... אם הם היו מעלים על דעתם אני בטוח שהם היו קצת יותר מתאמצים להיות במיטבם...

)אני גם לא  אז זהו!!!! שיתכן שיש לנו מה ללמוד מהם... לכה"פ למיחש מיהא בעי... אין לי מושג מתי תבא הגאולה  

אנחנו כעת בתהליכים מאוד מואצים... אגב: בררתי אצל יהודים מבוגרים!! מאז קום   אבל תשמע...  יכול לגלות.....(
המדינה לא הייתה תקופה כ"כ סוערת וחסרת יציבות בכל קנה מידה... ולמה המידע הזה חשוב לי?? כי כבר הוזכר  

כאן לבטח!!!  כאן, שכתוב להדיא ביחזקאל שמלחמת גוג ומגוג תתרחש רק לאחר שישראל ישובו לאדמתם ויחיו  
שנה מדברים על מלחמת גוג ומגוג וזה עדיין לא קורה... לא!!! מלחמת    2000זאת אומרת: אל תגיד לי בעייפות שכבר  

)המלבי"ם אומר בפירוש שכעת, בזמנו זה לא יכול לקרות כי חסר את  גוג ומגוג לא הייתה רלוונטית בכלל עד לפני שבעים שנה...  

שנה... ואנחנו כעת כבר בשנה    70בקיצור: האופציה של גוג ומגוג רק התחילה לפני    הפרט שישראל שרוים על אדמתם(
השלישית ברציפות בסידרה של 'שביעית מלחמות'!!!! תשמע... זה כבר לא עוד איזה עיתוי נדוש... שהנה... הגאולה 

 אין לך קץ מגולה מזה...-קריבה... למה לא... מדובר פה ב

 גימטראיות שזה הולך לקרות עד העשירי לחודש הקרוב??  אז להיות נחמד ולהוכיח לך ב

לא!!! לא אתן לך את התענוג הזה... ולא רק שלא... אלא אי אפשר לדעת... זה יכול להיות גם עוד פרק זמן...  כי...  
כי... הגאולה השלימה זה משהו קצת יותר רציני ומשמעותי מכל הדקדוקי עניות האלו... האם הוא יגיע רק בעוד 

)אגב: לכל המזועזים למיניהם... איך אתה מעיז להגיד שהמשיח לא יגיע מחר?? הרי צריך להאמין בכל יום בוע או בעוד חודשיים...  ש
יגיע בעוד רגע... הראיה... שהנה הרגע הזה הגיע,   זה לא אומר שהוא אכן  להגיע כל רגע...  יכול  זה שהמשיח  טענה שטותית!!  זו  שיבא?? 

יש דבר אחד שמותר    להגיע כל רגע... לבין מגיע בעוד רגע...(  יכולא סתירה שהוא עדיין יכול להגיע כל רגע... תבחין בין  והמשיח לא... וזה ל
לנו להבין: המשיח יגיע פעם אחת ולתמיד!!!!! הגאולה שעליה אנחנו מדברים עכשיו... זה גאולה מסוג אחר לגמרי...  

 זה גאולה סופית!!!! 

ומסירת מפתחות לקראת כניסה לביתו החדש... אבל זה התעכב... עוד   4"מ לקבל טופס  היה לי חבר שעמד בשעטו 
חודש.. ועוד חודשיים... ועוד חצי שנה... אמרתי לו: הסבלנות שלך לא פוקעת?? הוא ענה לי: אם זה היה עוד אחת  

וחה והנחלה... כשמדובר !!! זה המנ4משכירויות שהתגלגלתי בהם כן... אז זהו שזה הבית הסופי שלי!!!! זה טופס  
 בנכס הסופי והאידיאלי... אז עיכוב של כמה חודשים או חצי שנה... זה לא הנושא...  
 צריך לדעת שאנחנו לא לקראת גאולת מצרים!!! אלא לקראת הגאולה השלימה!!!!

שאנחנו טחננו   ואם זה ככה... אז קח בחשבון שהולכים לטחון אותנו עוד אלפי שנים קדימה... הרבה הרבה יותר ממה 
כל  על  לדבר  מפסיקים  זהו...  השלימה...  הגאולה  שמגיע  ברגע  וכידוע:  מצרים...  ביציאת  ואפרים  אלישמע  את 

)שלהשערתי בפסח הקרוב, כל הפרצופים של יוצאי מצרים הם רק של הבינה מלאכותית... תבדוק אם הפרצופים של יציאת מצרים  

לא יאמרו עוד חי ה' אשר העלה אתכם ממצרים... כל ילדי פרעה בפיג'מה  זהו!! סיימנו עם יציאת מצרים...    צדקתי(
הההלו... תחייך!!!!!! תתאמץ לחייך למצלמה!! אתה    יפנו את מקומם... ואתה ואני הולכים לקבל את כל הבמה...

הולכים לשטוף אותנו בשאלות תמימות... סבא... למה עשית ככה? למה  קח בחשבון שהדורות הבאים  מתועד!!!  
לא התגברת?? מה חשבת... מה... לא הבנת שיש בורא עולם??? אל תדאג... אני כבר מכין להם תשובות... תסמוך 
עלי... אני לא אתן להם לרדת עלי... אבל חבל... באותו מחיר אפשר גם להיות הפיקח שמבין את האיסטרטגיה  

 מתרחשת כאן... ושאני אוכל להגיד לנכדים שלי... קינדרלאך... היה קשה... מאוד קשה... אבל התאמצתי!!!! ש
והייתי שם   ימאסו...  חטא  ויראי  תסרח  הסופרים  וחכמת  חכמים...  והייתה קטגוריה עצומה בתלמידי  ה' הסתתר 

ללכת איתו בעיניים עצומות... בהמות הייתי  במקום הזה ונתתי אימון בה'!!! ידעתי שלא יזנח לעולם ה'... והחלטתי  
עמך!!! ואתה יודע נכדי היקר... אני אגלה לך בשקט... לקראת הסוף היצר הרע החליט ללכת על כל הקופה... ואז 
בשלב מסוים הוא 'הגדיל לעשות', שהניח את אומות העולם ומתגרה ב'שונאיהם של ישראל' ובתלמידי חכמים יותר 

ים שגם בתוך בית המדרש ובקרב הבני עליה הנשגבים ביותר היה יצר הרע על ווליום הכי גבוה...  מכולם!!!! הגיעו שנ
היצר הרע לא התבייש לחוג על נשמתו של הבן עליה הכי גדול... ומה אתה חושב... שזה היה קל?? מצד אחד להחזיק  

 מול הפיתויים הכי שפלים שיש...   ביד ימין בנזר הבריאה וביד שמאל להחזיק רעל עכברים ולהילחם כמו 'מטומטם'
 כן!! זה היה מאוד קשה... והכי קשה היה להבין ולהפנים שה' נורא נורא מתרגש ממני...  

של הרגשה של שוונץ... ודפוק... ומה אני שווה... ואף אחד לא סופר   בארטילריהלהצליח להיות מוקף מכל הכיוונים  
סיונות ונפילות יש לי אז בכלל יזרקו אותי מכל המדרגות... ותכל'ס... נדרש אותי... וטוב שכך... כי אם רק ידעו איזה נ

הכל... ולמרות הכל... ודווקא ככה ה' אוהב אותי!!!! היה ממני להחזיק חזק ולחייך למצלמה ולהאמין לרבש"ע... שאחרי 
הזו...   השאלה  את  אותי  שתשאל  ידעתי  נכדי...  ידעתי  כן!!!  לה'...  יקר  מאוד  מאוד  והנה ואני  אותי...  שתשאל  תכננתי 

התשובה!!!! עמדתי בזה... נפלתי המון... אבל תמיד המשכתי לצוף מעל המים... מתוך ידיעה שמשהו גדול גדול הולך לקרות... 
.... משהו נצחי!!! אינסופי
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 ייווננתתיי  בבחחגגוויי  ההססללעע  בבססתתרר  ההממדדררגגהה......  

בשבוע שעבר ניצלתי כמה שעות של ישוב הדעת  
על   משהו  לכתוב  וחשבתי  לאזעקה  אזעקה  בין 
המלחמה... אבל הסתכלתי ימינה ושמאלה על כל 
שיש  בטוח  שלא  קלטתי  ופתאום  שסביבי...  מי 
מבוהל   לא  אחד  אף  אדישים...  כולם  מלחמה.... 
כמוני... אף אחד לא נחרד מהאזעקות כמוני... אף  

מצטמר לא  ירוט..  אחד  של  אדיר  בפיצוץ  כולו  ר 
כולם מסביבי צוחקים עלי שאני בכלל רץ כל פעם 

אמרתי   )שרחוק מהבית שלי יותר מכ"ד אמה...(למקלט  
מפחד...   אני  רק  אם  עזוב...  ככה  אם  לעצמי: 
לא   הקוראים  אז  מלחמה.  יש  לי  שרק  כנראה 

מלחמה',   לי  'שיש  לסבול  החלטתיצריכים  : ואז 
מה, עדיף כבר לכתוב על אבא שלי  במקום לכתוב על המלח

לקרות  הולך  שכן  משהו  זה  שנפטר  אבא  סו"ס  שנפטר... 
בגיל    לכולם ובזמנו  והפחד  120בעיתו  המלחמה  אבל   !!!

אבל בסוף     (מהאזעקות...?!? כנראה שזו רק בעיה שלי...
נראה לי שלא צדקתי... אני משער שיש עוד כמה 

..  אנשים חרדתיים כמוני מהאזעקות ומהבומים.

פחות  מאוד,  שמבוהל  שמי  כנראה  מה??  רק 
רואים אותו... הוא די מצטנף שם בצידי המקלט 
מתבייש   גם  הוא  מסתמא  מקום...  תופס  ולא 
לו  שאין  מרגיש  שהוא  בפרט  מפחד...  שהוא 

 מספיק בטחון בה' והוא קטן אמנה... 

אז זהו!!! שאני רוצה לנצל במה זו ולהודות בפה מלא: 
שאני רבותי  לכם  רועד   דעו  מפחד!!!!  רררררועד 

 מהאזעקות... משקשק מהירוטים...  

משפטי  לי  תדקלמו  מוסר...  לי  תטיפו  עלי...  תצחקו 
בסיגריה...   עיגולים  עשיית  כדי  תוך  ובטחון  אמונה 

 תכל'ס... זה לא עוזר לי... אני מפחד ודי!!!!  

- אני כאן במאמר הזה רוצה בראש ובראשונה לשמש כ

מושות כמוני... כן... אין לי שמץ  נ 19-או  12-פה לכל ה
שבאמת   יתכן  מדובר...  אנשים  בכמה  השערה  של 
שכולם  אישים  חדלי  של  קטן  מאוד  בקומץ  מדובר 
ואתה  אני  נוח...  יחד  נרגיש  בא  אז  עליהם...  צוחקים 

 באותה סירה...  

ושוב: למה אני רוצה להקדיש את המאמר הזה לאלו 
סוף כי  כי...  פשוטה:  מסיבה  מן   שמפחדים???  סוף 

הראוי להתעורר בתשובה בעקבות המלחמה שפרצה..  
מי   בכלל...  מלחמה  שיש  אמר  מי  גופא:  שהיא  אלא 
בכלל   לו  אין  אז  בלב...  ומורא  פחד  טיפת  לו  שאין 
נייעס   לשמוע  ניסיון  קצת  אולי  לו  יש  מלחמה... 
במיטה  ולהישאר  חירום  המצב  על  טרמפ  ולתפוס 

סתמי בעבודת ה' ולבזבז את הזמן... מצטער... ריפיון  
מן   אם  גם  מבחינתי,  לכן  מלחמה...  נקראט  לא  זה 
הראוי לדבר על המלחמה... עדיין הדברים מכוונים רק 

החברים הבודדים שלי שיש להם בכלל מלחמה...    19-ל
גודל  בצד  עקב  להם  שמתהלכים  השאר  ולכל  ו... 
שהם   פליקים  כמה  להם  מחטיף  הייתי  באדישות... 

'שלנ המלחמה  על  את תופסים  להצדיק  טרמפ  ו'  
במלאכת   ולמעט  ברוחניות  שלהם  הכללי  הריפיון 
ואני  מכות  לך  מגיע  כזה...  באמת  אתה  אם  שמים... 
המדרש.  לבית  לרוץ  מהר  זה..  את  לעשות  מתנדב 

 אחרת אני כבר בדרך אליך עם החגורה... 

 --- 

אז ככה: בא נעשה סדר!!! דבר ראשון: גילוי נאות:  
זה והבומים  מהאזעקות  רגשי    הפחד  נטו  משהו 

ובהחלט תינוקי!!! וכשאני אומר תינוקי... אני לא  
מתכוין בציניות אלא אני מתכוין לתופעה אמיתית  
אם   הכוונה?  מה  תינוקים...  אצל  בעיקר  שמצויה 
תשים לב: תינוק בן חצי שנה ששומע רעש חזק... 
אם זה מישהו שקודח במקדחה וכדו'... הוא נבהל  

כי   ולמה?  בבכי...  דייר  ופורץ  הוא  והתינוק  היות 
כולו   כל  מכונס  הוא  עתה  ולעת  כאן,  'חדש'  מידי 
קולט   לא  עדיין  הוא  מזה  כתוצאה  משלו,  בעולם 
מצידו   הוא  בעולם...  ממנו  חוץ  אנשים  עוד  שיש 
כל   וממילא  בעולם!!!  היחיד  היצור  שהוא  מרגיש 
אישי!!   זה  את  לוקח  הוא  סביבו  שמתרחש  דבר 

א לכן  אליו!!  מכוון  זה  קודח  כאילו  מישהו  ם 
במקדחה... אז התינוק מרגיש שהוא קודח לי... אם 
תינוק שומע מישהו צועק, אז הוא בטח צועק עלי  
זה ברמה אישית...  אלא שאז   ולכן הוא מגיב על 
קולט   כבר  לאט הוא  ולאט  לגדול  התינוק התחיל 
להיות  ויכול  ממני...  בעולם חוץ  אנשים  עוד  שיש 

עלי,   לא  זה  אבל  צועקת,  אחי  שאמא  על  אלא 
הגדול... ויכול להיות שמישהו קודח... אבל זה לא  
ככל   וככה,  בקיר...  אלא  בי  קודח  לא  הוא  אישי... 
שהוא פותח עיניים וקולט שיש עולם מסביבו ככה  
הוא פחות מגיב בהיסטריה ובנימה אישית לכל מה  

)וימים יגידו וביום ששי כולם יהיו על  .  שמתחולל סביבו..
ב על המיטה ויקרא ספר... יהיו אזעקות הרגלים והוא ישכ

ירד לבטן האניה ללכת לישון... וכך התור של    והוא מצידו 
 (ההורים להתפוצץ, הההלו... אתה פה??

אז זהו!!! שרוב התינוקים בעולם אכן גדלו... וכנראה  
לנו!!! אנחנו החרדתיים משהו התפספס... אנחנו  -ש

 בנקודה הזו נשארנו תינוקים!!!! 

ר שומעים  כלומר:  כשהם  ישראל,  ארץ  יושבי  וב 
לנו   עושה  שאיראן  מבינים  אמנם  הם  אזעקה... 

אבל למה    )האשכנזי('יעעעמוד' כמו הגבאי בביהכנ"ס  
'מכבדים'?? סו"ס יש פה  לחשוב שדווקא אותי הם 
הסיכוי   אז  פוטנציאלים...  אזרחים  מיליון  תשע  עוד 
והסיכון שזה פונה דווקא אלי זה אחד לתשע מיליון..  
רוב האנשים הנורמליים לא לוקחים את הבום  ולכן 

 ברמה אישית,  

אז זהו!!! שאני ועוד כמה פחדנים כמוני... כן לוקחים  
 זה אישי!!!!  את 

כאן חשוב להדגיש שיכול   ווככאאןן  ההששאאללהה  ההייאא  ללממהה??????  
רגשית...   מצוקה  על  יושב  כן  שזה  מאוד  להיות 

מקצועי...   טיפול  שדורשים  חרדה  )כשמדובר והתקפי 
פוגש אותך בעוד  זה    ..., אז קים ליה בדרבה מיניהבמצוקה אמיתית

"כ ... כך שאזעקות זה בסההזדמנויות ולאו דווקא באזעקותהרבה  

אבל אם בדרך כלל אתה לא סובל מזה...    (סימפטום..
ודווקא   יום זה לא פוגע לך בתפקוד היומיומי  וביום 
כאן זה פוגש אותך... אז יתכן שטמון בחרדתיות הזו  
מעלה מסוימת ולא רק חולשה גרידא!!!! העניין הוא  
האמת   את  מבינה  כן  האלוקית  שהנשמה 

ול העולם',  נברא  ש'בשבילי  מצד  האבסולוטית  כן 
דבר  כל  אישי  לקחת  נטיה  לנשמה  יש  טבעה  עצם 

 שמתרחש בעולמו של ה'. 

בטוח   והוא  פרנואי  הוא  שהתינוק  הסיבה  שתבין: 
שכל העולם מסתובב סביבו... הוא לא לגמרי טועה!!!  
כי... כי למעשה זה נכון!!! אל תשכח שהוא כעת גמול 

וכעת אמא שלו, באמת כל כולה בשבילו...   עלי אמו... 
אם הוא מרגיש שכל העולם סביבו... זה לא סתם   לכן

שגעון גדלות!!! מישהו פה העניק לו את התחושה הזו...  
אותה אמא שכל היום עסוקה בו ורק בו היא זו שנתנה  

קיים...   הוא  שרק  להבין  כשאמא  לו  חכה...  תחזור )חכה 
ה עם  למעון  ילך  והוא  יבין תינוקות  25-לעבודה  מאוד  מהר  הוא   ...

אז זהו!!! שהנשמה האלוקית מצד עצמה    היחיד(שהוא לא  
ככה מרגישה... כי זה האמת!!! דוד המלך אומר: ה' מנת  
חלקי וכוסי... ה' כל כולי שלי!!! על כן המו מעיו עלי... 

ה' כל היום חושב עלי... כל כולו מתבונן בי... רוצה אותי..  
המלך  דוד  ה'...  של  בעולם  משהו  כשקורה  וממילא 

 שזה קשור אליו... כי אני בן יחיד של ה'... באמת מרגיש  

לחשוב...    מצווים  אנחנו  ככה  שלמייעשה  תשכח  ואל 
הרי חז"ל אומרים לנו שכל פעם שקורה משהו בעולם, 
אך   אמרתי  הזה',  הסער  'בשלי  לחשוב  מצווה  יהודי 
וכו'  עבדי  אם  כי  עיוור  ומי  מוסר...  תקחי  אותי  תראי 

 וכו'...  

מח שאנו  למרות  מה??  בא  רק  שהכל  להפנים  ונכים 
ככה   קשה  מאוד  בשטח  זאת  בכל  אותנו...  לעורר 
להרגיש... זה כרוך בהמון עבודה פנימית... צריך לעשות 
שריר   את  להרפות  בשביל  מוסר  בסדר  'כושר'  הרבה 
הלב שיהיה לב בשר ויהיה לו את ההרגשים העמוקים  
על   לעבוד  צריכים  זהו!! שיש אנשים שלא  האלו... אז 

 חנו קבלנו את זה במתנת שמים.. זה... אנ

כשאנחנו   בטבע!!!  זה  את  לנו  יש  החרדתיים...  אנחנו 
זה  את  לוקחים  אוטומטית  אנחנו  אזעקה  שומעים 
בטוח   אני  אזעקה,  כשיש  כן...  אישי...  הכי  למקום 
זו  אלי...  מכוונת  האזעקה  לכיווני!!!  נטו  דוהר  שהטיל 

אל  תחושה מפחידה מאוד... מצמיתה... אבל הההלו... 
בא  אלו!!!   בימים  רוצה  שה'  מה  זה  שבסה"כ  תשכח 
נגיד ככה: אתה רוצה לדעת בדיוק בדיוק מה ה' רוצה  
בשעת   לידי  לעמוד  מוזמן  אתה  אלו??  בימים 
האזעקה... תראה איך אני נראה!!! הנה לך סמל ודוגמא 

על כל    )אני מתוודהאיך יהודי אמור להתחזק בימים אלו  
שלי...   בתשוהעבירות  על חוזר  ומתפלל  להשתנות...  ומבטיח  בה, 

ו'שיגיד  מבוהל  אני  כמה  עד  לה'  ומספר  והילדים  ועל אשתי  עצמי 
   להם'...(

מגדלות...   נובע  לא  זה  אצלי  הקטן...  ההבדל  יחי  רק 
 אלא מחולשה!!!  

אז בסייידר... נכון... זו חולשה!!! אבל בשורה תחתונה 
בנקודה!!!   לנגוע  זוכים  מהמקלט  שלי  וחברים  אני 

ותגיע  ) המוסר  בקנייני  ותתייגע  תעמול  אם  תזכה!!!  שאם  כמובן 
לאין  תהיה  שלך  שהמעלה  ברור  האזעקה...  בשעת  שלי  להרגשים 
לא   עוד  כל  אבל  לא...  ואצלך  מולד  זה  אצלי  כי  ממני...  יותר  ערוך 

לזה הגעת  ולא  לזה  אותנו,   ( התייגעת  מזכה  שלנו  הטבע 
עניין יותר   שאנחנו חוזרים בתשובה יותר מהר... מבינים

 מהר... אנחנו רכים יותר... משתנים יותר מהר... 

---   

כן... כתוב בזוה"ק על דוד המלך שכל פעם שהוא היה  
סימן  אצלו  היה  זה  מוסבר,  בלתי  פחד  במין  נתקף 
על   בתשובה  ולחזור  במעשים  לפשפש  צריך  שכעת 
בפירוש  כתוב  כך  בעקביו...  דש  שאדם  עבירות 

 בתהילים: 

זה היה כלל   יי  ררעע??????  עעווווןן  עעקקבביי  ייססוובבנניי''!!!!''ללממהה  אאיירראא  בבייממ  
אצל דוד המלך... אם אני פתאום מותקף ביראה ופחד  
בימי רע... סימן שיש שיעורי בית!!! יש מה לתקן!! אז 
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את   להשלים  כדי  הפחד...  הגיע  זה  בשביל  יופי... 
הנפש...   בחשבון  וההשתלמות  ללבב::  ה'גמולים'    ששייםם  

הגיע   לכן  ולכן!!!  עבירה  ח"ו  עבר  שדוד  לא  זה 
הפחד... לא!!! אדרבה!!! זה עובד בדיוק הפוך!! מה  
מה   יודע  לא  רע'!!!  'יום  איזשהו  שהיה  זה  שקרה 
המלך   ודוד  ו...  התרעות...  היו  אזעקות..  היו  היה... 
רע...??   ביום  פחד  לי  יש  אה...  בלב...  פחד  הרגיש 

כרחך שעוון עקבי    על  ללממהה  אאיירראא  בבייממיי  ררעע??????  למה??  
יש   שכנראה  אינדיקצייה  זו  פחד  יש  אם  יסובני... 
היומיומיות   בעבירות  רוחניים  בית  שיעורי  עדיין 
לי פחד...   יופי... טוב שיש  שאדם דש בעקביו... אז 
ולהתנקות מ'עוון   ה'  לי לשוב עד  יגרום  אחרת מה 
עקבי', ואכן הפחד מפעיל את דוד... דוד מיד נפנה  

נפ  בנקיון  לעשות חשבון  בעוד משהו  ולהתנקות  ש 
מתמיד   שטייגן  עושה  הפחד  בזכות  ודוד  כפיו... 
והפרישות   והנקיות  והזריזות  הזהירות,  במידת 
יום רע...  ושוב הגיע איזה  יגידו  וימים  והחסידות... 
שוב אזעקות... שוב גיא צלמוות... אבל הפעם דוד  
מרגיש שאין לו פחד!! גם כי אלך בגיא צלמוות לא  

ע... אוהו... כעת דוד מסכם בסיפוק... אם לא  אירא ר
ש  אומר??  זה  מה  רע...  עמדי!!!  -אירא  אתה  כי 

'עוון   של  בית  בשיעורי  טוב  ציון  שקבלתי  כנראה 
 עקבי'!!!  

יכול לעמוד בבטחון גמור ולהגיד לא אירא   נו... מי 
רע!!! לא מפחד מכלום, גם לא בגיא צלמוות... נו... 

חדים!!! והפחדים האלו  מי?? מי שעד היום היו לו פ
הפעילו אותו למקום הנכון... הם הביאו אותו לשוב  
בתשובה על 'עוון עקביו', להתחזק בעבודת ה' של  
להופיע   יכול  אחד  שיום  זה  הוא  הוא  יום...  היום 
ולציין בסיפוק: זה בסדר!! לי כבר אין מה לפחד... 
פחדתי...  כבר  כי  לפחד??  לא  למה  רע...  אירא  לא 

הוציא ממני את המירב והמיטב והביא  והפחד שלי  
 אותי למקום הנכון..  

 --- 

את   מכירים  שכולנו  פעם,  כאן  כתבתי  כבר 
המעשה שדוד לא הבין למה ה' ברא את השטות  
והשגעון... בשביל מה זה טוב? ואז ה' אמר לדוד: 
יום אחד   חייך שיום אחד עוד תצטרך לזה... ואז 

שהוא   בו  וחשדו  גת  מלך  לאכיש  נקלע  דוד  דוד 
שהרג את גלית... ואז דוד עשה את עצמו משוגע 
המדרש  כאן  עד  הוא...  לא  שזה  השתכנעו  והם 

 המוכר!!  

אז זהו!! שהזוה"ק מביא את המעשה הזו בשינוי 
קל... דוד לא דיבר על שטות ושגעון!! דוד לא הבין  
למה ה' ברא אנשים קליליים וסחבקים... בשביל  

שי ש להם אופי מה זה טוב?? הרי תבין: כל אלו 
טבעית   נטיה  להם  שיש  היא  המשמעות  קליל... 
דבר...   משום  עסק  לעשות  ולא  ללב  לקחת  לא 
סחבק   יהודי  לעורר  רוצה  שה'  תחשוב  עכשיו: 
'חודר'   בדיוק  ה'  איך  לסדר'...  לו  'ולקרא  וזורם 
אליו...? הרי הוא לא עושה עסק... לא לוקח ללב... 

ללחוץ   נאלץ  ה'  אז  אז...  כבד...  לא  חזק...  הוא 
'כל  כן...  ומרים...  קשים  ביסורים  אותו  לייסר 
המתלוצץ באים עליו יסורים', כי זו הדרך היחידה  
וזה כאב לדוד המלך: רבש"ע: למה   לנער אותו... 
טיפוסים   שהם  ברגע  סחבקים??  אנשים  בראת 
להבין   כדי  הרבה  לסבול  צריכים  הם  אז  זורמים 

רע ה': מה  קו... דוד שואל את  וליישר  בי...   עניין 

החלומות הרעים  לי רק  דוד המלך... מספיק  אני 
לעשות   לי  גורם  כבר  וזה  לילה  כל  חולם  שאני 

עניין   ולהבין  נפש  לא חשבון  שדוד  בחז"ל  כתוב  )כן... 
בחיים... טוב  אחד  חלום  קם   ראה  היה  הוא  לילות  כמה  כל 

בנפש עגומה... ומיד חוזר בתשובה על דקויות וככה הוא היה  
פרט הזה אני מוכרח לציין שגם אבא שלי לא צדיק... אגב: ב

רק  אבל  זה...  על  חלם  הוא  בחיים...  טוב  אחד  חלום  ראה 
לו: חייך דוד, שאתה עוד  ואז הקב"ה ענה     (בהקיץ...

האופי   גם  צריך  צריך!!!  הזו...  הסחבקיות  את  תצטרך 
 הקליל!!! 

ואכן כשדוד הגיע לאכיש מלך גת... בתחילה חשדו בו 
את שהרג  דוד  נס    שהוא  לדוד  עשה  ה'  ואז!!  גלית... 

והוציא לו את הדיסק הכבד והרציני והשברירי... ולמשך 
האופי  של  הדיסק  את  לדוד  הכניס  ה'  שעות  כמה 
הקליל והסחבק... ודוד בבת אחת לא הכיר את עצמו.. 
הוא התחיל להתהלך בארמון של אכיש ולדפוק בדיחות 

בל לך לכל עבר... עקיצות.. הוא עשה שם צחוקים חבבב
אותו   ולהכניס  אותו  לעצור  ניסה  מישהו  הזמן...  על 
לרצינות... ההלו... בא נדבר שניה רציני... אבל לא!! אין  
עם מי לדבר... הוא עושה צחוק מכל דבר... הכל אצלו 
זה  מה  אותך...  עזוב  בזרימות...  הכל  פוליטיקות... 
אחד   וכל  כסף...  הכל  לא...  או  דוד  אני  האם  משנה... 

 שבא לו... אכיש חייב לי כסף...  עושה מה

התנהג  המלך  דוד  ויתהולל!!!  כתוב:  הזוה"ק:  אומר 
בזרימות   מתנהג  שדוד  וברגע  ראש...  וקלות  בהוללות 
ובהללות... באותו רגע ככככולם הגיעו למסקנה סופית 
הולך   לא  זה  ו'קטעים'  דוד  מצב!!  אין  הוא!!!  לא  שזה 

לך כאישיות ביחד!!! אפילו הפלישתים זיהו את דוד המ
לדוד  'בקטנה'!!!  אצלו  אין  סחבק...  לא  דוד  כבדה!!!! 

זה   מה  אבימלך...  לפני  טעמו  את  בבששננוותתוו    בשנותו 
?? פעם אחת בחיים דוד שינה טעמו והיה זורם..  טטעעממוו

סחבק...   זזהה  ווזזההקליל...  ללוו!!!!!!    וו!!!!   לא    ההסספפייקק   כבר  דוד 
וקלילים...   זורמים  אנשים  עשית  למה  ה'  את  שואל 

 אני לא שואל...   ובינינו... גם

אני צריך את הטיפוסים הזורמים בשביל שירגיעו אותי 
איפה   רוח  בקור  ויתנהגו  יעילים  שיהיו  במקלט... 
אנשים   שיש  טוב  הראש...  את  מאבדים  שאנחנו 
שיודעים לעשות הומור שחור... כן... בשביל דוד המלך,  
הסחבקיות הזו שימשה לו בתור ממ"ד שהציל אותו!!! 

 --בטוח שאבל דבר אחד 

ששלל      אאווייררהה   ממתתווךך   ללחחבברר   אאפפששרר   אאיי   ההתתההייללייםם   סספפרר   אאתת  
  זזררייממוותת  ווססחחבב''קק......    

ללההגגייעע  ללפפססגגוותת  ששלל  קקששרר  עעםם  הה''......  אאיי  אאפפששרר  ממממקקווםם  ששלל    
  קקללייללוותת......    

הרבה  יש  לכם  והקלילים...  הזורמים  אתם  אז 
ואילו  הנדרשת...  לרצינות  להגיע  פנימית  עבודה 
לנו  החרדתיים...  הדואגים...  הכבדים...  אנחנו 
אל   עדיין:  אבל  מולד...  בכשרון  זה  את  יש  אמנם 
תקנאו בנו!!! לא קל להיות כזה שברירי... לא קל  

אני להיות חרדתיים... זו חבילה שלימה... ואי לכך  
מציע שכל אחד ישתמש בכישורים שלו... אני פה  
של  ורוחם  רוחי  את  לעודד  בשביל  באתי  בעיקר 

 חולשה(כנטו    )שאנחנו מזהים את זה  חברי החרדתיים  

אנחנו לא נתבייש בטבע שלנו למרות שהוא מביך  
שלנו  הזו  שהתכונה  נדע  למקלט...  בריצה  אותנו 

ר!!!!  נועדה בשביל לעשות אותנו רציניים יותר מה
)אגב: יש לי מסר מרגיע לכל החרדתיים... אם אתה חרדתי,  

... כי הקב"ה לך זה פחות יקרה-ש  זה כבר סיבה להיות רגוע
לא צריך לעשות לך יותר מידי בעיות בשביל שתבין עניין... כי 

 אתה מבין בשניות... תחשוב על זה.. זה אמיתי(

 --- 

השבר לאופי  החזק  האופי  בין  ההבדל  ירי...  בגגדול... 
את   מייצג  יוסף  ליהודה!!!  יוסף  בין  ההבדל  על  יושב 
חזק   מחזיק  הוא  השליט...  הוא  יוסף  החוזק!!! 
במושכות ויש לו שליטה במרחב... די קשה להוציא את 
בבחינת   הוא  יהודה  יהודה?!?  אבל  משלוותו...  יוסף 
לשבור   אפשר  יהודה  את  החיצונים',  לאחיזת  'קרוב 

שא מקווה  אני  מהר...  קצת מאוד  שזה  לבד  מבין  תה 
זה...   את  מציג  שאני  מאיך  עמוק  קקצצהה    יותר  עעלל   אאזז  

יהודה מייצג את מידת המלכות, המאפיין של   ההממזזללגג::
כח   שום  לו  אין  כלום'!!!  מגרמי  ליה  ש'לית  המלכות 
עצמאי משלו!! כל הכח שלו הוא שואב מחיבור לה'...  
כשהוא מחובר לה' הוא מנוע אינסופי... אבל אם הוא  

טוטאלית...  מתנתק   חשמל  הפסקת  זהו...  לרגע... 
כולו  עם...  ובזוי  אדם  חרפת  איש  ולא  תולעת  ואנוכי 

 חסר אונים ולב נשבר ונדכה... 

הה''!!!!!!   בבעעבבוודדתת   ממססללווללייםם   ששתתיי   להם    ווזזהה   שיש  כאלו  יש 
מזה   כתוצאה  יציבה!!!  אישיות  להם  יש  חזק!!  טבע 
עקבית   יותר  הרבה  שלהם  ה'  עבודת  כללי  באופן 

זועים וטלטלות... אבל כמו ששום רוח  ובטוחה ללא זע 
לא יכולה להזיז אותם שמאלה. כך גם יותר קשה להם  
לזוז ימינה, וכשמלכות י' השבטים של אפרים חוטאים 

 אז עד היום הם לא חזרו... 

רך...   יותר  הרבה  הוא  יהודה...  זאת  לעומת 
שברירי... לית ליה מגרמיה כלום... הוא גמול עלי  

לה'... כש הוא ממריא  אמו בקשר  לה'  הוא קשור 
קצת   ה'  חוטא  שהוא  וברגע  הכבוד...  כסא  עד 
מנענע אותו ועושה לו נו נו נו... והוא כמו ילד פורץ  
בבכי היסטרי... אבאלע... אל תרחק ממני כי צרה  
קרובה, והוא מהר חוזר בתשובה וה' מחבק אותו  

ו משובותיכם...  עעלל    וארפה  ממדדבבררייםם   ששאאננחחננוו   עעדד  
ללאא     ווייההוודדהה......   ררחחווקק......    ייווססףף   ללההפפללייגג   באופן צצררייךך  

כללי זה ההבדל בין איש לאשה!!! האיש בדרך כלל  
  - יסוד, והאשה מייצגת את יהודה  -מייצג את יוסף

של   ברגע  שברירית...  היא  אישה  המלכות... 
אבודה...   מרגישה  היא  החיצונים'  'אחיזת 
טבעית  נטיה  יש  ולגבר  ו...  חרדתית...  מבוהלת... 

בא נו...  עליה...  היסטרית  לצחוק  את  מה  מת... 
ב  כ"כ?? תזלזל  אל  שלא!!!  זהו  המלך  -אז  דוד 

לך  שמביא  זה  הוא  שלה  השברירי  הטבע  שבה... 
שלה...   לב  היא, בשברון  ה' הבייתה!!  את מלכות 
בזכות זה היא רכה יותר... אם תשים לב היא תמיד 
טובה  יותר  להיות  ורצון  מצפון  בנקיפות  מלאה 

במתנה    לה'.. תזלזל  שבסוף   הזו...אל  זו  היא 
אתה תמשיך להיות תאייש את מלכות ה' בבית..  

צריך יהודה  כי  כמו   --חזק  מי  אבל  חזק!!!  יוסף 
יוסף יודע עד כמה הוא צריך את יהודה!!! מי יגלה  
רק   בתשובה...  לחזור  שצריך  השבטים  לעשרת 
אנחנו  אם  החרדתיים...  ידידי  בקיצור:  יהודה... 

מזה נרוויח  לפחות  בחגוי  משהו...    כאלה...  יונתי 
הסלע בסתר המדרגה... למה?? למה היא מבוהלת  
כ"כ?? כי הראיני את מראייך השמיעיני את קולך. 

 ! ה' רוצה לשמוע אותנו
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  אאייןן  חחווששששייןן  ששממאא  גגררררהה  חחווללדדהה......  ווממהה  קקווררהה  ככששררוואאייםם  בבעעייננייייםם????
כבר מתחילת חודש אדר ניתן לצפות כוחות גדולים של 'שבט לוי' שעושים דרכם לכיוון העיר 'בשכר'!!! כן... כבר ממזמן הגיעו 

אנשים שם לא יודעים מינימום של ענייני טומאה וטהרה ואז הם עלולים  התרעות שמדובר בעיר ש'אינם בני תורה', ואם ככה
לעלות לרגל ולהיכנס למקדש בטומאה ומי שהולך לשלם על זה בקיצור ימים  זה שבט הלוי!!! עד כאן הבעיה הכללית שכבר 

שבני בשכר עשו מדוברת כמה שנים... אבל למרבה האבסורד דווקא הכר ששבר את גב הגמל זה היה בערב פסח דאשתקד 
לעצמם חבורה של קרבן פסח, והיו כמה כהנים מזדמנים שהתנדבו לשחוט להם את הפסח ואח"כ בחוה"מ הגיע מידע שאותם 

)בני בשכר מגדלים שדות חיטה ענקיים וכתוצאה מזה הם מאותגרים בנושא של כהנים נכשלו בוודאות בלאו ד'לא תשחט על חמץ דם זבחי'... 
מהם לוגיסטיקה של ממש, וברגע שגוררים רגלים ולא לוקחים את העניינים מספיק ברצינות אז התוצאה היא שנותרו כמויות של חמץ...  ביעור חמץ, זה דורש

זו הייתה עגמת נפש עצומה!!! תחשוב מה זה בשביל כהן שמגיע בסילודין לשרת לדר במעון, ומתברר לו שהוא  מחדל של ממש(
לל כמה בטלנים שגררו רגלים ולא התאמצו במיוחד לבער את החמץ... אז זהו!!! בשלב זה עבר על לאו.. ועוד בגלל מי?? בג

העניינים יצאו מכלל שליטה... נציב הכהנים מסר לצוותות הלויים שבערב פסח הבעל"ט, אם אנחנו מגלים 'חבורת' קרבן פסח 
חתום מהעדה החרדית, שנעשה שם ביעור  מהעיר בשכר, אנחנו לא מתחייבים להקריב בשבילם... עד שהם לא מביאים אישור

 ! כן... צודקים. אין אדם חוטא ולא לו.)וזה חוץ מאישור שנטהרו מטומאת מת כדין  ששחטו לטמאים זה גם איסור(חמץ כהלכתו 

שהשנה הוחלט כבר בחודש אדר לפשוט בצורה יסודית על העיר בשכר... הגענו צוות שלם של לויים והתחלנו אז זהו!! ---
)החל מגביית מחצית השקל, וכלה בלימוד במלאכה... אז המבוגרים שבינינו הם התמקדו בליווי הפרטני של כל בית אב באופן ממוקד, 

 זאת שלישי ושביעי... זו מלאכה איסטרטגית שדורשת ליווי עקבי וממושך לכל משפחה ולאורך כל השנה(בסיסי בטומאה וטהרה... ליווי לאורך ספירת שבעה וה

אבל אנחנו הבחורים... זה לא המשימה שלנו... ההוראה שאנחנו קיבלנו זה לא פחות ולא יותר לבדוק את החמץ!!! ואגב: בתשלום 
אנחנו פה על תקן של ביקורת חיצונית לבדוק האם נתבער  מלא!!! כלומר: הפעם בדיקת חמץ היא במשמעות הכי פשוטה...

החמץ, ורק לאחר שאנחנו נאשר שאכן הבית נקי, אז בני בשכר יקבלו את החתימה המיוחלת ויסכימו לשחוט להם קרבן פסח... 
חוזות שלימות תכל'ס... הגענו עם הרבה מרץ ומוטיבציה... ידענו שזה הולך להיות משימה לוגיסטית רצינית... סו"ס אלא בא

שמשתרעות על אלפי דונמים.. אוצרות יין ושמן... אוצרות תבואה ותבן.. רפתות... לולים... יום עבודה...  אבל לא נורא!! בשביל 
דדאא  עעקקאא!!!!!!  ששככאאןן  ללפפתתעע  חחייככתתהה  ללננוו  זה אנחנו פה!! בפקודת דר במעון כדי להכין את כלל ישראל לקראת החתונה הגדולה. 

מתברר שבני בשכר בין הייתר הם גם לא מקפידים במיוחד על תרומות  ייייםם  ללאא  חחללממננוו  עעללייהה!!ההפפתתעעהה  ללאא  ככ""ככ  ננעעייממהה  ששבבחח
שרק אחרי שהגענו לכאן לפתע נודע לנו שיש  אאזז  זזההוו!!!!!!ומעשרות... וכשזה כך התוצאה הישירה היא שנשלחת מאירה בתבואה.. 

על אוצרות החיטה והתבן ועושים שמות... פה בעיר מכת עכברים!!!! מדובר במכה אנושה... כמויות של עכברים שפושטים 
 פשוט קורע לב... מה לא ניסו לעשות.. את כל סוגי המלכודות הם ניסו... ושום דבר לא הצליח. 

טוב... לעניינינו... אנחנו כאן בבית של אלייקים! עבדנו פה שעות ע"ג שעות... פיקחנו מקרוב על הניקיון ההרמטי של הבית... 
שבסידקי כל עריבה... אם היה כזית במקום אחד ביערנו, כך גם בקירות של הבית שהיה בהם לא מעט  עמלנו קשות על הבצק

חורים שטייחו אותם בשפאכטעל של בצק... זה לעבור אחד אחד ולבדוק האם יש כזית במקום אחד, או שיש שני חצאי כזית 
את המלאכה המפרכת... יענקי סו"ס הדליק נר  וחוט של בצק מצרף אותם... בקיצור: עבודת נמלים!!! וסוף סוף סיימנו

בהתרגשות ובירך על ביעור חמץ ועבר בכל החדרים לוודא שלא נותר אפילו כזית אחד של חמץ בבית... הוא כבר כמעט סיים... 
לל של עכבר הופיע מגיח מול עיניו של יענקי!!! יענקי מיד כיוון אליו את הנר ולתדהמתו הוא רואה בפי העכבר ש ווללפפתתעע!!!!!!!!

)בטח, הספקנו כבר להכיר את הגרגרי חיטה הבעייתיים האלו מאוצר התבואה שגם בו שלט מאירה כמה גרגירי חיטה תפוחים שנבקעו והוחמצו... 

יענקי בבת אחת קפץ בניתור והתחיל במרדף אחרי העכבר.. אבל העכבר צחק עליו ו...  ולחות ורטיבות וכמויות של תבואה שהוחמצה(
 עים נבלע לו באחד החורים בבית... ותוך כמה רג

אוי אוי... יענקי מיד הזעיק אותנו בבהלה... חייבים למצא את העכבר הזה תיכף ומיד, כל עוד אנחנו לא מוצאים אותו עם החמץ 
שהיה לו בפה לא עשינו כלום... אנחנו צריכים להתחיל את כל הבדיקה מהתחלה הגענו עם מטאטאים ופתחנו במרדף... אחרי 

י שעה של מרדף קדחתני... לפתע שלוימי צועק בהתלהבות!!! מצאתי!!! מצאתי אותו... הנה הוא... עם החיטה בתוך הפה...  חצ
 יענקי הגיח בריצה...  ובום!!!! יענקי בבת אחת נשמט באנחת יאוש... אוי אוי... שלוימי נבהל... מה קרה יענקי? לא טוב??

בר לבן... הבעיה היא שאני ראיתי עכבר שחור... רגע... אבל אמרת שהיה לו חמץ בתוך יענקי נאנח... כן... מצאת!! מצאת עכ 
עם חמץ...  ששחחווררהפה... ובדיוק גם לו יש חמץ בתוך הפה??? יענקי שוב נאנח... כנראה ש... ש... שבבית הזה התגלה לא רק עכבר 

הניח את החמץ, והעכבר הלבן לקח במקומו?? לא!! חוששים שיש פה  )אה.. תגיד שהעכבר השחורעם חמץ... זה לא סתירה...  ללבבןןאלא גם עכבר 

בקיצור: אם חשבנו שסיימנו... מתברר שאפילו לא התחלנו... קדימה... בודקים את כל הבית מהתחלה... ואכן לאורך  פעמיים חמץ(
 בבדיקה הקודמת...  כל הבדיקה ניתן היה למצא את העקבות של העכבר... הוא ממש החביא לנו י' פתיתים שלא ניצפו

סו"ס בשעה מאוחרת בלילה יענקי סיים את הבדיקה השניה בשעה מאוחרת בלילה... וצרר את כל החמץ שנמצא 'מה שמשייר 
הניחנו בצנעה כדי שלא יהיה צריך בדיקה אחריו' יענקי סו"ס התיישב מותש לנוח קצת... ולפתע הוא שומע פסיעות כבדות... 

פסיעות של בן אדם... זה פסיעות של בעל חי... יענקי לא הספיק להתעשת ולפתע!!! ניתור פתאומי  החושים נתחדדו!!!! זה לא
בתוך הבית... אבאלע... החולדה!!! החולדה המיומנת הספיקה לתפוס בזריזות את החמץ שהנחנו ברוב עמל בצנעה והופ חמקה 

בל הפעם ? ! ? שלוימי נתקף בעזות דקדושה!! הוא כבר לא ויתר!!! הוא א )זה נראה שהחולדה הזו היא בן בית כאן קצת יותר מאיתנו(לה... 
דלק אחרי החולדה בעצבים!! חתר למגע!!! שמר אחר קשר עין בקנאות!!! 'אין מצב'! אסור לי שהיא תחמוק לי... אחרת אנחנו 

א ראה אותה במו עיניו חומקת נשאר פה לנצח נצחים... ואכן שלוימי גילה תושיה ושמר איתה קשר עין ולא נחה דעתו עד שהו
מהבית דרך החלון... הוא סגר מהר מהר את החלון ונשמנו לרווחה... נס!!!! אם היא הייתה חומקת.. כל חזקת הבית הבדוק 
הייתה שוב מתערערת... כעת בא נסתלק מכאן מהר לפני שיהיו לנו פה עוד הפתעות... יצאנו עייפים ומותשים מהבית של 

ית אחד אנחנו יכולים לאשר שהוא בחזקת נקי לפסח!!! צעדנו תשושים לאכסניה... ומרחוק אנחנו כבר רואים אלייקים, לפחות ב
את אבריימי ודודי... כן... גם הם חוזרים כעת מבדיקת חמץ של השכן יובל שמתגורר ממול... נו... מה נשמע? איך היה אצלכם?? 

... וסו"ס סיימנו... סיימנו כמעט הכל... ולפתע לפני חמש דקות הופיעה לי אנחה כבידה.. אוי אל תשאלו... מה זה העכברים האלו
פה חולדה עם צבור שלם של חמץ...  הסתכלנו אחד על השני ולפתע פרצנו בצחוק... רגע אבריימי... לפי התיאור... זה נראה שזו 

... ואז התברר שהעכבר הלבן זה התוצרת החולדה שלנו.. תוצרת שלנו... היא לקחה את החמץ מהבית 'שלנו' לעוד לקוח מרוצה
 של אבריימי... והעכבר השחור שלנו ביקר אצלו.. בקיצור: תוצאח... 

תכל'ס: זה היה מתיש למדי... הוחלט בסוף שאנשי בשכר, יותר ממה שהם עמ"ה, הם מסכנים גדולים, א"א להשאיר אותם עם הצרה הזו... 
ר' פנחס בן יאיר, הוא ילמד אותם פרק בתרומות ומעשרות ויבטיח להם שבזאת יסולק עונש אנחנו נחושים מיד אחרי פסח להביא לכאן את 

 העכברים. לעת עתה למרבה הצער רוב הבתים לא אושרו לביעור חמץ...

בבקקררוובב  ממממשש
ממששההוו  ללששבבתת  ההררבבייעעייתת  ששלל  דד''  פפררששייוותת  ווללאאוו  

  דדווווקקאא
באותה שבת זכור, בתפילת שחרית שבאמצעה החלה 

אן... באותה שבת הגעתי קצת מוקדם המתקפה באיר
לבית הכנסת... וקראתי את היוצרות והפיוטים של זכור... 
ושם בפירוש ראיתי שהביא את התנחומא: אמר הקב"ה 
לישראל: שמא אתם אומרים כיצד נוכל למחות עמלק? 
אתם היו אומרים אותו כאן למטה בזכור, ואני מוחה את 

 זכרו מלמעלה!!! 
רש... והתחלנו שחרית... ורק התחיל זהו... עד כאן המד

שמו"ע ולפתע אזעקה עולה ויורדת!!! עכשיו: מהרגע 
הראשון היה לי ברור שהאזעקה הזו נקודתית היא לא 
התרעה על אזעקה, אלא זה עצם ההצהרה ש... שרבותי... 
ברגעים אלו מתחילה המתקפה באיראן!!!  ואז פתאום 

ראל שומע תפסתי את עצמי!! אני עכשיו פה בארץ יש
 אזעקה עולה ויורדת!!! 

ק"מ  1500ומה אני מבין ממנה?? שכעת במרחק של 
מכאן, מתחילה מתקפה... ו... וזה תופס אותי!! מדבר 
אלי... גלגלי המוח שלי בבת אחת מתחילים להסתובב 

 במהירות 

רגע... אבל תכל'ס... בשטח הרי לא קרה כעת כלום...  
במרחק אדיר האזעקה בסה"כ אמרה לה מה מתרחש 

מכאן, וכן... נכון!!! אבל!!!! למרות שהאזעקה בסה"כ 
אמרה לי מה קורה אי שם... זה מספיק בשבילי להבין את 
גודל ההשלכה המיידית שזה אומר לי בייחס לכככככל 
התכניות של הימים הקרובים...  פתאום תפסתי את 
עצמי: הרי זה בדיוק מה שהולך להיות כאן בעוד חצי 

טוטו מגיע מפטיר והבעל קורא פותח באזעקה שעה... או
עולה ויורדת... זכור את אשר עשה לך עמלק... אה... 

 בשטח לא קורה כלום?? 

אז נכון!!! אנחנו קוראים זכור 'עולה ויורדת' מכאן!!! 
ואילו במקביל הקב"ה פותח במתקפת מחיה לעמלק 

 משם... 

זה בדיוק כמו האזעקה שהייתה כאן, ואני מיד הבנתי 
שמשהו שקורה שם יש לו השלכה גם לכאן ועכשיו, כך 
יהודי מאמין, יודע שברגע שאני לוחץ על כפתור של 
דאורייתא כאן!!! הרי 'ועל ידי זה יושפע שפע רב בכככל 
העולמות!!! האזעקה הרוחנית שלי כאן, מפעילה את כל 

 הרדארים שם למעלה... 

ת זה ד' פרשיואאננחחננוו  ככעעתת  בבעעייצצווממםם  ששלל  דד''  פפררששייוותת!!!!!!!!    
ארבע אזעקות!!! כן... כמו שאומר בעל התניא שקריאת 
התורה זה מלשון קריאה!! שאנו קוראים לרבש"ע... 
קוראים לו שיבא ו... והוא בא!!! אה... אבל קראנו בתורה... 
ובשטח אני לא רואה שזז משהו... נכון!!! גם באותה 
אזעקה לא ראיתי כלום... אבל היות והיה לי רקע מקדים 

י שזה רציני ואמיתי... אז היה די באזעקה להכניס והבנת
 אותו בבת אחת לאירוע בכל הרמ"ח 

לדעת  אאתת  ההההררגגשש  ההזזהה  אאפפששרר  ללקקחחתת  אאייתתננוו  ללעעבבוודדתת  הה''......  
שברגע שעשיתי כאן מעשה מצווה הרי ברגע זה נעשה 

האר"י הקדוש העיד שהוא  פרי למעלה ושורש למטה, 
ות... זכה לכל ההשגות בזכות השמחה שהייתה לו במצו

ואתה יודע מה הייתה השמחה הגדולה של האר"י? הוא 
פשוט האמין בשיגור!! כשהוא עשה מצווה... הוא האמין 
במאת האחוזים שהטיל שוגר... וכעת לא נותר לי אלא 
להתמלא בתחושה ש... ש... שלא יודע איך לקרא לזה... 
תחושה ש.. שזה קרה... זה שוגר!! מה מרגישים 

של שיגור?? תחושה שהנה...  כשלוחצים על כפתור
עשינו את זה... זה קרה!!! זו השמחה... לא יותר אבל גם 
לא פחות... ובדיוק על זה נאמר: 'טוב טעם ודעת למדני... 
למה?? כי במצוותיך האמנתי!!! האר"י הק' בסה"כ 
האמין בשיגור.. הוא האמין שאזעקה שגרתית של עסק 

רים ומרעידה התורה או קריאת התורה היא מפעילה צופ
 כסא הכבוד ופרי למעלה ושורש למטה
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הקפדה על הנחיות פיקוד העורף מצילות חיים  
ממושמע מספיק  לא  החרדי  הציבור  בסדר...  לא  זה  הזמן    כן...  לפני  יוצא  מזלזל...  להנחיות... 

'ונשמרתם מאוד לנפשותיכם', ואנחנו כעת מראיינים   וזה פשוט הפקרות... מה עם  מהממ"ד... 
את יו"ר פלוני ואחראי מחוז אלמוני... הנה... תראו מה קורה כשלא נכנסים לממ"ד ולא נשמעים  

 להנחיות... אני חוזר ופונה לציבור: נא להישמע להנחיות... 
את מכיר את האזהרות החוזרות ונשנות בימים אלו שאנחנו מקבלים מאלו שמעבירים לנו את  

אז זהו!!! שלהכעיס!!!! אבל נטו להכעיס!!! אני רוצה    המסרים אלו דרך הסמארטפון שלהם??
להגיד כעת מקומם מאוד שאני מכין אותך ואותי מראש... שאני לחטוף על המשפט הזה התקפות  

 ---.  ובכן: המשפט הוא ככהמכל הכיוונים..
שישאר בינינו... אם אתה שואל אותי... אליבא דאמת לא באמת חייבים ללכת לא למקלט ולא  

זה... כי ממש במקרה אני דווקא רץ בפאניקה למקלט אפילו באמצע  למרחב מוגן...   נוח להגיד את  די  )אני מרגיש 
השני   במאמר  עיין  מטבעי...  היסטרי  טיפוס  אני  כי  חובת הלילה  שמצד  בטוח  לא  שאני  סתירה  לא  וזה  זה...  בגיליון 

רלוונטית... אני לא רב... ובוודאי אני לא רוצה להיכנס לפרטים כי הדעה שלי היא ממש לא    ההשתדלות חייבים ללכת...
  לא חוות דעת מקצועית... ממילא אל תשמע בקולי( 

לחטוף תגובות   כעת  הולך  שאני  מבין לבד  אתה  מכות??  לי  מגיע  נכון  אותך:  שואל  אני  עכשיו 
נזעמות מכל הכיוונים... איזה חסר אחריות אתה... איך אתה לא מפחד להגיד לאנשים שאין צורך 

 חיות?? מה... אתה לוקח אחריות שאנשים ישמעו בקולך ויזלזלו בפיקוח נפש??  לשמור על ההנ
 אז זהו!!!! שאני מצטער מאוד... אבל אני בסה"כ תלמיד טוב...  

ליבם   מקירות  צועקים  שכעת  גופא  אלו  אותם  מכל  אחריות  חסר  להיות  למדתי  בסה"כ  אני 
  )אגב: לאו דווקא הם... גם הם) ה אלה!!!  שחייבים לשמור על ההנחיות שמצילות חיים... והרי אותם אל

הם אלו שכשהרבנים כל הזמן מזהירים נגד הרשת והבינה ופגעי הטכנולוגיה... הם אלו שכל הזמן 
מקררים ויש להם ק"נ טעמים שבמילא עוד מעט כולם יהיו חייבים אינטרנט וכולם יצטרכו לעשות  

 הכל דרך הרשת ואין מה לעשות...  
לו יצוייר שחס וחלילה המלחמה הזו תמשך עוד חודש אחד  -טוען בתוקף!!!! שאז זהו!!! שגם אני  

שאאאף אחד מאיתנו לא ירד למקלט וגם לא ילך לממ"ד ובמקרה הטוב   א ח ר י ו ת י ! ! !  בלבד...   
יצא לראות את הירוטים... למה??  כי ככה!!! זו העובדה!!! הוכח שלכל דבר מתרגלים יום אחד...   

צריך  מול שלל הנחיות קשוחות   )אני לא  עשיר בשנים האחרונות,  ניסיון כ"כ  מי כמונו צברנו  לך...  להגיד 
באדיקות  זה  על  שמרו  כולם  שבהתחלה  וכדו'  התמגנויות  בשלל  וכלה  בקורונה  החל  וקפדניות... 

מו  אז בדיוק כ  ובאובססיה... ולאט לאט ככל שנקף הזמן 'זה עבר לנו' והתפוגג ואף אחד כבר לא מקפיד...( 
ימים   חודש  שבעוד  ולך  לי  אחדשברור  ירוץ    אאאאף  לא  אחד  ואף  ההנחיות  על  ישמור  לא 

השכונה   של  הפיקח  להיות  בחרתי  אני  אז  עכשיו למקלט...  כבר  להגיד  שכולם    שמעיז  מה  את 
 הולכים לעשות בלאו הכי בעוד חודש ימים... אז מה אתה רוצה ממני?? מה אתה צועק עלי?? 

 זה שאני מזלזל בהוראות שמצילות חיים??? למה אתה כ"כ מזועזע מ
אתה טוען שבעוד חמש שנים כולם יצטרכו את הרשת ולכן איש לאייפוניך ישראל... אז אני טוען  
שבעוד חודש ימים כולם יסתכלו על הירוטים... ולכן אני בעד לשלוח אותם כבר עכשיו לשם...  

 מה יש?? 
 שלו!!!  -ציפור חייואלא מאי?? כל אחד ומה שחשוב לו!!!! כל אחד ו

אז זהו!!! שהגיע הזמן שנקלוט שאצלנו   יש כאלו שההנחיות מצילות החיים זה להיכנס לממ"ד...
 החרדים לדבר ה', ההנחיות שהכי מצילות חיים זה 'ונשמרת מכל דבר רע!!! והיה מחניך קדוש!!!!  

ת אויביך לפניך', ואילו  ולמה?? כי כל עוד 'ה' אלוקיך מתהלך בקרב מחניך' הרי הוא 'להצילך ולת 
 'ושב מאחריך'!!!! -ברגע שח"ו 'לא יראה בך ערוות דבר', הרי זה עלול להסתיים ח"ו ב

אלא מאי?? שוב, בכל הזדמנות אתה טוען לי שאוטוטו כולנו נצטרך את הרשת ולכן כבר עכשיו  
מהממ"ד... צאו   אתה מקרר את האמבטי... אין בעיה!!! אז גם לי מותר!!! טיירע יידן: צאו... צאו

אתם   חיים...  מצילות  ולא  הנחיות  לא  עזבו...  הירוטים...  את  לראות  בואו  מהמקלטים... 
מפסידים... אין לכם מושג איזה ירוטים 'מגניבים...' תפסיקו להיות הפאנאטים והצולי'ם שיושבים  

.. בינינו...  בממ"ד כמו הפראייערים של פיקוד העורף... בואו... תצלמו... תסריטו... הכל בסדר.
 'הכל פוליטיקות...' 

 נכון שאני מעצבן??? אה... נכון שאני חסר אחריות לחלוטין??  
נעים לומר אבל חיכיתי לרגע הזה שכל חסרי האחריות הסידרתיים לאורך  אז כן!!! חיכיתי... לא  

השנה... אלו שכל השנה לא מבינים מה אנחנו עושים כ"כ עסק ומה זה 'כל ההנחיות האלו' בחרדה  
על קדושת הבית היהודי.. חיכיתי לרגע שיגיע תורם להיות חרדים!!! חרדים על מה שבוער להם...  

ברצינו יעמדו  הם  את  שפתאום  ולכבד  הנחיות  על  לשמור  לכולם  להטיף  ויתחילו  תהומית  ת 
הכללים מתוך הכרה שברגע שמדובר בסכנה ציבורית. אז מוכרחים להיות ממושמעים להנחיות  

מערכתיות מצוין...    .  כלל  זה  את  מבין  אני  בקנאות(כן...  זה  על  מקפיד  אישי  באופן  מבין   )ואני  אני 
שלי מדינה  של  בהיקף  דעת  שכשמדובר בסכנה  השיקול  יפעיל את  אחד  שכל  אפשר  אי  מה... 

האישי שלו... חייב להיות הנחיה מדרג עליון שרואה את המכלול של כל התמונה. אני באופן אישי  
 מבין את זה מצוין! השאלה היא איפה זה נעלם כשזה מגיע לרוחניות?? 

למ   להגיע  עלול  שלך  הילד  אז  חכם  טלפון  בבית  לך  שיש  שברגע  לך  חוזות  כשהסבירו 
מפוקפקים... וגם אתה בעצמך מסכן את האישיות שלך ואת היציבות של הקן המשפחתי שלך  
בחשיפה לרשת... הסבירו לך את זה איסטרטגית!!! הסבירו לך שלמרות שאתה אופטימי וחושב  

לך זה לא יקרה... אבל אלו הם ההנחיות שהורו אותם אותם גדולי ישראל מהחלונות הגבוהים  -ש
התמונה המושלמת... ולכן זו ההנחיה וצריך להיות ממושמע... ופה אתה מזלזל... אם  שרואים את  

אני לא רואה בזה בעיה אז כל טוב... אם ככה... אז מה קרה שכשזה מגיע להחלטה של מועצת  
 גדולי פיקוד העורף, פה אתה נהיה ממלכתי ומערכתי ואיסטרטג?  

---    
ראת סוף המאמר לחזור בי ולתקן את הנזק התודעתי  עכשיו: כצפוי!! אני אמור כעת... לפחות לק

שעשיתי, ולהבהיר שחס ושלום! לא התכוונתי, חייבים לשמוע להנחיות וללכת לממ"ד וכו' וכו'...  
 אני דווקא מקשה את ערפי ומתעקש לא לחזור בי... ולמה לא??  אבל דווקא לא!!! 

חרדים!!! והם כבר רגילים לפגוש ביום    כי ממה נפשך... עד כמה שהבנתי... קוראי הגיליון שלי הם
יום את כל אלה שמצפצפים על ההנחיות של הרבנים ועושים מה שבא להם עם כל מיני טיעונים  
והסברים ונימוקים...  נו... וזה משפיע עליכם? לא!! מתברר שכל חרדי לדבר ה' בדורנו למד עם 

מכל   מוקף  שאתה  שלמרות  ולהבין  ומשופשף  מחוסן  להיות  ש'לא הזמן  באנשים  הכיוונים 
נשמעים להנחיות', זה לא נוגע אליך... אתה חי את האמת שלך ונאמן להנחיות פיקוד הקודש... 
שלי,   הנאמנים  הקוראים  על  סומך  אני  ככה,  אם  מסביבך....  עושים  מה  אותך  מעניין  ולא 

ני... אם  שלמרות שאני כתבתי שלא צריך ללכת לממ"ד... אז מה... אז מה ואני אמרתי... מי א
שאלת רב והוא אמר שצריך לשמור על ההנחיות וזה ההיגיון וזה מה שנכון... אז את מי זה מעניין 

 מה אדון אז נדברו מקשקש... 
כן!!! זה הציבור החרדי השמור בדורנו!!! אין לנו ברירה... האמת היא שלא היינו כאלו... אבל  

עמו ולא מושפע מהרוח הנושבת...    המציאות הכריחה אותנו להיות כאלו שרוח אחרת הייתה
 לכן אני אשאיר את זה ככה... ולו בשביל לעצבן עד הסוף את כל אלו שיראו בי חסר אחריות! 

כן... תתמודדו עם החוסר אחריות שלי... תמשיכו להיות בהההלם מגודל האחריות שאני לוקח  
יקרא את העלון הזה...  על הכתפיים שלי... תשמע... הוא לא נורמלי... תאר לעצמך שישיבוחר  

ויגיד שאז נדברו כתב שאפשר ללכת לראות את הירוטים, ואז ה' ירחם... מי יודע מה יקרה... 
 וזה על הגב של אז נדברו... מאיפה יש לו את האומץ??? איזה הפקרות...  

אחריות   חוסר  איזה  אליך!!  בחזרה  אותם  ותחזיר  בדיוק  האלו  המשפטים  את  קח  כן!!!!  כן 
ה בתוך השכונה, בו בזמן שאתה נחשב יהודי משלנו... בר אוריין, אתה מהקהילה להסתובב פ

שלנו... ואפילו נתתי לך משלוח מנות... ואתה מסתובב פה בריש גלי עם המכשיר שלך... ואתה  
לא חושב צעד אחד קדימה... שהישיבוחר המתל"צ והפזיז של השכן רואה אותך... ובא לו!!!!  

ל הסיבות שבעולם!! ובגלל הצינון שלך ושל חברים שלך הוא הולך  בא לו גם כזה מכשיר מכ 
כעת לגלוש שם לאתרים שאתה בעצמך מבין שזה איום ונורא בשבילו... ויש לו הרבה יותר זמן  
ממך ואתה מבין טוב מאוד שהוא הולך לרדת שם לדיוטא התחתונה, הוא הולך להשאיר שם 

קה שלו... ומי שנתן לו את האוקי זה אתה ועוד  גם את היידישקייט שלו וגם את האישיות המחו
כמה שכמותך ואין לך טיפת מצפון... אז מי מופקר יותר?? אני שברוב הפקרותי העזתי לומר 
שלא בטוח שחייבים להיכנס לממ"ד או אתה שאמרת לקחת פטיש ולשבור את הממ"ד הרוחני  

 שאנחנו כ"כ עמלים לשמר אותו??  
ים אתה מבין טוב מאוד שחייבים להיות מערכתיים וחייבים  למה בקשר להנחיות מצילות חי

כל   את  ורואה  שמקיף  המקצועי  הדרג  של  להנחיות  ממושמעים  ולהיות  ציבורית  אחריות 
 התמונה המושלמת, כשזה נוגע לחיי העולם הזה אתה מבין את האיסטרטגיה הזו!!!

 אז למה כשזה מגיע לרוחניות אתה מדבר כמו ילד קטן??? 
ור: שאף אחד לא יבלבל את המוח... כל אחד מבין טוב מאוד מה זה גדרים ומה זה בקיצ  ---

הנחיות ומה זה משמעת וציות לדרג עליון... אין אחד שלא מבין את זה... רק מה?? כל אחד  
 בוחר איפה לשים את החרדה שלו!!! יש אחד שהחרדה שלו באש שנשלחת מאיראן!!!! 

 ה' אלוקיך אש אוכלה!!!    כי-ויש חרדי שהחרדה שלו מסתכמת ב
 שוב ושוב אחזור ואדגיש: כככולם צולי"ם!!! ללא יוצא מן הכלל!! 

 כולם חרדים!!! כככולם... גם חילונים וגם גוים... כככולם חרדים!!! 

 השאלה היא: על מה אתה חרד??? 

כשהתחילה המתקפה המסיבית על סדום... כשהוא ראה מול העיניים   נזכר להיות חרד  לוט 
ואש מן השמים.. פתאום הוא נהיה בריסקער.. הוא הבין שההפיכה הזו זה 'דין' בסדום,    גפרית 

ואז המלאך  ונראה...  כבר יצאתי מסדום או שזה עדיין סמוך  כל הזמן נערווען, האם  והיה לו 
בכבודו ובעצמו מרגיע את לוט... זה בסדר!! ההר המלט... אם הגעת להר אתה מחוץ לטווח...   

ת היתר לא מרב אלא ממלאך!! אבל לא!!! ללוט עדיין יש נערווען... 'אנוכי לא  הוא קיבל הורא
לרווחא   'הרחקה'  עוד  רוצה  אני  אפסס..  ומתי',  הרעה  תדבקני  פן  ההרה  להימלט  אוכל 

)וגם כשהוא מגיע דמילתא... הנה נא העיר הזאת.. אמלטה נא שמה הלא מצער היא ותחי נפשי...  
רגוע, הוא עושה עוד חסימה ... ויעל לוט מצוער וישב במערה... כי ירא לשבת בצוער...    לשם... לוט הפרומער עדיין לא

מסדום( להתרחק  קיצוני  הכי  פאנאט  נהיה  לא   הוא  זה  שסדום  להבין  אמור  היה  שנים  כבר  לוט  כן... 
'ויאהל עד סדום', יש לי משמעת  זה רק  מתאים... אבל עזוב... אני לא ממש ממש בסדום... 

לאו הכי כולם צריכים את סדום... כן... והוא לא לגמרי טעה... הוא באמת השתדל  עצמית... ב
יודע  הוא  שגם  גילה  לוט  בוערת!!!! פתאום  אש  ראה  שהוא  להישאר בסיייידר... אבל ברגע 

 להיות נערוויסט... אפילו על ההנחיות של המלאכים הוא לא סומך...

המנודים, השנואים, שיש כאלו שכל  אנו החרדים,    -אני חושב שזה המסר שנוגע אלינו 
פרומערס...    מידי  יותר  שאנחנו  לנו  וטוענים  החומות  את  לנו  ולפרוץ  לנגוס  מנסים  הזמן 
להבין ולדעת שכל ההבדל בינינו לבין המתירנים זה שאנחנו בסה"כ מאמינים ש'ונשמרת  

"כ לא  מכל דבר רע' זה אש!!!! ואלו הם ההנחיות שבעיקר מצילות חיים, ואילו הם בסה
רואים בזה אש... זה לא שאנחנו חרדתיים יותר מהם, אלא כל אחד איפה שהוא רואה את  

 האש בוערת...  
טוב... עד כאן ציניות!!! כעת תכל'ס... לעניינינו... טיירע יידן... כלל ישראל צריך רחמים!!! 

דבר רע...  לאו דווקא אתה ואני... כל כלל ישראל... וכי תצא מחנה על אויביך ונשמרת מכל  
אני לא צריך להגיד לך מה זה דבר רע... דבר אחד ברור לשנינו... שליידער ליידער... אלו  
שצריכים הכי הרבה רחמים ואלו שמחזיקים בקשרי מלחמה הם לא שייכים 'לעניין הזה'  
בכלל.. מדובר בנדחי ישראל... נשמות יקרות אבל אבודות... אז למען ה': מי אמור לאייש  

חת ללב את הפרשה הזו שמדברת על יציאה למלחמה? מי אם לא אנחנו??  ולפחות לק
כתוב בתורה בפירוש שכשיוצאים למלחמה החשבון נפש הראשון הוא בדק בית!! והיה 

 מחניך קדוש!!!! 
בא נתחזק בזה... כל אחד מאיתנו במקום שלו... אני מקווה ששמת לב שאני לא חזק בהגדרות  

וטוב שכך... כי החיזוק שייך לכל אחד במקום שלו... לכל אחד טכניות ובחסימות ובמכשירים  
יש את המחנה שבו הוא אוחז!! יש לכל אחד לאן להתקדש יותר... ויש לכל אחד את הערוות  
דבר שה' מצפה ממנו שהוא יכול לפרוש... יש אחד שה' מצפה ממנו שיפרוש מכמה אתרים  

שיפסיק לשמוע קוי נייעס... על זה נאמר:   ש... שלא מתאימים לך... ויש אברך שה' מצפה ממנו
להבין   הנכון!!  במקום  האש  לוחמת  את  לשים  צריך  שבטוח:  מה  נפשו...  מרת  יודע  לב 

 שהמלחמה שלנו היא על קדושת המחנה... האיראנים בוודאי מבינים את זה...  
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 ו "אדר תשפ                                                                                                           ד"בס

שאר אומות  ו  ב")ארה ( שתיפול ביד רומי  אמר רב עתידה פרס )איראן כיום 
         משכא כתבו שזה יהיה סמוך   ה" ד:  ב'   ז "ובתוס' ע  הנצרות בימינו( יומא י'

 לביאת המשיח                                              

אים כבר בסוף התהליך של מלחמות גוג  הנה כידוע אנו נמצאים בתקופת אחרית הימים ואנו נמצ 
שמתקיימים   חז"ל  לנו  שמסרו  הסימנים  כל  פי  על  השלימה  לגאולה  מאוד  וקרובים  ומגוג   
בסיום   אמר  והוא  למרחוק  קודשו  ברוח  שראה  זיע"א  חיים  החפץ  מרן  דברי  פי  ועל  בתקופתנו 

שבסיומם תבוא מלחמת העולם הראשונה , שבמלחמה זו התחיל התהליך של מלחמות גוג ומגוג  
הגאולה )לב אליהו סוף פרשת יתרו( ומבואר בחז"ל בכמה מקומות שקרוב מאוד לגאולה האומה  
הפרסית )איראן של ימינו( תצר מאוד לעם ישראל ואבינו שבשמים ישלח אותם להצר לנו מאוד  

 כדי שנחזור בתשובה ונהיה ראויים להיגאל.
שנה שמלך המשיח נגלה בו כל מלכי האומות    ובמדרש )פסיקתא רבתי לו( נאמר "אמר רבי יצחק 

מתגרים זה בזה וכו' וחוזר מלך פרס )איראן( ומחריב את כל העולם כולו וכו' וישראל מתרעשים  
ומתבהלים ואומרים להיכן נלך? ולהיכן נבוא? ואומר להם בני אל תתייראו כל מה שעשיתי לא  

גאולתכם" והנה דברי המדרש האלו  עשיתי אלא בשבילכם, מפני מה אתם מתייראים? הגיע זמן  
מתקיימים בימים אילו מול עינינו  כשצוררי ישראל מפרס רוצים להחריב את העולם והם זורקים 
טילים מסוכנים ביותר על כמה מדינות באזורינו וכן הם זורקים טילים גם על יושבי ארץ ישראל  

ה לעשות ועל זה אומרים  אשר הם מתבהלים ומתרעשים מפחד הטילים והאזעקות ולא יודעים מ
לנו חז"ל "ואומר להם" כשהכוונה היא שאבינו שבשמים אומר לנו ומה הוא אומר לנו? בני היקרים  
כל מה שעשיתי דהיינו כל הפחד הגדול וכל הטילים שזורקים עלינו אותם צוררי ישראל מפרס לא  

אגדות חז"ל יש הרבה  עשיתי אלא בשבילכם כדי שתחזרו בתשובה כי הגיע זמן גאולתכם ]כידוע ב
רואים   שאנו  דברים  יש  ואמנם  ממש  כפשוטו  זה  דבר  כל  ולא  אותם  מבינים  לא  שאנו  דברים 
שמתקיימים מול עינינו וזה מחזק אותנו להבין שהגאולה קרובה אבל אין שום כוונה לומר שהשנה  

ששנה  הזאת היא שנת הגאולה ואפילו שבמדרש כתוב שנה שמלך המשיח נגלה וכו' יכול להיות  
הכוונה שבאותו זמן שהוא יבוא יקרו הדברים האלה ולא הכוונה בדיוק באותה שנה אבל זה ברור  
שרואים את הדברים שכתובים באותו מדרש מתקיימים בתקופה זו וזה מראה לנו שאנו קרובים  

 מאוד לגאולה[ 
ן נגאלים?  וכן אומרים חז"ל במסכת סנהדרין צז: אמר ליה רבי יהושע, אם אין עושין תשובה אי

אלא הקב"ה מעמיד להם מלך שגזירותיו קשות כהמן ומחזירן למוטב, וזה מה שקורה כרגע עם  
שנתעורר   כדי  והכל  מאוד  לנו  להצר  עלינו  העמידם  יתברך  שהבורא  מפרס  ישראל  צוררי  אותם 

 בתשובה שלימה ונהיה ראויים להיגאל. 
ומקשי אחישנה"  בעיתה  ה'  "אני  הפסוק  את  מביאים  חז"ל  כי והנה  בפסוק  סתירה  שיש  ם 

משמעות המילה בעיתה היא בזמנה דהיינו שהגאולה תבוא בזמן הנקצב לכך מראש ומשמעות  
שני   שיש  חז"ל  ומתרצים  זמנה  לפני  תבוא  והיא  הגאולה  את  יחיש  שהקב"ה  אחישנה  המילה 
  אפשרויות להיגאל אם זכו ושבו בתשובה אז הקב"ה יחיש את הגאולה והיא תבוא לפני זמנה וזה

נקרא אחישנה ואם לא נשוב בתשובה אז הגאולה תבוא בזמנה הנקבע מראש על ידי הבורא יתברך  
וזה נקרא בעיתה והמהרש"א במסכת סנהדרין צח' ד"ה אין בן דוד בא כותב שדברי חז"ל הנ"ל  
שהבורא יתברך יעמיד עלינו מלך קשה כהמן יתקיימו כשיגיע זמן הקץ הנקרא בפסוק בעיתה  

ז תבוא הגאולה בכל מקרה אבל מכיוון שעם ישראל לא שב בתשובה  ואנו לא שנקבע מראש שא
ראויים להיגאל לכן הוא יביא עלינו את אותו מלך קשה כהמן כדי שנחזור בתשובה ונהיה ראויים  
וכו'  מתרעשים  וישראל  וכו'  העולם  את  ומחריב  פרס  מלך  וחוזר  הנ"ל  המדרש  וכדברי  להיגאל 

 ולתכם.ואומר להם בני הגיע זמן גא
התחיל   כבר  הזה  והתהליך  כהמן  קשה  מלך  עלינו  העמיד  שהקב"ה  במצב  שאנו  כרגע  כן  ואם 

והכל לכאורה שנה שעברה בחודש סיון שנזרקו עלינו על ידי הפרסים טילים בליסטיים מסוכנים 
והכל   ימים  כמה  אחרי  צוררים  אותם  את  עצר  הגדולים  ברחמיו  והבורא  לתשובה  לעוררנו  היה 
השתלשל פה בארץ על ידי כל מיני דברים אבל הכל כידוע בהשגחה והכל ביד הבורא יתברך ועכשיו  
עוד פעם הבורא יתברך העמיד עלינו את אותם צוררי ישראל מפרס  כדי לעוררנו לשוב בתשובה 

אנו יודעים מה ילד יום אבל זה ברור שכל מה שקורה כרגע זה משמים וכל תפקידינו כרגע זה  ואין  
אך ורק להתבונן במעשינו ולשוב בתשובה שלימה לפני אבינו שבשמים מכיוון שאנו קרובים מאוד  

 לקץ האחרון והסופי שהגאולה חייבת לבוא וכנ"ל. 
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מבאר רש"י שאנו רואים צרות וסבורים שהם ובישעיה כו' יז' כתוב כמו הרה תקריב ללדת וכו' ו
סימני גאולה שאנו מובטחים להיגאל מתוך צוקה וצרה כמו יולדת וכן מובא בכתבי הגר"א מוילנא  
)אבן שלמה פי"א ה'( שהגאולה מכונה בשם לידה כמ"ש "כי חלה גם ילדה ציון" וכשם שכאשר  

גאולה תכבד הגלות וכו' והם חבלי מתקרבת הלידה מתגבר הכאב יותר מכל ימי ההריון כך קודם ה
שהצירים   וככל  חזקים  צירים  שמרגישה  ללדת  הצריכה  אישה  כמו  כרגע  ואנו  עכ"ד  משיח 
מתחזקים זה מראה על כך שהלידה קרובה כך עם ישראל נמצא בתוך מצב של צרות קשות מאוד  

קשה ואח"כ הלידה קרובה וכל תקופה יש ציר    -וככל שהצרות מתגברות זה מראה על כך שהגאולה 
יש הפסקה עד שמגיע עוד פעם ציר נוסף והנה בחג שמחת תורה תשפ"ד עברנו 'ציר' נורא ואיום  
ואח"כ הייתה הפסקה  ושנה שעברה בחודש סיון עברנו עוד ציר קשה מאוד מהפרסים )איראן  
לידה קשים   צירי  לעוד  נכנסנו  ועכשיו  הייתה הפסקה  ואח"כ  טילים  עלינו מאות  כיום( שזרקו 

לידה קרובה ואין אנו -ר צוררי ישראל מפרס מצרים לנו מאוד וכל זה מראה לנו  על גאולה כאש
יודעים עוד כמה צירים לפנינו ויכול להיות שתהיה עוד הפסקה עד לצירים הבאים אבל דבר אחד  
יודעים בטוח לפי כל הנ"ל שאנו צריכים להזדרז מאוד ולשוב אל אבינו שבשמים בתשובה   אנו 

אנ כי  האחרון שלימה  הזמן  שהוא  בעיתה  בנביא  הנקרא  הגאולה  לזמן  ענק  בצעדי  מתקרבים  ו 
שהגאולה כבר חייבת לבוא וזמן זה נקבע כבר מראש על ידי הבורא עולם ולכן הוא מביא עלינו את  

 אותם צוררי ישראל מפרס כדי שנחזור בתשובה ונהיה ראויים להיגאל.
מתקיימים לנגד עינינו דברים נוספים הכתובים בחז"ל הקדושים המראים לנו כמה שאנו  והנה  

קרובים לגאולה שהנה בתוך כל מה שקורה כרגע עם פרס )איראן(  כידוע ארה"ב והעומד בראשה  
הביאו בקיץ שנה שעברה כוחות צבא אדירים ונושאות מטוסים עם מאות מטוסי קרב מהחזקים  

קפו בפרס והשמידו את מתקני הגרעין בצורה קשה ביותר ובימים אילו הם ביותר בעולם כולו ות
שוב תוקפים בפרס והם תקפו גם את מקום מגוריו של מלך פרס והרגוהו אותו ועוד ארבעים משריו  
ועוזריו וכן הם מתקיפים שם ללא רחם וגורמים להרס רב בכל רחבי פרס וחז"ל במסכת יומא בדף  

שכיום הכוונה לאומות הנצרות ובכללם  -ראן כיום שתיפול ביד רומי אי-י' אומרים שעתידה פרס
ארה"ב והתוס' במסכת ע"ז ב: כותבים שדברי חז"ל האלו שפרס תיפול ביד רומי יתקיימו סמוך  

פרס   מדהימה  בצורה  עינינו  מול  כרגע  מתקיימים  האלו  הדברים  והנה  המשיח  איראן  -לביאת 
את מלך פרס והם כובשים ותוקפים כבר כמה ימים    ארה"ב על ידי שהם הרגו  -נופלת ביד רומי

במאות מקומות בכל רחבי פרס ללא שום התנגדות ויכולת להדוף את חיילי ומטוסי ארה"ב וא"כ 
אנו כרגע נמצאים לפי כל זה סמוך לביאת המשיח ומצד אחד פרס נופלת וזה סימן גדול לגאולה  

ועיקר מלחמתה זה עם ישראל והכל זה    וכנ"ל ותוך כדי שהיא נופלת היא עושה מלחמות בעולם
פרס בזה  זה  תלויים  והדברים  בתשובה  אותנו  לעורר  כדי  לפני  - משמים  ליפול  צריכה  איראן  

הגאולה והיא כרגע במצב של נפילה גדולה וכנ"ל וזה בגלל שזמן הגאולה בפתח, ובנוסף לכך  הם  
 ה ונהיה ראויים להיגאל. נלחמים בנו ועושים לנו צרות והכל זה משמים  כדי שנחזור בתשוב

וכל הצרות שהם עושים לנו הכל משמים כדי שנחזור בתשובה ונהיה ראויים להיגאל ואמנם קרו 
ניסים גדולים ועצומים ועלינו להודות על כך  לאבינו שבשמים אבל עוד לא זכינו לראות את הגאולה  

נו את מעשינו וכפי מה  השלימה וזה אומר שאנו עדיין לא ראויים לכך ולא שבנו בתשובה ותיקנ
איראן אפשרות לייצר פצצות אטום והם עובדים על זה  -שמתפרסם יש חשש גדול שיש בידי פרס

 כל הזמן וכך הם מצהירים באופן גלוי ומלחמתם איתנו לא תיעצר עד שנחזור בתשובה.
ם תהיה  ובנבואת יואל ג' ה' אומר הנביא "והיה כל אשר יקרא בשם ה' ימלט כי בהר ציון ובירושלי

ומגוג   גוג  כי אז במלחמת  ומסביר שם הרד"ק  ובשרידים אשר ה' קרא"  ה'  פליטה כאשר אמר 
תהיה צרה גדולה לישראל זמן מועט כמו שאמר על אותו הזמן חבי כמעט רגע עד יעבור זעם ואז  
יכלו רבים מישראל והקדושים ויראי האל באמת ימלטו וכו' ויוצא מכל זה שיהיה בירור מי ראוי  

אבינו  להי לפני  זה הזמן להתעורר בתשובה  ועכשיו  בפני התשובה  ואין דבר העומד  ומי לא  גאל 
 שבשמים כדי שנהיה מהראויים להיגאל. 

התחילה ליפול על  -ואחרי כל הנכתב עד כאן לפי כל המאורעות הקורים כרגע בעולם ובפרט שפרס  
ותוס' אומר שזה יהיה  ארה"ב התחילו להתקיים דברי חז"ל שפרס תיפול ביד רומ-ידי רומי   י 

ותפקידינו בעת הזאת לאחוז   ואנו קרובים מאוד לביאת  משיח צדקינו  סמוך לביאת המשיח    
[ "אין  בדרכי התשובה כדי שנהיה מהראויים להיגאל וכן פסק הרמב"ם ]הלכות תשובה פ"ז ה"ה

גלו  בסוף  וכבר הבטיחה תורה שסוף ישראל לעשות תשובה  נגאלין אלא בתשובה  תן  ישראל 
לציון   ה'  בשוב  לראות  מהזוכים  ונהיה  בתשובה  לשוב  שנזכה  רצון  ויהי  נגאלים"  הן  ומיד 

 ברחמים גדולים. 

   x793752@gmail.comהמאמר  להערות ותגובות וקבלת                                     
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  , בין האולם ולמזבח מקודש ממנה"   -   שנינו בסוף פ"ק דכלים 

לשם נכנסים  ראש  ופרועי  מומין  בעלי  ונחלקו  שאין   ,"

 . במקור הדין   הראשונים

 פלוגתת הרמב"ם והרמב"ן באיסור כניסת בעלי מומין 

ה"א(הרמב"ם   מקדש  ביאת  מהל'  ובפ"ו  הכתוב    )בסה"מ  דהזהיר  כתב 

" דכתיב  ההיכל  אל  מום  בעל  יכנס  הפרשלא  אל  לא  ו אך  כת 

י כי    , א ואל המזבח לא יגש כי מום בוויב qש rולא יחלל את מִקְד

מקדשם ה'  כג("  אני  כא  האולם  )ויקרא  שבין  המקום  ולדעתו   ,

בכלל   הוא  מומין  ולמזבח  בעלי  כניסת  ,  היכל ה  ל א הלאו של 

 . עבודה לוקה צורך מן המזבח ולפנים שלא לוהנכנס 

חולק בתוקף וסובר דלא נאמר בפסוק    )בהשגות לסה"מ(הרמב"ן  

אלא   מומין,  לבעלי  כניסה  בואיסור  הקרבה    נאמר  איסור 

פירש"י   וכן  מומין,  הרמב"ן .  )עה"ת(לבעלי  הרמב"ם   ותמה    על 

כוונת הכתוב לאסור  ' ואם  לא יגש  דהא אמר קרא 'אל המזבח 

גם את הגישה אל   איסור זה א"כ יש לכלול ב, כניסהאת עצם ה 

מההיכל  ובמרחק  בחוץ  שעמד  עצמו  נאסרהמזבח  ומדוע    ה, 

 . ההיכל ובין האולם ולמזבחאל רק הכניסה  

המל"מ   הי"א(מאידך  מקדש  ביאת  מהל'  ד  )פ"ו  המצוות  מעיר  במנין 

שלא  כתב דהאיסור הוא    )ריש הל' ביאת מקדש(הקצר של הרמב"ם  

ולמזבח להיכל  מום  בעל  הרמב"ם  יכנס  נתכוון  לא  וא"כ   ,

לאסור רק את ההיכל ובסמוך לו אלא הגישה אל המזבח עצמו  

האיסור בכלל  על    אך  . גם  לוקין  דאין  הרמב"ם  כתב  כאמור 

אל   בגישתו  ולא  ולמזבח  האולם  בין  כשנכנס  אלא  הכניסה 

 , וצ"ב. המזבח עצמו 

דבגמ'   הרמב"ן  טען  לקיש  מד.(סוכה  )עוד  ריש  דהתירו  אמר   ,

מומין  לכ בעלי  לצאת    להיכנסהנים  כדי  ולמזבח  האולם  בין 

האולם  בערבה  בין  להיכנס  בלי  המזבח  את  להקיף  דא"א   ,

ואם המקום אסור בכניסה מדאורייתא, היאך הותר  .  ולמזבח 

ליישב    ה שרצ  )מגילת אסתר(להם להיכנס. יש ממפרשי הרמב"ם  

ו דכניסה,  ל"ת  דוחה  ערבה  דנטילת  תמוה,  דעשה  תירוצו 

דנטילת ערבה אינה אלא הלכה למשה מסיני, והיאך תדחה את  

אין   מ"מ  עשה,  כמצות  דנחשבת  נימא  אי  ואף  תעשה.  לא 

דכשם    את נטילת הערבה,  הכניסה בין האולם ולמזבח מעכבת 

כהנים  יכולים  כך היו  בעזרה    את הערבה  שהזרים היו נוטלים

  לא תעשה מצות  ת  בעלי מומין ליטלה בעזרה ואין צריך לדחו

 .  לצורך נטילת ערבה

 שיטת הריטב"א 

שם(הריטב"א   איסור    )בסוכה  דליכא  הרמב"ן  כדעת  נקט 

ולמזבח האולם  בין  מומין  בעלי  כהנים  בכניסת  ,  דאורייתא 

ומה"ט הותר להם ליכנס ליטול ערבה, והוסיף הריטב"א דזרים  

אסורים מדאורייתא ליכנס לשם ואפילו להקפה. ופליג  אני דש

התוס'  הריטב"א   והמהרש"ל(על  המהר"ם  שביארוהו  כפי  דנקטו    )שם 

)פ"ט מהל' ביאת  אף האיסור לזרים אינו אלא מדרבנן. ובמל"מ  ד

לדון    והמשיךתמה היכא כתיב איסור כניסת זרים,    מקדש הט"ו(

מסברא אם כניסת בעלי מומין חמורה מכניסת זרים או כניסת  

חמורה  הרמב"ם  יותר   זרים  דלשיטת  לומר  רצה  ולפי"ז   ,

זרים   דכניסת  כ"ש  מדאורייתא,  אסורה  מומין  בעלי  דכניסת 

 אסורה.  

האזלאולם   באבן  ה"א(  הגרא"ז  מקדש  ביאת  מהל'  דאין   )פ"ו  טען 

מקומות שזר קל מבעל מום,  לדמות זר לכהן בעל מום, דמצינו  

כהן בעל  לעבוד בבמה, ו   מותר זר  כגון לענין עבודה בבמה שה

אסור לענין    לעבוד.   מום  אל וכן  לויים  המזבח   כניסת    מקום 

יגע  דהלויים מותרים ל  )פ"ג מהל' כלי המקדש ה"ט(  מפורש ברמב"ם

ואילו כהנים  לענין עבודה,    יםזרם נחשבים כאע"פ שהבמזבח ו

 בעלי מומין אסורים.  

 חידוש הגר"ח הלוי בכניסה לצורך תיקון  

הכל נכנסין בהיכל לבנות לתקן  "ת"ר    -   )עירובין קה.(בגמ'  אמרי'  

בכהנים ומצוה  הטומאה,  את  כהנים    . ולהוציא  שם  אין  אם 

... מצוה בתמימין,  ים נכנסין ישראליםינכנסין לוים, אין שם לו

אין שם   נכנסין בעלי מומין. מצוה בטהורין,  אין שם תמימים 

טמאין נכנסין  וטהורין  דאיכא  נ ",  היכא  הגמ'  טמא  סתפקה 

)פ"א מהל' ביאת  הקשה הגר"ח הלוי  . ומהן נכנס  האיז  , ובעל מום 

הט"ו( שניהם  ד  המקדש  דאיסור  הרמב"ם  לדעת  בשלמא 

אבל   קודם.  מי  הגמ'  לספק  מקום  יש  לדעת  מדאורייתא, 

ד איסור  הרמב"ן  אל  ליכא  ליכנס  מומין  לבעלי  דאורייתא 

  יכנסמאי קושיא, פשיטא ד  דרבנן בלבד, איסור  המקדש אלא  

מדרבנן שאיסורו  מום  משיכנס  בעל  שאיסור,    ו טמא 

ליכנס  מדאורייתא.   אסור  מום  לבעל  דאף  לומר  ואין 

ריקנית   ביאה  מדין  סח( מדאורייתא  ל"ת  במצות    דכיון   )שנתבאר 

איסורא   וליכא  ריקנית  ביאה  חשיב  לא  לתקן,  בנכנס  דמיירי 

 כלל.  

מום אלא    בעל  מלכתחילה אין איסור של כניסתותירץ הגר"ח ד

, ובעל מום שאינו  מקדש ה  ל א האיסור הוא ביאה ריקנית    מהות

הנעשות   מלאכות  שהן  וכיו"ב  בעצים  להתליע  אלא  מותר 

אסור להיכנס  בכל גוונא  בחוץ אבל בעבודת פנים הוא אסור,  

אופן   דבכל  המקדש  ריקנית.  חשובה  כניסתו  אל  בזה  וביאה 

לדעת הרמב"ם יש איסור דאורייתא  פליגי הרמב"ם והרמב"ן ד

 טסלא תעשה 

ששללאא  ייככננסס  בבעעלל  ממווםם  ממןן  ההממזזבבחח  ווללפפננייםם  ללההייככלל  

  אאוואאךך  אאלל  ההפפררווככתת  ללאא  ייבב  אאממררששננ
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 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

ואילו לדעת   לבעל מום להיכנס ותמיד ביאתו ביאה ריקנית, 

זקיפת  דכניסה ל  סבראהכי  ו  ,הרמב"ן אין זה אלא איסור דרבנן

צורך ומותר לכהנים בעלי מומין ליכנס  כניסה לערבה חשובה  

 לשם. 

לצורך הציבור  הותר להיכנס למקדש כדי לתקן  עכ"פ לכו"ע  

,  למקדש בצורה שבד"כ היא אסורה  אין זה היתר של כניסה ו

היא  זו  דכניסה  ריקנית,  כביאה  כלל  חשוב  לא  דבכה"ג  אלא 

במקדש  מהעבודה  וממילא  חלק  שמא  ,  הגמ'  אף  נסתפקה 

,  שהרי הוא נכנס לצורך הציבור   מותר להיכנס כדי לתקןטמא  ל

שנכנס לצורך  ביאה ריקנית, וכף לטמא לא נאסר אלא מצד  א ו

ובע"כ צ"ל כן דמפורש  מותר לו להיכנס.  ו ביאה ריקנית    "זאי

בדליכא טהורין מותר לתקן ע"י טמאין, ובהכרח דהוא  בגמ' ד

 מדין טומאה הותרה בציבור.  

והדברים מחודשים, דאע"פ שטומאה הותרה בציבור, אין זה  

אלא כלפי הקרבה, אך מנלן שהותר לו להיכנס לצורך אחר של  

)ויעוי' גם מה שהוסיף  ים תוספת הסבר  ודברי הגר"ח טעונ ,  הציבור 

 .להקשות בגיליונות חזו"א(

 עבודה לבעלי מומיןהמשך לאיסור  - מהות האיסור 

בין   להיכנס  מום  לבעל  מדאורייתא  דאסור  הרמב"ם  לשיטת 

האם הוא איסור כניסה כדרך שאסור  יש לעיין  האולם והמזבח,  

או שהוא מדיני עבודה במקדש דאחר דבעל   לטמא להיכנס, 

מקום   אל  להיכנס  גם  לו  נאסר  במקדש,  לעבוד  אסור  מום 

 העבודה.  

ליכנס אל    אסור   כהן בעל מום ד הרמב"ם  מדכתב  ויש ללמוד  

אי מום  בעל  זר  אבל  בכלל  המקדש  כננו  ושאני ה סיאיסור   ,

דאין   והטעם  לכהן.  בין  לזר  בין  להיכנס  שאוסרת  מטומאה 

וגנאי בעצם הכניסה של בעל מום אל המקדש, אלא   חיסרון 

עבודה.   מאיסור  נובע  הכניסה  מום  דאיסור  בעל  שכהן  אחר 

מקום העבודה  אסור בעבודה, הורחב האיסור גם לכניסה אל  

מעתה, כהן  ביאה ריקנית.    שלא לצורך אסורה ככל כניסה  דה

ו הוא מצד היותו בעל  סוראיבעל מום שהוא בתורת עבודה,  

בעל מום שעובד אינו עובר על איסור בעל מום,  אבל זר  ,  מום

כהן בעל מום אסור    ,ואשר על כן  .עבודה כלל   בתורתדאינו  

יסה כחלק מאיסור עבודה של בעל מום, ולזר אין איסור  בכנ

וכן משמע מלישנא דקרא דאין  כזה דאינו בתורת עבודה כלל. 

דבר אל אהרן  האיסור אלא לכהנים, דבתחילת הפרשה נאמר "

לד מזרעך  איש  יקרב  ו רו לאמר  לא  מום  בו  יהיה  אשר  תם 

 .)ויקרא כא יז(" יווקלהקריב לחם אל

ולדעת הרמב"ם אין להקשות מדכתיב "ואל המזבח לא יגש",  

דמשמע בפשטות דאין איסור כניסה בפ"ע אלא האיסור רק  

די"ל   עבודה.  לצורך  אלא  המזבח  אל  גישה  אין  דהא  לעבוד 

דבאמת מי שנכנס שלא לצורך עבודה אינו מוזהר על כך, דאין  

שאסור  מקום   כדרך  בכניסה  שאסור  המזבח  ליד  מסוים 

להיכנס אל ההיכל, אלא הכניסה האסורה היא כניסה לצורך  

עבודה במזבח, וכשנכנס לצורך עבודה, אסור משעת הכניסה  

   דנחשב שניגש אל המזבח. 

בעצם,   כניסה  איסור  הוא  ההיכל  אל  להיכנס  האיסור  אמנם 

כשנכנסים  ולא  דווקא  בר"ש    עבודה.ל ו  משמע  ט( וכן  א   )כלים 

דכתב לענין מחוסר בגדים דאפשר שאסור להיכנס אל ההכיל  

בכל גוונא, אבל אל המזבח אסור להתקרב רק אם בא לצורך  

אם  ווהיו על אהרן ועל בניו בבעבודה. והטעם פשוט דכתיב "

)שמות כח "  דשוהל מועד או בגשתם אל המזבח לשרת בקואל א 

מחוסר    מג( כשהוא  להיכל  כניסה  איסור  לכהן  שיש  דמשמע 

איסור לגשת מחוסר בגדים ואי"ז אין בגדים, ואילו אל המזבח 

 אלא כשהוא ניגש לצורך עבודה.  

ואפשר דחלוקה כניסה אל ההיכל שהיא מעשה גמור של ביאה  

אל הקודש ולוקין עליה, מהגישה אל המזבח שאינה אלא לשם  

 לכך אין לוקין עליה. עבודה, ואינה מעשה גמור ו 

הרמב"ם  אף  ואהכי   מדאורייתא לדעת  איסור  יכנס  הל   אין 

לצורך עבודה אלא  הכניסה אינה  דכיון  לצורך זקיפת ערבה,  

 כלל.   אסרה הכניסהלא נבכה"ג  לצורך מצוה אחרת ו

 פלוגתת הרמב"ם והרמב"ן במשמעות 'לא יגש' 

הרמב"ם והרמב"ן במשמעות הכתוב 'לא יגש',    מחלוקתולפי"ז  

מקום   אל  בכניסה  הוא  מום  בעל  איסור  הרמב"ם  דלדעת 

הכניסה,   אסורה  שעבד  קודם  ואף  עבודה.  לצורך  המזבח 

המזבח   אל  שניגש  נחשב  כדין  שלא  לעבוד  שנכנס  דמשעה 

באיסור ולוקה. אבל לדעת הרמב"ן האיסור הוא על העבודה  

אינה חלק מהעבודה  למקום המזבח  עצמה, אך עצם הכניסה  

 כלל. ולא נאסרה  

 סתירה בדברי הריטב"א 

איכא  לענין  ו דלזר  הריטב"א  נקט  לזרים,  איסור  האיסור 

דאורייתא ולבעל מום אין איסור דאורייתא, וי"ל דלדעתו כשם  

שאסור לזר לעבוד, כך אסור לגשת אל המזבח ולעמוד במקום  

מום.   מבעל  זר  וחמור  ההקרבה  מעשה  בכלל  דהכל  המזבח, 

זקיפת   לענין  אמנם  עצמה.  מצד  אסורה  אינה  הכניסה  אבל 

הריטב"א   כתב  שם(ערבה  להיכנס    דאסור  )סוכה  בין  לזרים 

האולם למזבח לצורך זקיפת ערבה ואע"פ שנכנס שלא לצורך  

עבודה כלל. והא דבר פלא דמאי שנא זרים מבעלי מומין לענין  

 כניסה זו, ויתבאר אי"ה בהמשך. 

  אסור לכהנים בעלי מומין להיכנס בין האולם ולמזבח   -   נמצא

עבודה לצורך  הרמב"ם  כשנכנסים  לדעת  האיסור    -, 

שלא   הנכנס  אבל  עבודה,  לצורך  שנכנס  משעה  מדאורייתא 

אס אינו  עבודה  מדאורייתא ולצורך  הרמב"ן    .ר    - לדעת 

מדאורייתא אין איסור כניסה כלל לבעלי מומין אלא אסורים  

 להיכנס לשם מדרבנן. רק להיכנס אל ההיכל. ומ"מ אסורים 
30 | אוסף

לתוכן



עטרת המועדיםעטרת המועדים
בקריאת פרשת החודש מתקיים 'קידוש החודש'

א  והנה לפי פירוש הרמב”ן עה”ת עה”פ החודש הזה לכם ראש חודשים, דמצות עשה היא למנות סדר החודשים מניסן משום זכר לגאולת מצרים, יתכן דמצוה זו נאמרה בהתחלת 
יציא”מ שכן יש בה משום זכר לגאולה זו, ואכתי אין זה מספיק בישוב הקושיה, דקידוש החדש לחוד וזכירת יצ”מ על ידי המנין לחוד, והיינו היא בכלל מצות זכירת יצ”מ ואנן עסקינן במצות 

קדה”ח.

הקשה  ראשונה,  מצוה  וזוהי  השנה’  לחודשי  ראשון  לכם  הזה  ‘החדש 

האברבנאל על התורה מאי טעמא הוכרחה מצוה זו להאמר ראשונה, הרי 

גם לפני זה מצינו בתורה חשבון הזמנים לענין המבול וכדומה דנתפרטו 

שנים וחדשים, ואם כן היה אפשר דתנתן מצות הפסח בארבעה עשר בניסן 

עד שלא נצטוו ישראל בקידוש החודש, ויהיה המנין כמו שהיה קודם לכן, 

או  מסיני  שניתנו  המצוות  כל  כשאר  החודש  קידוש  מצות  תהיה  ואח”כ 
לאחריו.א

ב’ דינים בקידוש החודש א. קביעות החודש ב. קידוש 
מועדי החודש

הגאון ר’ יצחק הוטנר זצ”ל בספר זכרון פחד יצחק סי’ י”ח תירץ קושית 

האברבנאל עפ”ד הריטב”א בחולין דף ק”א ע”ב דבכל קידוש החודש תרתי 

איתנייהו בהו קביעות אימתי ר”ח, ועוד, חלות קידוש המועדות של החודש 

ובעי קידוש בי”ד למועדות, וז”ל, והקשו בתוס’ איך אפשר שיבטלו יוה”כ 

בשעת הגזירה, הא בשעת הגזירה אפ’ על ערקתא דמסנאי יהרג ואל יעבור 

וכו’, ונ”ל דהא לא קשיא, דקידוש חדשים דבי”ד עשה הוא, ועל עשה יעבור 

ואל יהרג וכו’, ואפשר דהכי גזרו אומות העולם לבי”ד לבי”ד של לקדשו 

דאין כאן יוה”כ ודו”ק, עכ”ל.

והנה אין חודש יותר מל’ יום וא”כ מאי אהני דלא קידשו בי”ד החודש, 

ע”כ יום ל”א הוא ר”ח. וביאר דודאי מבורר אימתי הוא א’ לחודש, ורק בכל 

קידוש החודש תרתי איתנייהו בהו קביעות אימתי ר”ח, ועוד, חלות קידוש 

המועדות של החודש ובעי קידוש בי”ד למועדות, ולזה בי”ד בשעת הגזירה 

לא קידשו המועדות בחודש נמצא אף דיש כאן עשירי בתשרי דהרי ע”כ 

אין חודש יותר מל’ יום מ”מ לא נתקדש המועד דיוה”כ וממילא לא נאסר 

ראשי  קביעות  כאן  אין  שאם  הריטב”א  בדברי  דנתחדש  והיינו  מלאכה. 

חודשים על ידי בית דין של מטה אין כאן שם קדושה על המועדים, וכל 

דיני המועדים בטלים.

ובזה ישב קושית האברבנאל, דהא דכתיב פרשה זו ביום הראשון מקרא 

קודש, ואין קדושת הזמן במציאות בלי קידוש החודש על ידי בית דין של 

ישראל ונמצא דעד שלא נתן להם מצות פסח היה מוכרח לתת להם מצות 

קידוש החודש.

עוד שם נסתפק לשיטת הריטב”א הנ”ל מהו לענין הצום דיוה”כ באופן 

הנ”ל דבי”ד לא קידשו המועדות של החודש, די”ל דרק האיסור מלאכה 

תלי’ בקדושת יוה”כ וכל דלא נתקדש לא נאסר, אכן דין ועיניתם תלי’ בעשור 

לחודש, והרי עשור לחודש יש כאן, יעו”ש.

מצוות  בהרבה  בחינה  הוא  המועד  קדושת  בלא  תאריך  שיש  זה  ודבר 

או  המועד  בקדושת  תלי’  וכדומה  ולולב  מצה  המצות  אי  לידע  המועד 

על  ביד  קידוש  ללא  רק  קיים  דהתאריך  באופן  כנ”ל  ונפק”מ  התאריך 

המועדות, והארכנו בזה במק”א ואכ”מ.

והנה עיקר היסוד כ”כ הגאב”ד דפונוביז’ בקונטרס דברי הרב כשבי”ד 

מקדשים החודש יש בזה ב’ ענינים, חדא קביעות ראש חודש, ושנית יש 

בזה משום קידוש המועדות שבחודש זה, ונמצא מאי דנקבע דחג המצות 

בט”ו יום לחודש זה אינו מילתא דממילא מאחר דהוא יום הט”ו לחודש כי 

אם דקדושתו היא מחמת קידוש הבי”ד גופא.

ונתפרסם דהדברים מפורשים בדברי הראשונים ב”ב קכ”א ע”א ‘מועדי 

ה’ צריכים קידוש, וכתב הרשב”ם דאין המועד צריכה קידוש אלא ר”ח שבהן 

תיקון המועדות. אמנם הרשב”א הביא בשם הר”ח דכתב ‘מועדי ה’ צריכים 

קידוש בי”ד, כי משה רבינו קדשם שנאמר וידבר משה את מועדי ה’ וכו’. 

בי”ד  זה קידוש המועדות, שמעינן מינה שמועדים צריכים קידוש  דיבור 

לקבעם ולומר המועד ביום זה המקודש’.

המבואר מדברי הר”ח דבדין קידוה”ח ועיבור השנים תרתי איתנייהו בהו, 

מלבד מאי דבי”ד קובעים מתי הוא תחילת החודש ואימתי חודש העיבור, 

עוד יש בזה דיש כח לבי”ד לקבוע ולקדש המועדות עצמם הקיימים באותו 

החודש.

מהג”ר  י’  סי’  סנהדרין  שמואל  ר’  בחידושי  כתב  הרשב”ם,  לדעת  ואף 

אהרון כהן ר”מ דישיבת חברון דאף לדעת הרשב”ם יש חלות קידוש מיוחדת 

על המועדות, כנראה מפשטות לשון הגמ’ מועדי ה’ צריכים קידוןש בי”ד, 

רק שאין צריכים דיבור מיוחד על יום המועד, אלא ע”י קביעת ר”ח שבהם 

תלוי תיקון המועדות חל דין קידוש על המועדות.

קידוש המועדות בזה”ז 
והנה לענין הקידוש בזה”ז, דהחודשים הרי נקבעו בחשבון ע”י ר’ הלל 

הנשיא אכן לענין קידוש המועדות יל”ע. ובחי’ ר’ שמואל שם בסנהדרין 

ולא  חשבון  ע”פ  שקובעין  היום  א”י  בני  דקביעות  הרמב”ם  לשיטת  כתב 

והיא ע”י מה שבני א”י אומרים  בעי סנהדרין ומ”מ תלי בבי”ד דבני א”י, 

בתפילתם יעלה ויבא, דהוי כבי”ד שאומר יעו”י.

שלשה  אכן  בעי,  לא  סנהדרין  דלעולם  שם  בסה”מ  הרמב”ן  דעת  אכן 

סמוכין,  בי”ד  לנו  שאין  אע”פ  היום  חדשים  שמקדשין  ומה  בעי,  מומחין 

והלל בן דר’ יהודה הנשיא תיקן חשבון החדשים והעיבור עד שיבא אליהו. 

אלא  ואינו  מעכב  אינו  דהקידוש  הרמב”ן  דלדעת  שמואל  ר’  שם  וכתב 

אפשר  אבל  המצוה  מתקיים  דלא  אה”נ  לקדש  כשא”א  וממילא  למצוה, 

נזר או”ח סי’ ש”י  לקבוע החודשים אף בלא קידוש מיוחד. ודעת האבני 

דאף להרמב”ן הלל דתיקן חשבון החודשים אף קידש אותם כמעכשיו כל 

לעולם,  בא  שלא  בדבר  חסרון  אין  זמן  ובמחוסר  אח”כ  שיבואו  החדשים 

יעו”ש באריכות ובסי’ שי”א.

יסוד קריאת פרשת החודש
רש”י ושאר הראשונים במגילה דף כ”ט ע”א ביארו ענין קריאת פרשת 

החודש ברביעית החודש הזה לכם ששם פרשת הפסח. והיינו שבפרשת 

החודש הוזכר מצות קרבן פסח ודיניה.

אמנם טעם אחר ודבר חדש כתב הלבוש סי’ תרפ”ה ‘הרביעית פרשת 

דכתיב  ניסן,  חודש  לקדש  כדי  ניסן,  חודש  לראש  הסמוך  בשבת  החודש, 

בתורה “החודש הזה לכם ראש חדשים”, אבל אין זה עיקר הקידוש, כי עיקר 

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א
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הקידוש הוא בעת ראית הלבנה, שמקדשין אותו בהבית דין, ואין הקריאה 

הזאת אלא מדרבנן’. ודברי הלבוש הועתקו במ”ב סק”א.

החודש  הפרשת  בקריאת  מאד  חדש  גדר  הלבוש  מדברי  מתבאר  אשר 

ניסן דהוא ראש  לקדש החודש, דבקריאת הפ’ מתקדש חודש  כדי  והיינו 

לחודשי השנה, ורק כתב הלבוש דאין בזה קידוש החודש דבר תורה משום 

דעיקר קידוש החודש הוא בעת ראית הלבנה וקידוש בית דין, מ”מ קידוש 

זה ע”י קריאת התורה מדרבנן.

וכמובן הדברים צריכים ביאור איזה ‘קידוש’ יש כאן הרי החדשים נקבעו 

ע”פ חשבון דהלל בנו של ר’ יהודה הנשיא תיקן חשבון העיבור והוא קידוש 

דהכל  באופן  אליהו.  שיבא  עד  להתעבר  הראוים  השנים  ועיבור  חדשים 

קביעי וקיימי בסדר החודשים והמועדות ומהו הדבר  דמתחדש ע”י קידוש 

החודש הבא ע”י קריאת פרשת החודש, וצ”ע.

וראיתי דהגאון ר’ צבי פסח במקראי קדש נקט בדעת הלבוש דכוונתו 

דבקריאת פרשת החודש יש בזה משום זכר לקידוש החודש הראשון, ודבריו 

תמוהים דהרי כתב להדיא ‘כדי לקדש החודש ורק אינה מן התורה משום 

דלא היה בזה ראית לבנה וקידוש בי”ד אכן יש בזה משום קידוש החודש 

מדרבנן הרי דאתי עלה משום ‘חלות קידוש’ ולא רק ‘זכר בעלמא’.

קריאת פ’ החודש הוא קיום דקידוש מועדי ניסן

אשר יראה בביאור דברי הלבוש ע”פ המבואר, דחודש הראשון לחודשי 

נתקדש  ועוד  בי”ד  בו עיקר קביעות החודש ע”י  השנה דמלבד דנתחדש 

מועדותיו ע”פ בי”ד, וביותר, דחודש ניסן הראשון אינו רק דנעשה בו קידוש 
החודש הראשון כי אם דהוא גם החודש היחיד דהיה בו קידוש מיוחד רק 

לענין המועדות אף דכבר נקבע אימתי יתחיל החודש אף ללא הבי”ד, והיינו 

דמבואר בר”ה דף כ”ט ע”ב דמשה ואהרון קידשו חודש ניסן ובתורת בי”ד 

ומשם ילפי דבעי מומחין, ותמוה מאד הרי ברמב”ם פט”ז מהלכות עדות 

ואהרון  משה  והרי  לקידוש החודש,  קרובים פסולין  דדיינים  מבואר  ה”ה 

קרובים הם, ועמד בזה הפנ”י שם. ובפחד יצחק שם סי’ י”ז כתב ע”פ המבואר 

בפסחים דדיבור זה שנאמר למשה דהחודש הזה לכם ראש חודשים בראש 

תחילת  קביעות  שקבע  זה  הוא  דהקב”ה  ונמצא  לו,  נאמר  עצמו  חודש 

לקדש החודש, דבכל קידוש  החודש, וא”כ כל מאי דצריך בי”ד היינו כדי 

החודש תרתי איתנייהו בהו כמש”כ הרמב”ן בסה”מ מ”ע קנ”ג, א. פסק דין 

אימתי יתחיל החודש. ב. אמירת מקודש בתורת מעשה בעלמא הטעון בי”ד 

וכן נתבאר עוד דמונח בזה קידוש מועדי החודש, וכתב שם דהפסול קרובים 

נאמר רק לענין קביעות החודש דהוא ‘משפט’ ובזה פסולים קרובים, אכן 

לענין אמירת מקודש בזה אין חסרון קרובים, וממילא לענין חודש הראשון 

ורק  עצמו,  הקב”ה  ע”י  נקבע  שכן  החודש  למשפט  בי”ד  צריך  היה  לא 

לאמירת מקודש וקידוש המועדות ובזה אין פסול קרובים. ולפ”ז אין חודש 

הראשון רק בתורת ראשון לקידוש הבי”ד לחודשי השנה כי אם דהוא אף 

היחיד שבו כבר נודע חשבונו אימתי יתחיל וכל הקידוש היה לענין קביעות 

וקדושת מועדי החודש. ועיקר חידוש מצות קידוש החדש בא כדי לקדש 

המועדות כמש”כ לעיל בישוב קושית הארבבנאל.

זכר  ניסן לענין מועדי החודש  ותקנו חז”ל שיקדשו אף בזה”ז החודש 

לחודש ניסן הראשון והיחיד שנתקדש מועדי החודש ע”י קידוש מיוחד, ורק 

הוא קידוש לא ע”י ראיה ובי”ד ד”ת אכן מדרבנן יש בזה קידוש המועדות 

והוא חל ע”י קריאת התורה וזהו יסוד  פרשה רביעית, והיינו כמש”כ דאף 

דהתאריך ברור דכבר הוקבע ע”פ חשבון מ”מ הרי לעולם יש עוד חלות 

של  המועדות  לגוף  נוסף  קידוש  בתורת  החודש  דמועדי  מיוחד  קידוש 

החודש.

ולדעת הרמב”ן ]אליבא דהג”ר שמואל זצ”ל[ דאינו מעכב ובזה”ז ליכא 

לקידוש י”ל דמדרבנן תקנו לקדש מועדותיו בפרשת החודש, ואילו להאבני 

ולדעת  נוסף,  קידוש  תקנו  מדרבנן  מ”מ  הלל  ע”י  כבר  דנתקדש  אף  נזר 

הרמב”ם אף דבעלמא חל ע”י יעלה ויבא בתפילה כדביאר ר’ שמואל שם 

מ”מ בפ’ החודש נתחדש דזהו אופן הקידוש דניסן, ונתבארו בזה בס”ד דברי 

הלבוש.

באופן שלא קידשו בני א”י באמירת יעו”י או קריאת פ’ 
החודש

והנה יש מקום לדון לפמש”כ הג”ר שמואל זצ”ל שם בסנהדרין בדעת 

הרמב”ם דלעולם בעי קידוש בזה”ז מהתורה ורק מתקיים ע”י אמירת יעלה 

ויבא דבני א”י, לפ”ז אם ח”ו מאיזה טעם לא אמרו יעו”י בא”י נמצא דלא 

נתקדשו מועדי החודש מהתורה והוא מחודש טובא, ולפ”ז לפמ”ש הלבוש 

דמתקיים קידוש החודש ע”י קריאת פ’ החודש וזהו קידושו, א”כ אם משום 

איזה טעם לא קראו בתורה פרשת החודש כבזמן סכנה וכדומה נמצא דלא 

נתקדש המועדות דחודש ניסן דבר תורה.

ע”י  דמתקדש  הגר”ש  שביאר  כפי  הרמב”ם  לדעת  נכון  דזה  אף  אמנם 

אמירת יעו”י, דאם לא אמרו לא מתקדשים המועדות בחודש זה ד”ת, אכן 

לדעת הלבוש הרי כתב דאין בקריאת פ’ החודש משום קידוש דבר תורה, 

וביאר משום דלא הוי ע”פ הראיה ואין כאן בי”ד, וא”כ מיניה וביה לא אזיל 

בשיטת הרמב”ם דהיום בזה”ז מתקדש בלא ראיה וע”י בי”ד הדיוטות דא”י, 

אלא לעולם ד”ת מתקדשים המועדות מתקנת הלל הנשיא כהאבני נזר או 

כהרמב”ן דאין הקידוש בזה”ז ואף בזמן הראיה אינה אלא למצוה, ולזה כתב 

דמ”מ מדרבנן יש כאן מצוה וחלות קידוש המועדות והיא חלה ע”י קריאת 

פרשת החודש וכמש”נ.

ד’ פרשיות אינם רק קריאת ד”ת אלא בכוחו לפעול ענינים 
נוספים

המתבאר, דקריאת התורה דפרשת החודש היא מחדשת קידוש מועדי 

החודש ניסן, ודבר זה מצטרף למה דמצינו דבד’ פרשיות אין זה רק קריאת 

הפרשה ודברי התורה הכתובים בו, כי אם דיש כח בקריאת הפרשה לפעול 

דברים נוספים, וכמו דכתב הלבוש דקריאת פ’ פרה היא משמשת בתורת 

תפילה שהקב”ה יזה עלינו מים טהורים במהרה, והוסיף שם די”א דקריאת 
פ’ פרה היא מהתורה מה”ט וביארנו במק”א דבריו עכ”פ מתבאר דיש בזה 

תורת תפילה מיוחדת שנוכל להקריב קרבן פסח בזמנו, וכן קריאת זכור 

מבואר בפסיקתא פי”ב דמתקיים בזה מחית עמלק ]‘אין לכם אלא להיות 

קוראים בתורה בציבור ומעלה אני עליכם כאילו מחיתם שמו מהעולם’[ 

הלבוש,  כדביאר  דמחצה”ש  שפתינו  פרים  נשלמה  מתקיים  שקלים  ובפ’ 

ולזה נתחדש עוד דפ’ החודש מתקיים קידוש החודש מדרבבן למועדי ניסן, 

ונתגלה בזה כוחן המיוחד דד’ פרשיות דאינו כקריאת התורה דכל השנה 

ושבת ויו”ט מדין קריאת כל התורה והשלמת הפרשיות ובמועדות משום 

ענינו של יום, כי אם משום התוצאה היוצאת מהקריאה הבאה מכח קריאת 

אלו ד’ פרשיות וזהו יחודם, וכמש”נ.

לע"נ ר' צבי יצחק בן ר' משה אהרון זצ"ל
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'מנעול מספרים ליין'

'חותם' או 'משחק'
 3 בעל  יין,  בקבוקי  לסגירת  מנעול  נפוץ  בשוק  ספרות:   3

היין,  בקבוקי  סוגי  לכל  שמתאים  תמונה(  )ראה  ספרות  גלגלי 

 9–0( גלגלים  בן שלושה  )קומבינציה(  הכולל מנעול מספרים 

אפשרות  כל  ומונע  הבקבוק,  ראש  על  המתלבש  גלגל(,  בכל 

לפתיחת מכסה היין כי אם על ידי כיוון קוד בן שלוש ספרות, 

יקרים,  יין  בקבוקי  שמירת  עבור  הוא  המקורי  ייעודו  כאשר 

למנוע שתייה ללא רשות. 

שנתחדש  והרעיון 

 - בו  להשתמש  לאחרונה, 

יינם,  סתם  מחשש  להצלה 

זר,  עובד  בו  שגר  בבית  כגון 

הארחה  ובתי  באולמות  או 

ועובדי  מלצרים  שמצויים 

חשש  ויש  גויים,  ניקיון 

היין,  את  שאוסר  גוי  מגע 

היין  פקק  את  נועלים  וכאשר 

המספרים,  מנעול  באמצעות 

נוכל לוודא שהגוי לא נגע ביין.

שלוש  בן  קומבינציה  במנעול  כי  מגלה,  פשוט  חשבון 

מספרים  מנעול  של  פשוטה  מציאות  לקחת 

לבקבוק יין ולהעמידה במבחן הסוגיא, זו חיותה של 

תורה, שלושה גלגלים קטנים – ובית המדרש רועש 

בריתחא דאורייתא, להגדיל תורה ולהאדירה.

דנים את המנעול כצעצוע  ויכוח בהגדרה: האם 

חסר משמעות, או כנעילה רצינית שדינה כחותם? לא 

המנעול במרכז הוויכוח — אלא ההגדרות ההלכתיות. 

חותם,  היסוד:  מושגי  מתחדדים  הוויכוחים  ומתוך 

סימן, הרתעה, טרחה וחשש זיוף. 

חותם.  בתוך  כחותם  זה  הרי  טוענים:  המתירים 

המנגנון  עצם  הצירופים,  ריבוי  האפשרויות,  צירוף 

יוצרים מחסום של ממש. לא   – והטירחא שבפיצוח 

ההרתעה  עצם  לזיוף;  עומד   – לזיוף  שניתן  דבר  כל 

מגדירה שם חותם.

אין מציאות שמוכרים בחנות מנעול כשהוא נעול 

מבלי להודיע ללקוח את הקוד, שכן בעיני בני אדם 

מנעול שמספריו מסובבים נחשב כמנעול סגור שאין 

אפשרות מעשית לפורצו. ואם אירע שננעל המנעול 

בחנות ללא ידיעת הקוד – לא ימכרוהו במחיר מלא, 

ולעיתים אף יתנוהו בחינם, מאחר שאין דרך פשוטה 

לפתוח אותו.

משחק  חותם?  זה  וכי  טוענים:  האוסרים  ומנגד 

הצירוף  את  ולגלות  לנסות,  לסובב,  אפשר  ילדים! 

מובהק,  סימן  אין  ניכר,  רושם  כאן  אין  דקות.  בתוך 

אינו  לבדו  אפשרויות  וריבוי   — ממשית  מניעה  ואין 

יוצר שם חותם.

קרטון:  ללא  הנמכר  למוצר  דומה  נעול  מנעול 

לא  המוצר  עצם  מצד  אך  לקנייה,  נוח  פחות  אמנם 

כיצד  טכני  אתגר  אלא  כאן  אין  שהרי  דבר,  בו  חסר 

לאתר את הקוד של המנעול.

בברכת התורה

עקיבא יוסף לוי 

בס"ד, יום ג' פרשת ויק''פ החודש, כ''א אדר תשפ''ו510

פולמוס סוער ומרתק

יקִים  אָהֳלֵי צַדִּ ה וִישׁוּעָה בְּ קוֹל רִנָּ
ברכת מזל טוב שלוחה לחבר מערכת הילכתא

הג''ר יוסף שלמה בייפוס שליט"א 
לרגל שמחת נישואי בתו הכלה תחי' עב''ג 
החתן החשוב משה ב''ר יאיר בק שליט''א
יהי רצון שיזכו לבנות בית נאמן בישראל 

דורות ישרים מבורכים ובנין עדי עד 
המאחלים: 

מערכת הילכתא
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לבחור  ניתן  גלגל  בכל  שכן  אפשרויות.  אלף  יש  ספרות 

גלגלים  שלושה  יש  וכאשר   ,)9–0( ספרות  מעשר  אחת 

 1,000 הכול  ובסך   ,10×10×10 של  חשבון  מתקבל 

צירופים אפשריים.

בקצב בדיקה של כ־60 ניסיונות בדקה )כולל לחיצה 

האפשרויות  כל  שבדיקת  יוצא  מספר(,  הצבת  כל  לאחר 

נמשכת לכל היותר 16 דקות.

ספרות: יש גם מנעול קומבינציה בן ארבע ספרות   4

)ראה תמונה(. מבנה המנעול הוא שכאשר סוגרים אותו 

ומסובבים את המנגנון – מתרחב החלק הפלסטי התחתון 

בתוך  נתפס  הוא  כך  הבקבוק,  פיית  עובי  עד  ומתנפח 

הנכון  הקוד  הזנת  לאחר  רק  לצאת.  יכול  ואינו  הפיה 

לשלוף  וניתן  מתכווץ  החלק  המנגנון,  של  חוזר  וסיבוב 

מן  המנעול  את 

הבקבוק.

ארבע  מנעול 

אינו  ספרות 

סוגי  לכל  מתאים 

אלא  הבקבוקים, 

לבקבוקים  בעיקר 

זאת,  לעומת  יחסית.  צר  שפתחם  שעם  סגירת  בעלי 

כגון בקבוקי מיץ  רגילה,  בבקבוקים בעלי סגירת מתכת 

מספקת  ההתנפחות  אין   – יותר  רחב  שפתחם  ענבים, 

אחיזה ראויה.

מחמת  בעיקר  בשוק,  כך  כל  מצוי  אינו  זה  מוצר 

עלותו הגבוהה – כ־200 ₪. מדובר במנגנון נעילה רציני 

העשוי מתכת חזקה, הדומה בצורתו לשרשרת עם מנעול 

מספרים )קומבינציה( המשמשת לנעילת אופניים, באופן 

שמונע את פתיחתו ללא ידיעת הקוד )ראה תמונה(.

בן ארבע  כי במנעול קומבינציה  חשבון פשוט מגלה 

ספרות יש 10,000 אפשרויות. שכן בכל גלגל ניתן לבחור 

גלגלים  ארבעה  יש  וכאשר   ,)9–0( ספרות  מעשר  אחת 

 10,000 הכול  ובסך   ,10×10×10×10 של  חשבון  מתקבל 

צירופים אפשריים.

בקצב בדיקה של כ־60 ניסיונות בדקה )כולל לחיצה 

כל  לבדיקת  הדרוש  הזמן  משך  מספר(,  הצבת  כל  לאחר 

ו־47  )שעתיים  דקות,  לכ־167  להגיע  עשוי  האפשרויות 

דקות(.

מנעול 3 ספרות

מנעול אופנים

מנעול 4 ספרות
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לבחור  ניתן  גלגל  בכל  שכן  אפשרויות.  אלף  יש  ספרות 

גלגלים  שלושה  יש  וכאשר   ,) ( ספרות  מעשר  אחת 

1,000 הכול  ובסך   , של  חשבון  מתקבל 

צירופים אפשריים.

בקצב בדיקה של כ־ ניסיונות בדקה )כולל לחיצה 

האפשרויות  כל  שבדיקת  יוצא  מספר(,  הצבת  כל  לאחר 

נמשכת לכל היותר  דקות.

ספרות: יש גם מנעול קומבינציה בן ארבע ספרות 

)ראה תמונה(. מבנה המנעול הוא שכאשר סוגרים אותו 

ומסובבים את המנגנון – מתרחב החלק הפלסטי התחתון 

בתוך  נתפס  הוא  כך  הבקבוק,  פיית  עובי  עד  ומתנפח 

הנכון  הקוד  הזנת  לאחר  רק  לצאת.  יכול  ואינו  הפיה 

לשלוף  וניתן  מתכווץ  החלק  המנגנון,  של  חוזר  וסיבוב 

מן  המנעול  את 

הבקבוק.

ארבע  מנעול 

אינו  ספרות 

סוגי  לכל  מתאים 

אלא  הבקבוקים, 

לבקבוקים  בעיקר 

זאת,  לעומת  יחסית.  צר  שפתחם  שעם  סגירת  בעלי 

כגון בקבוקי מיץ  רגילה,  בבקבוקים בעלי סגירת מתכת 

מספקת  ההתנפחות  אין   – יותר  רחב  שפתחם  ענבים, 

אחיזה ראויה.

מחמת  בעיקר  בשוק,  כך  כל  מצוי  אינו  זה  מוצר 

עלותו הגבוהה – כ־ ₪. מדובר במנגנון נעילה רציני 

העשוי מתכת חזקה, הדומה בצורתו לשרשרת עם מנעול 

מספרים )קומבינציה( המשמשת לנעילת אופניים, באופן 

שמונע את פתיחתו ללא ידיעת הקוד )ראה תמונה(.

בן ארבע  כי במנעול קומבינציה  חשבון פשוט מגלה 

ספרות יש 10,000 אפשרויות. שכן בכל גלגל ניתן לבחור 

גלגלים  ארבעה  יש  וכאשר   ,) ( ספרות  מעשר  אחת 

10,000 הכול  ובסך   , של  חשבון  מתקבל 

צירופים אפשריים.

בקצב בדיקה של כ־ ניסיונות בדקה )כולל לחיצה 

כל  לבדיקת  הדרוש  הזמן  משך  מספר(,  הצבת  כל  לאחר 

ו־ )שעתיים  דקות,  לכ־  להגיע  עשוי  האפשרויות 

דקות(.

מנעול  ספרות

מנעול אופנים

מנעול  ספרות

3

ובגמרא )שם( למדו  שנתנסך לעבודה זרה נאסר בהנאה. 

חֵלֶב  אֲֶ°ר  לח(  פסוק  לב  פרק  )דברים  הפסוק  מן  זאת 

זְבָחֵימÌ יֹאכֵל« יְִ°Ë« יֵין נְסִיכָם, מה זבח אסור בהנאה, אף 

יין נסך אסור בהנאה.

לו:(  דף  זרה  )עבודה  בגמ'  מבואר  עוד  יינם:  סתם 

עובדי  של  יינם  סתם  על  גם  וגזרו  הוסיפו  שחכמים 

כוכבים, אף כאשר אין ידוע שנתנסך לעבודה זרה, משום 

שעל ידי שתייתו עלולים להגיע לידי קרבה וחתנות עם 

הגמ' )עבודה זרה דף נח.( שאסור אף  בנותיהם. וחידשה 

יין שלנו שנגע בו עובד כוכבים, ודינו כסתם יינם.

)יו"ד סימן קכג סעיף א(, סתם יינם  בשו''ע  וכן נפסק 

כוכבים  עובד  מגע  וכן  בהנאה,  אסור  כוכבים  עובדי  של 

ביין של ישראל אוסר את היין, משום גזירת יין שנתנסך 

לאלילים. אמנם בזמן הזה, שאין מצוי שהאומות מנסכים 

לעבודה זרה, דעת הרמ''א )שם( שמגע עובד כוכבים ביין 

שלנו אינו אוסר בהנאה אלא בשתייה בלבד. 

כל  ו(  א,  סעיף  קכד  סימן  )יו״ד  בשו''ע  מבואר  עוד 

אסור  יינו   – תינוק  כגון  כוכבים,  עבודת  עובד  שאינו  גוי 

כיינם  דינו  שלנו  ביין  מגעם  וכן  בהנאה,  ומותר  בשתייה 

ואסור בשתייה ומותר בהנאה.

עוד כתב בשו''ע )סימן קכד סעיף יא( כל נגיעה שיש 

או  בידו  שנגע  בין  בהנאה,  היין  את  אוסרת  שכשוך  בה 

ששתה  כגון  בפיו  ואפילו  שבידו,  אחר  בדבר  או  ברגלו, 

והבית  ממנו או שמצץ מן החבית, כל היין נאסר בהנאה. 

יוסף )סימן קכד( מבאר מהי ההגדרה של שכשוך.

עו  )כלל  אדם  החכמת  מסכם  למעשה,  והכללים 

סעיפים י–יב, כלל עז סעיף א( אם אחז הנכרי בכלי פתוח 

אם  מחלוקת  יש   – ביין  נגע  ולא  הגביה  לא  אך  ושיכשך 

ובמקום  נאסר אפילו בהנאה או שמותר אפילו בשתייה, 

הפסד יש להקל.

נגע  שלא  אף  לכוס  הבקבוק  מן  יין  מזג  הנכרי  ואם 

ביין נאסר, ובמקום הפסד יש להקל. ואם הבקבוק פתוח 

אך  ונאסר;  היין  את  נענע  שמא  חוששים  הנכרי  והגביהו 

אינו   – בבקבוק  נגע  רק  אלא  נענע  ולא  הגביה  לא  אם 

נאסר. ואם הבקבוק סגור בפקק )אף שאינו חתום( – אין 

היין נאסר כלל, בין שנגע בבקבוק ובין שהגביהו.

יין. 3 איסור ייחוד גוי עם 
שמירה וזהירות: מבואר בשו''ע )יו״ד סימן קיח סעיף 

עם  לבדו  נכרי  להשאיר  שאסור  א(  סעיף  קכח  סימן  א, 

שיטת הפוסקים. 1
מנעול  האם  עז:  פולמוס  המדרש  בבית  והתעורר 

יינם,  סתם  מדין  להתיר  חותמות"  כ"שתי  דינו  המספרים 

בדיעבד,  רק  ומותר  אחד"  כ"חותם  אלא  דינו  שאין  או 

ואולי "אינו חותם כלל" ואסור אפילו בדיעבד?

ווייס  דוד  יוסף  חיים  הג''ר  לדעת  המתירים:  שיטת 

ובד"ץ העדה החרדית  זקבך(,  )במכתבו להגר''מ  שליט''א 

שליט''א  אולמן  יצחק  אברהם  הג''ר  בראשות  ירושלים 

קופשיץ  נתן  והג''ר  תשפ''ו(,  אדר  ו'  בתאריך  )בדיון 

והג''ר  שליט"א,  קארפ  מרדכי  משה  והג"ר  שליט"א, 

מנחם מנדל לובין שליט''א, והג''ר יהודה סילמן שליט''א, 

לרבני  )בהוראה  שליט"א  שיינברגר  משה  עקיבא  והג''ר 

הילכתא(, והג''ר רחמים משה שעיו שליט''א )גם אני אודך 

סימן צב(, והג''ר יוחנן בורגר שליט''א )שמעתא עמיקתא 

שליט״א )בספרו  אביטבול  יוסף  והג''ר  תלד(,  גיליון 

הישראל  בבית  זר  עובד  העסקת  יוסף דיני  שערי  החדש 

המספרים  מנעול  על  לסמוך  לכתחילה  מותר  מהדו"ב(, 

 ,000 3 ספרות - בתנאי שהקוד אינו קל לפריצה כמו  בן 

לשמור את היין ולהצילו מחשש מגע עכו''ם, כדין 'חותם' 

שלא ניתן לזייפו, ואולי נחשב אפילו 'חותם בתוך חותם', 

וכל שכן אם מצא את המספרים האקראיים כמו שהניחם, 

שיש כאן גם דין של 'טביעות עין'.

ולהלן יוסבר כמה טעמים לשיטה זו.

היין  אוצר  המפורסם  בספר  פורסם  האוסרים:  שיטת 

שהתחבר ע"י כולל מקור חיים בראשות הג"ר משה חיים 

עד  עמוד  היין  בית  ב  חלק  היין  )אוצר  שליט"א  זקבך 

נפתלי  אלחנן  הג"ר  נוקט  וכן  ואפילו(,  ד"ה  הלכה  ביאורי 

שליט''א )אבני דרך סימן קמא(, שמנעול מספרים  פרינץ 

אינו מועיל כלל לשמירה מסתם יינם, ואינו נחשב "חותם 

לשמור  ואסור  אחד'',  ''חותם  כמו  לא  וגם  חותם",  בתוך 

את היין עם מנעול מספרים, ואפילו בדיעבד יתכן שהיין 

נאסר. 

הם  שכביכול  אלו  מנעולים  המשווקים  ולדעתם, 

במעשה  מכשילים  הם  הספרדים  את  'למהדרין',  כשרים 

איסור גמור, ואת האשכנזים הם מכשילים במוצר שהוא 

מועיל רק בדיעבד, כאשר הוא משווק כמוצר 'מהדרין'.

ולהלן יוסבר כמה טעמים לשיטה זו.

יינם . 2 איסור 
יין  כט:(  דף  זרה  )עבודה  במשנה  כתוב  נסך:  יין 
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מפתח אחד: נחלקו האחרונים בדעת הרמ"א אם היקל 

סימן  כב,  ס"ק  קיח  )סימן  הש"ך  לדעת  אחד.  במפתח  גם 

קל ס"ק ב( גם לשיטת הרמ''א שמיקל בדיעבד בשמירת 

יין על ידי חותם אחד, מכל מקום לא היקל במפתח אחד, 

שכן מפתח גרוע מחותם. 

אולם לדעת הט"ז )סימן קיח ס"ק ג, סימן קל ס"ק ה( 

יח(, כוונת הרמ''א להקל גם  )סימן קיח ס"ק  והפרי חדש 

במפתח אחד, כמו בחותם אחד. לדינא, החכמת אדם )כלל 

עט סעיף ד( סומך על הט"ז במקום הפסד מרובה, והערוך 

השלחן )סימן קיח ס"ק טז( סומך על הט"ז בשעת הדחק.

צדדי הפולמוס. 5
של  מספרים  במנעול  מנוקר:  בבשר  כמו   - מותר 

המנעול,  של  המספרים  את  לפתוח  טירחה  יש  בקבוק, 

יש טירחה לזייף,  בראשונים שאם  ודינו כחותם, ומבואר 

בשר  לגבי  וכמו  כחותם.  דינו  ניכר,  זיופו  שאין  למרות 

קיח  )סימן  בשו''ע  ונפסק  צד.(,  דף  )חולין  בגמ'  שמבואר 

סעיף ה(, שאם היה הבשר מנוקר מותר לאכלו, שאין הגוי 

בקי בניקור. 

שניקור  צג:(  דף  )חולין  הרשב״א  מבאר  הדבר  טעם 

מכל  ניכר,  זיופו  שאין  'חותם'  בגדר  שאינו  אף  מועיל, 

גדולה  'טרחה  שהוא  משום  חותמות,  ממאה  עדיף  מקום 

המאירי )חולין דף צה.( שניקור  לעשותו'. וכעין זה כותב 

מועיל אף שאינו חותם, כיון שאין הגוי בקי בניקור. ויותר 

שטעם  המבי״ט  בשם  רב(  )סימן  לב  בחקרי  מבואר  מכך 

יכול לזייף כמותם כי  כיון שאינו  ההיתר בשתי חותמות, 

אם בטירחה יתירא, 'לא טרח כולי האי' אפילו אינו טורח 

הרבה.

גדולה'  'טירחה  בגדר  הוא  המספרים  מנעול  כן  ואם 

לאתר את הקוד הנכון ודינו כ'חותם', שהרי לאדם פשוט 

לוקח פרק זמן חשוב, בכדי לבדוק את כל האופציות.

ועוד יש סברא להתיר למרות שאינו חותם, לפי סברת 

הפרי חדש ששני מפתחות דינם כמו חותם אחד, למרות 

לו  יש  מקום  מכל  הזיוף,  ניכר  שיהיה  לגוי  פחד  שאין 

טירחה מרובה שדינו כמו חותם אחד.

של  הקוד  את  לאתר  שקשה  כיון  לומר,  יתכן  ועוד 

המנעול, דינו כמו מכסה מתכת עם טבעת שקשה לזייפה, 

שהורו הגרי''י קניבסקי זצ''ל )ארחות רבינו חלק ד עמוד 

ג עמוד קצב(,  )מראה דבר חלק  זצ''ל  והגר"נ קרליץ  לג(, 

שדינו כחותם בתוך חותם.

היין בבית, מחשש שיגע ביין ויאסרנו, ואם הגוי התייחד 

שאין  בזמננו  וגם  יינם,  סתם  כדין  בהנאה  נאסר  היין  עם 

זזה  לא  ההלכה  זרה,  לעבודה  יין  לנסך  רגילים  הגויים 

ממקומה.

הרמ״א )שם, סעיף ד( שבזמננו אין היין נאסר  וחולק 

לעבודה  יין  לנסך  רגילים  הגויים  אין  כיום  שכן  בדיעבד, 

זרה, ורק באופן שיש לחוש שהגוי נגע ביין בכדי לשתות 

לשיטת  שגם  ד(  )ס״ק  הש״ך  ומסביר  נאסר.  היין  ממנו, 

עם  להתייחד  הגוי  את  לכתחילה  להשאיר  אסור  הרמ״א 

היין, ורק בדיעבד אינו נאסר. עוד סייג הש״ך )סימן קלא 

ס״ק טו( שלדעת הרמ״א ההיתר בדיעבד נאמר רק במקום 

הפסד.

יוצא  ישראל  אם  א(  סעיף  קכט  )סימן  בשו''ע  נפסק 

שאם  יודע  שהנכרי  ובלבד  מותר,   – היין  לבית  ונכנס 

יתפסנו הישראל ייאסר היין, ולכן הוא חושש ואינו נוגע 

בו.

שמירה מעולה. 4
)עבודה  בגמ'  אמוראים  נחלקו  שנים:  או  אחד  חותם 

זרה דף לא. לט.( האם יין משתמר בחותם אחד או בשתי 

חותמות.

י(,  הלכה  יג  פרק  אסורות  )מאכלות  הרמב"ם  לדעת 

א-ב(,  סעיף  קל  סימן  א,  סעיף  קיח  סימן  )יו״ד  והשו״ע 

 - כפולה  שמירה  צריך  נכרי  ביין  או  דאורייתא  באיסור 

מספיק  דרבנן  באיסור  וחותם;  מפתח  או  חותמות  שתי 

שמירה אחת - חותם אחד.

שתי  צריך  לכתחילה  שאמנם  )שם(  הרמ"א  וחולק 

אנו  כי  אחד,  חותם  עם  רק  יין  לשמור  ואסור  חותמות, 

חוששים שמא הגוי יפתח ויסגור בלא היכר, אבל בדיעבד 

יש אומרים שסומכים להתיר על חותם אחד.

ב-ד(,  ס"ק  קיח  )סימן  הט"ז  דברי  פי  על  אומרים  יש 

וכן כתב הערוך השולחן )סימן קיח סעיף יג, יח(, שהצורך 

בשתי חותמות ביין, נאמר רק בזמנם משום חיבת יין נסך, 

ואינם  זרה  עבודה  עובדי  הגויים  שאין  הזה  בזמן  אבל 

מודים  הכל  נסך,  יין  חיבת  בהם  שייך  ולא  לנסך  רגילים 

שסומכים על חותם אחד גם לכתחילה, כדין חשש איסור 

דרבנן שמספיק חותם אחד. 

מאידך, הט"ז סתר משנתו, שכתב במקום אחר )סימן 

קלא סוף ס"ק ז( שאין להקל בחותם אחד, כי אם בהפסד 

מרובה. 
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הדבר  הרמ"א,  בדעת  מפתח.  על  לסמוך  אין  ביין,  כפולה 

הט"ז  שלדעת  שנקטו  יש  והש"ך:  הט"ז  במחלוקת  תלוי 

אשכנז(,  )לבני  לכתחילה  מפתח  שמירה  על  לסמוך  ניתן 

אך הש"ך מחמיר וסובר שדין "מפתח" גרוע מ"חותם".

אין  שלכתחילה  היא  אדם'  ה'חכמת  הכרעת  למעשה, 

מפני  הרתעה  בה  אין  שכן  מפתח,  שמירת  על  לסמוך 

מרובה,  הפסד  ובמקום  בדיעבד  רק  לעין.  הניכר  זיוף 

זה  במנעול  המשתמש  כן,  על  מהיין.  ולשתות  להקל  יש 

הדבר  לספרדים  כי  לדעת  עליו  לכתחילה,  כ"מהדרין" 

וה'חכמת  הש"ך  כדעת  להחמיר  ראוי  ולאשכנזים  אסור, 

אדם' שלא לסמוך עליו לכתחילה.

מחתרת חתורה לפניך . 6
והניח  היין  את  שנעל  לאדם  משל  האוסרים:  סברת 

המפתחות  שאחד  יודע  והגוי  מפתחות,  אלף  עם  שקית 

מתוך האלף, הוא המפתח האמיתי, )כגון שראה את בעל 

הבית מכניס לשם את המפתח אחרי הנעילה(, לא נחשב 

שנמצא  המקורי  המפתח  עם  לפתוח  יכול  כי  נעול,  יין 

לפניו, ורק צריך להשקיע מספר דקות לאתר את המפתח.

ויצליח  מזלו,  שיתמזל   - לגוי  צד  שיש  ובפרט 

לפתוח בזמן קצר יותר, במציאת המפתח המתאים תיכף 

הכרוך  מפתח  לזיוף  דומה  ואינו  הראשונים,  בניסיונות 

ג סימן פט(,  )חלק  התשב"ץ  וכלשון  לזייפו  ועמל  בטורח 

ואין סיבה לחשוב שהגוי יטרח לזייף את המפתח.

ובוודאי שאינו דומה למפתח צילינדר של זמננו, שגם 

על ידי טורח ועמל אינו יכול לזייפו, כי אם על ידי אנשי 

כסף  וישקיע  יטרח  שהגוי  חשש  ואין  מיוחדים,  מקצוע 

כתב  בזה  כיוצא  ועל  מפתח,  לזייף  מקצוע  אנשי  להביא 

המאירי )חולין דף צה.( חותם המובהק שאין הדבר מצוי 

לזייפו הרי הוא כשני חותמות.

המתירים: הגוי אינו להוט כל כך אחר בקבוק  סברת 

את  לפצח  מרובים  מאמצים  שישקיע  הישראל,  של  היין 

הקוד ולשתות מהיין, ומסתמא ברגע שהוא רואה בקבוק 

נעול מניחו והולך לו, ולא משנה כמה דקות יקח הפתיחה, 

כי מבחינתו זה סגור, ורוב בני אדם אין הראש שלהם פנוי 

להתחיל לעבור על כל הקודים בכדי לפתוח בקבוק יין.

של  שקית  עם  למנעול  האוסרים,  שהמשילוהו  ומה 

אלף מפתחות - ואחד מהם הוא המפתח הנכון, יש לומר 

שאדרבה ערבך ערבא צריך, וגם במשל מסתבר שנחשב 

מפתחות  אלף  ולנסות  להתחיל  האדם  דרך  שאין  כנעול, 

שהוא  הוא  החותם  מהות  חותם:  בלי  כמו   - אסור 

באמת סגור, אבל מנעול מספרים אינו בגדר 'חותם' כלל, 

אבל  נעול,  היין  כאילו  שווא  מצג  להציג  'משחק'  אלא 

ניתן  דקות(   20 עד  דקות   5 )מ-  מועט  זמן  תוך  באמת 

זה  והרי  הבקבוק,  את  ולפתוח  בקלות  הקוד  את  לאתר 

דומה לפקק מאתגר שלוקח זמן רב יותר לפותחו מפקק 

כיין שהיה  ודינו  רגיל, נמצא שהיין לא נעול ממגע הגוי, 

פתוח ברשות הגוי, שנאסר אפילו בדיעבד.

הש״ך,  שכן  מנוקר,  בשר  של  להיתר  דומה  ואינו 

בנימין  בחלקת  הובא  לח(,  ס"ק  לב  )כלל  יעקב  והמנחת 

רק  אחד  חותם  על  לסמוך  ההיתר  את  הגבילו  נב(,  )ס"ק 

כן במנעול  ואם  בגוף המאכל עצמו,  ורק בסימן  בדיעבד 

מספרים המשווק כמוצר שמותר לכתחילה, אין להתירו 

בדבר  אלא  עצמו  היין  בגוף  סימן  אין  וגם  דיעבד,  מכח 

בזמננו  הנ''ל,  השלחן  והערוך  הט''ז  לשיטת  ]אכן  צדדי. 

ההיתר הוא גם לכתחילה[.

שהוא  ההיתר,  טעם  מבואר  הרשב"א  שבדברי  ועוד, 

אבל  מנקר,  שישראל  כדרך  לנקר  לנסות  גדולה  טירחה 

פתיחת מנעול מספרים הוא עיסוק קל ללא טירחה כלל.

מסביר  ל'מפתח',  'חותם'  בין  ההבדל  ביאור  עיקר 

נב. בסוף העמוד(,  )תורת הבית בית חמישי דף  הרשב''א 

ש'מפתח' אין זיופו ניכר לעולם ביין ולא נתפס בקלקלתו, 

זיופו  ב'חותם'  אבל  לזייפו,  בכדי  וטירחה  זמן  לוקח  ורק 

עלול להיות ניכר, והגוי מפחד שיתפס בזיופו.

לפי הגדרה זו, מנעול מספרים אינו בגדר חותם שהרי 

אין זיופו ניכר, ומנגנון הסגירה לכל היותר דינו כמפתח, 

הפסד  במקום  רק  להתיר  שאין  אדם  החכמת  שכתב 

ניתן  סוף  סוף  בטורח,  כרוך  הקוד  שפיצוח  ואף  מרובה, 

מפתח  לגדר  שגם  ומסתבר  היכר.  בלא  ולהחזיר  לפתוח 

לא הגיע, כיון שבקלות ניתן לאתר את הקוד נמצא שאינו 

מציל כלל את היין.

נסיונות של   3 נעילה של מספרים, אחרי  ברכב שיש 

הקשת הקוד הרכב ננעל, ואילו כאן המנעול של הבקבוק 

לא ננעל אף פעם, ועובד זר יכול לשבת כמה דקות בכל 

ובדרך כלל בעל הבית לא משנה  ולפענח את הקוד,  יום 

את  העובד  יגלה  כאשר  כך  קרובות,  לעיתים  הקוד  את 

הקוד יוכל לטעום מהיין בכל הזדמנות כאוות נפשו. 

במחלוקת  תלוי  המספרים  מנעול  דין   - כן  ואם 

שמירה  המחייב  השו"ע,  לדעת  והפוסקים.  הראשונים 
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עקבות  להשאיר  שלא  כדי  שהיה,  כפי  בדיוק  הספרות 

ברורה  הוכחה  כאן  ואין  מומחים,  גנבים  שעושים  וכדרך 

שהבקבוק לא נפתח.

צירופים נוספים . 9
מהיין  לשתות  מפחד  שהגוי  מצוי  להתיר:  צירופים 

יוסיף  ואם  היין,  חסרון  ניכר  יהיה  כי   - הבקבוק  שבתוך 

שהיה  לחבית  דומה  ואינו  הטעם,  שינוי  ניכר  יהיה  מים 

בזמן חז''ל, שלא ניכר שתיית יין מועטת. 

אם היין מבושל או מפוסטר, יש להתיר מצד הכללים 

שיין שאינו ראוי לניסוך לא גזרו עליו.

אותם  אם  אחרים,  היתרים  צירוף  לגבי  צירוף:  אינו 

היתרים אכן מועילים – הרי היין מותר מכוחם; ואם אינם 

עם  לצירוף  מקום  כאן  אין  אולם  אסור.  היין   – מועילים 

מועיל  אינו  כשלעצמו  זה  מנעול  שכן  המספרים,  מנעול 

כלום להצלת היין.

אשכנז,  לבני  רק  שייכים  היתרים  שהרבה  וביותר, 

שסומכים על הרמ''א שבזמננו שאין הגויים מנסכים אין 

חשש ניסוך, ואין לחוש אלא שהגוי ישתה להנאתו, ובזה 

חסרון  ניכר  שיהיה  ירא  שהגוי  המתירים  סברת  קיימת 

צריך  בזמננו  גם  כשו''ע  שנוהגים  ספרד  לבני  אבל  היין, 

לחוש לניסוך גמור, וחוזר להיות חומרתו כדין יין נסך.

וממילא, כיצד נוכל להיות בטוחים שהגוי לא הכניס 

יין שלו לתוך הבקבוק, במקום היין ששתה מיין הישראל, 

ואולי נגע ביין עצמו בלי שתיה ודינו כיין נסך. 

עתה  יטרח  שהגוי  יימר  ומאן  המתאים,  את  שימצא  עד 

לנסות אלף אפשרויות, רק כדי להגיע אל היין.

כמה חותמות יש כאן?. 7
יש להסתפק, האם כל גלגל נחשב יחידה בפני עצמה 

מקשה  ששלושתם  או  עצמו.  בפני  להתגלגל  שיכול  כיון 

אחת, ונחשבים כמספר אחד ארוך.

פעולות  שריבוי  לומר,  יש  אחד  מצד  חותמות:  שתי 

כריבוי  דינו  מספרים,  שלשה  לכוון  שצריך  טכניות 

חותמות, ודין מנעול המספרים כחותם בתוך חותם, מכיון 

והספרה  חותם,  יש  כבר  הראשונות  הספרות  שבשתי 

בכף החיים )סימן  השלישית הוסיפה חותם שני. ומבואר 

להקל  שיש  יהודה  קהל  ספר  בשם  מו(  אות  סוף  קיח 

לסמוך על שלשה מפתחות, כמו על שני חותמות.

קיח  )סימן  בשו״ע  שמוזכרים  לדפוסים  דומה  ואינו 

סעיף ג( ודפוסים אע"פ שיש בהם כמה אותיות, לא חשיבי 

אבל  אחת,  בבת  אותם  שקובעין  כיון  אחד,  כחותם  אלא 

כאן כל סיבוב הוא פעולה נפרדת.

וגם  הכולל,  במנגנון  נמדדת  ההגדרה  אחד:  חותם 

שלוש  כאן  אין  סוף  סוף  כחותם,  המנעול  את  נחשיב  אם 

המספרים  שכל  אחד,  מנגנון  אלא  עצמאיות  מערכות 

והפתיחה   – אחד  לצירוף  להגיע  אמצעי  אלא  אינם 

נמצא  כולו,  הקוד  התאמת  עם  רק  אחת  בבת  מתבצעת 

שכולו חותם אחד.

שלא  מפתחות,  שלושה  של  להיתר  דומה  ואינו 

חוששים שהגוי יטרח להתעסק בשלוש נעילות נפרדות; 

היא  ההתעסקות  שכל  מספרים,  במנעול  כן  שאין  מה 

במנגנון נעילה אחד בלבד. 

מספר אקראי . 8
סימן: יש עוד סברא להתיר, שכל פעם שנועל  נחשב 

באופן  להיות  שדרכם  המספרים  את  יכוון  הבקבוק,  את 

אקראי - לפי סדר מסוים, וכאשר יבוא כעבור כמה ימים 

יבחן אם צירוף הספרות נשאר כמו שהיה בסדר המסוים, 

ואין  עין,  טביעות  כדין  נפתח  לא  שהיין  בטוח  יהיה  וכך 

לך סימן מובהק וטביעות עין גדול מזה, וכמבואר בחתם 

)סימן קטו( שטביעות עין מועיל להתיר. ומסתמא  סופר 

בחוץ  המספרים  את  להחזיר  הרעיון  על  יחשוב  לא  הגוי 

בסדר המקורי. 

שהגוי  כמו  לומר,  אפשר  שני  מצד  סימן:  נחשב  לא 

מצב  את  להחזיר  יוכל  גם  כך  הקוד,  את  לפצח  יכול 
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שיווק כהלכה: מנעול מספרים ייעודי לבקבוקי יין, משווק כיום על-

ידי חברת "המאיר", וניתן להשיגו גם בחנות "ספרי הישיבה", רחוב בית 

ישראל 1 ירושלים במחיר 35 ₪ )ראה תמונה(.

מוצר דומה ניתן למצוא גם בהזמנה מחו"ל, ללא המיתוג וההוראות 

המצורפות בעברית במחיר 12 ₪.

היבט טכני: כדי להרכיב את המנעול על 

הבקבוק, צריך שתהיה נעילה מהודקת. 

פנימה  לדחיפה  ניתן  רגיל  שעם  פקק 

חלק.  ואינו  בקושי  אך   – פתיחה  לאחר 

לסגירה מהירה ונוחה מומלץ להשתמש 

פקק   )₪ כ־2  )עולה  פשוט  במתאם 

המתאם  קטן,  פנימי  שעם  עם  פלסטיק 

הבקבוק,  צוואר  גובה  עד  בקלות  נכנס 

)ראה  ומדויקת  אחידה  סגירה  ויוצר 

תמונה(.

ש«וק  תקופה  במשך  דומה:  מוצר 

 Wine ייחודי  מוצר  הברית  בארצות 

חברת  של   Bottle Lock & Bag

Kosher Cook –  עם הכיתוב – חותם 

תחת  נסך  יין  מאיסור  להישמר  היין 

כשרות בד''ץ ד'קארלסבורג, שיועד לתת 

מענה מעשי לסוגיית שמירת היין. המוצר 

לבקבוק  ייעודי  קומבינציה  מנעול  כלל 

המותאם  קטן  שעם  פקק  בצירוף  יין, 

לסגירה חוזרת באופן נוח ומהודר.

בשיווק זה הושם דגש גם על יתרונות 

נוספים: מארז בד אטום, שנועד להצניע 

היין.  על  יסתכל  לא  שהגוי  הבקבוק,  את 

גבי  על  רגש  ומעורר  מהודר  כיתוב  וכן 

יין  כוס  על  ויתעלה  “יתברך   – המארז 

חדש”,  שיר  נשיר  ושם  ה'  כברכת  מלא 

המעניק למוצר כולו צביון חגיגי ומרומם 

)ראה תמונה(. 

כרגע על פי הודעת היצרן, המוצר אזל 

מהמלאי.

היכן ניתן להשיג מנעול מספרים ליין

המודעה ב'ספרי הישיבה'
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מכון הילכתא

gmail.com@5047867לקבלת הגיליון במייל: 

02-5350-535 02-6507-823מענה אנושי: פקס:

הקוראים  הבא,  הגיליון  בנושא  שאלה  מופיעה  זה  במדור 
ולהאדירה,   תורה  להגדיל  תשובות  לשלוח  מוזמנים  הנכבדים 
לימוד(.  מקום  טלפון,  )שם,  המשיב  פרטי  את  לצרף  מומלץ 

התשובות המובחרות ישולבו במידת האפשר בגיליון הקרוב. 

ניתן להגיש תשובות באחת מהאפשרויות הבאות.	 
קו 'הילכתא' טלפון 02-5377085 שלוחה 4 	 
עמדות 'נדרים פלוס' קופת 'הילכתא'	 
חדר 'קול הלשון', ישיבת מיר ירושלים, תיבת 'הילכתא'	 
בפקס מספר 1532-6507823	 
gmail.com@5047867במייל	 

'מנעול מספרים בשבת'

ברכת מזל לידיד מערכת הילכתא 
הג''ר חיים פרוביין שליט''א 

לרגל שמחת הולדת התאומים שיחי'
כשם שנכנסו לברית כן יכנסו לתורה למצוות ולמעש''ט

ישראל א.  ויין  יינם  נסך אסור בהנאה, סתם  יין  נסך:  יין 

שנגע בו גוי אסור בהנאה משום יין נסך. 

שאינו ב.  ענבים  מיץ  או  יין,  בקבוק  יין:  על  שמירה 

ואין ישראל רואהו – טעון  גוי  מפוסטר, שנמצא ביד 

חותם בתוך חותם, ויש אומרים שמספיק חותם אחד.

יש ג.  הזה  בזמן  גם  השו"ע  לדעת  הפוסקים:  מחלוקת 

מפתח  או  חותמות  שני  כפולה:  שמירה  להצריך 

ויש  וחותם. לדעת הרמ"א בדיעבד סגי בחותם אחד, 

שנקטו להקל בזמן הזה אף לכתחילה. 

כשם ד.  האם  והש"ך  הט"ז  נחלקו  האחרונים:  שיטות 

שמקילים לדעת הרמ''א בחותם אחד, כך מקילים גם 

להקל  שיש  הפוסקים  נקטו  ולמעשה  אחד,  במפתח 

בזה רק בשעת הדחק והפסד מרובה.

מותר ה.  הפוסקים  רוב  לדעת  מועיל:  מספרים  מנעול 

להשתמש לכתחילה עם מנעול מספרים בכדי לשמור 

על היין, שדינו כחותם גמור ואולי אפילו כחותם בתוך 

חותם. 

מנעול ו.  על  לסמוך  שאסור  אומרים  יש  מועיל:  לא 

שנאסר,  ודאי  לספרדים  דיעבד  ולגבי  המספרים, 

ולאשכנזים יש להסתפק אם נאסר בדיעבד. ואם יש 

סימן של המספר האקראי בחוץ מסתבר שלא נאסר 

בדיעבד.

ברכת מזל טוב לידיד מערכת הילכתא 
הרה''ח רבי אפרים ליבוביץ שליט''א לרגל שמחת נישואי בתו הכלה תחי' 

עב''ג החתן החשוב יוסף ב''ר חיים יהושע הירש שליט''א 
יהי רצון שיזכו לבנות בית נאמן בישראל דורות ישרים מבורכים ובנין עדי עד

שאלה: האם מותר לפתוח ולסגור מנעול 
מספרים בשבת, ומה הדין לשנות את הקוד? 

האם נחשב כתיבה כאשר 

האם  המסוים,  בקוד  חפץ 

נעשה  שאינו  הקוד'  'שינוי 

תדיר דינו כ'מכה בפטיש' או 

כ'בונה בכלים'?

מקורות: שו''ע )סימן שמ 

סג(,  סעיף  כג  )פרק  כהלכתה  שבת  שמירת  ג(,  סעיף 

ישראל  אבן  הליכות  מ(,  סימן  א  )חלק  החכמה  בצל 

)פרק עח הלכה טז(, משנה הלכות )חלק ה סימן מח(, 

גיליון עומק הפשט  ב סימן קנג(,  )חלק  שבט הקהתי 

מספר  בשבת',  הונגרית  'קוביה  בנושא   108 )מספר 

297 בנושא 'חיתוך אותיות בשבת'(.

מקורות: 
ניתן לקבל במערכת הילכתא מאמרים שפורסמו בנושא 
מנעול מספרים. כמו כן נשמח לקבל מאמרים בנושא, 

להגדיל תורה ולהאדירה.

 

 

 

והארות  ל  ן במייל  הערות  וכן לקבלת הגליו

  
 
 

  

ורי יצחקי אהרב  ⧫⧫תוך ל' יום לפסח שכנוגג  לע י לחם  רור פהשלכת  

משה מרדכי כהן הרב  ⧫⧫מ' סאהשיש בהה בעגלהפרשת חלה ממצות  

כפוהו  דין 'טעם  ⧫⧫ללא גלוטןלה  י מהונדסת הגדחיטה  מ מצות  
אברהם זנגר הרב  ⧫⧫א היסב ל פ ש אע 'לאכול מצה יצא 

ורי יצחקי הרב א

גג של שכנוהלעי לחם רורפ השלכת 
תוך ל' יום לפסח 

במי שרגיל להשליך פרורי לחם מהמרפסת שלו לגג של ננששאאללתתיי
אין  בשאר ימות השנה  ]באופן ש הדר בקומה מתחתיו מרפסת של שכנו 

ע"ז  מקפיד  רגיל השכן  תדיר  המצויות  פרורי  ותמחמת שהצפורים  את  לאכול 
העליון הזורק, מהמרפסת של כלל  גישה, וגג זה אין לו  הלחם שע"ג הגג
שלושים יום קודם הפסח, בתוך  אם מותר לו לעשות כן  ושאל הזורק 

או דלמא יש לו לחשוש שמא ישאר חמץ בפסח ע"ג גגו של חברו 
הנה לכאורה הדין מפורש בשו"ע בסימן תל"ג לגבי השלכת חמץ אא

שששללוולחצרו   ב במקום  הבע"ח מצוים  שיאכלוהו  דעת  על  ע"ח 
והציפורים המצוים שם, ולכאורה ה"ה לגבי חצר חברו, דז"ל השו"ע 

וכן אמצעה של חצר אינו צריך בדיקה, שאם היה שם שם בסעיף ו':  
חמץ העורבים ושאר עופות המצוים שם יאכלוהו. והני מילי מספק 

, ע"כ, וא"כ בנידו"ד דהוי חמץ ודאי וכש"כ חמץ, אבל ודאי חמץ לא 
שעושה מעשה להשליך את החמץ לחצר ודאי אסור, וכש"כ לחצר 

חברו שמחייב את חברו בביעור. 
לקמן סימן תמ"ה סעיף הקשה סתירה בפסקי השו"ע, דהגה  ב הרמ"א  ו 

שכן  כל  מצויים,  שהעופות  במקום  להשליך חמץ  דמותר  מבואר  ג' 
, ע"כ. שאין צריך לבער משם אפילו חמץ ודאי עד לאחר זמן איסורו
וא"כ וא"כ בנידו"ד נמי יהא מותר, דמה לי חצרו מה לי חצר חברו. 

נפלנו בסתירת פיסקי השו"ע. 
ב המ וכתב  כ"ח:  רורה  שנה  ליישב ס"ק  האריכו  האחרונים  הנה 

ששוותתפפייןןולדינא הסכימו כמה אחרונים  , הסתירה ששלל אאוו ששללוו דדללחחצצרר
אאםם בבדדייעעבבדד ווגגםם וועעוופפוותת עעווררבבייםם ששייאאככללווההוו ססממךך עעלל חחממץץ ללזזררווקק אאססוורר

ווללבבעערר ללבבדדווקק צצררייךך אבל למקום מופקר לרבים כגון רחוב מותר ,זזררקק
איסורו  זמן  קודם  ולהפקירו  חמצו  שם  אכלוהו ,להשליך  לא  ואם 

העורבים ונשאר עד אחר זמן איסורו לא איכפת לן כיון שכבר יצא 
א"כ לכאורה , ע"כ. מרשותו דומיא דמוכר לעכו"ם קודם זמן איסורו 

בנידו"ד כיון דאינו מקום הפקר אלא חצר חברו דדמי לחצר השותפין 
אסור לעשות כן. 

. הנה היה מקום לדון שכיון שהזורק הפקיר את החמץ ועתה הוא בב
מונח בגג שהוא חצר חברו, חברו בעל הגג קנה את החמץ דהא חצר 

גג הקונה בהפקר אף שלא מדעתו, ואע"פ דבעינן חצר המשתמרת,  
, כיון שאין שום אדם יכול להגיע אל הגג, לא הוו"ל חצר המשתמרת 

אדם מעלמא ולא הזורק הדר בקומה העליונה, כיון שסורג של ברזל 
ומעתה אין הזורק חייב כלל גודר את חלונו הפונה אל הגג של חברו, 

בביעור, וחיוב הביעור חל על חברו. 
אלא שא"כ נצטרך לדון אם מותר לו לעשות כן דהיינו להשליך חמץ 
וביעור.  בבדיקה  חברו  את  מחייב  הוא  שבזה  באופן  חברו  לחצר 
ובאמת מסתבר שבאופן זה חברו מקפיד שלא יזרוק, ועכ"פ הוא אנן 

ו"ל סהדי שאינו רוצה לקנות את החמץ, וכיון שהזורק הפקירו שוב ה 

חמץ של הפקר.   
גגו, אין חברו קונה את החמץ שנפל לולכאורה בלאו הכי יש לדון שגג
בעל הגג אף  כיון ש אך ,  וכנ"ל אע"פ שהיא חצר המשתמרת מכל אדם ד

מה"ט נראה ,  ו מחמת שאין לו גישה אלי גג עצמו מנוע מלהשתמש ב
נראה בסברא שאם אין דאינה נחשבת חצרו לענין קנין חצר. ש כן 

ו קונה,  אינו  לחצר  להיכנס  אפשרות  שום  מחו"מ עוד  לקונה  ראיה 
המוצא בגל או בכותל ישן, שאין זוכרים מי בנאו סימן ר"ס ס"א  

ולא היה מימות עולם בחזקת זה שדר בו עתה ובחזקת אבותיו, הרי 
למה לא יזכה בו בעל החצר דהא , והקשו הראשונים  היא של מוצאה 

הטעם ]ב"מ כ"ו[ וכתבו התוס'  , חצירו של אדם קונה לו שלא מדעתו
לעולם  ימצאנה  שלא  להיות  שיכול  בדבר  קונה  חצר  דאין  , הוא 

והרמב"ם ז"ל בפט"ז מגזילה תירץ ג"כ מפני שאינה ידועה לא לו ולא 
לאחרים והרי זה המטמון אבוד ממנו ומכל אדם וק"ו מאבידה שנפלה 
לים שהיתה שלו התירה התורה מפני שאבודה ממנו ומכל אדם כ"ש 

אין חצירו קונה  וכתב ערוה"ש ש , בזו שלא היתה שלו מעולם עכ"ל 
, ואכתי יש לפלפל בזה אך בדבר שיכול להיות שלא ימצאנה לעולם 

 יותר נראה שאינו קונה
הנה אם כנים אנחנו בזה שאין בעל הגג קונה את החמץ מדין חצר דד

ים דאבודה ממנו ומכל אדם, א"כ גם  מחמת דהוי לגביו כזוטו של 
לגבי דין השו"ע בסימן תל"ג וסימן תמ"ה נחשב הגג כמקום הפקר 

למקום מופקר לרבים כגון רחוב שהכריע המשנ"ב בשם האחרונים ש 
ואם לא אכלוהו , מותר להשליך שם חמצו ולהפקירו קודם זמן איסורו 

העורבים ונשאר עד אחר זמן איסורו לא איכפת לן כיון שכבר יצא 
והך גג כרחוב עיי"ש,  ,  מרשותו דומיא דמוכר לעכו"ם קודם זמן איסורו 

דמי לענין זה מהטעם שכתבנו. 
התבוננתי הה דמישוב  לרחוב דלא  גג  הפקר ,  הך  שהוי  דאע"פ 

מהטעמים שנתבארו, אך אעפ"כ חברו בעל הגג אכן יתחייב לבער את 
כזית דיעוין בשו"ע או"ח סימן תל"ח ס"ב:  החמץ אפילו אם לא קנהו,  

חמץ למעלה על הקורה, מחייבים אותו להביא סולם להורידו מפני 
מהקורה  יפול  בס"ק  ,שפעמים  המשנ"ב  לו שא ג  " י וכתב  נודע  פילו 

קודם זמן איסורו דאז מהני ביטול שלא יעבור בב"י אפ"ה הצריכוהו 
, רבנן להורידו ולבערו שמא יפול בתוך הפסח מן הקורה ויבא לאכלו 

יפלו הפרורים למרפסת שלו ויבוא וא"כ הכא נמי יש חשש שמא  ע"כ,  
לאוכלם ולכן חייב לבערם

השתא אם נימא הכי הדר דינא לאיסור, דכמו שנראה פשוט שאסור ו 
לכן קודם  שיפקירו  אע"פ  חברו  לחצר  חמצו  להשליך  דלא לאדם   ,

מיבעיא מדיני חו"מ שאסור לעשות כן שזה נחשב השתמשות בחצר 
אסור מדין גזל, אלא אף מדיני או"ח אסור לעשות ו חברו שלא מדעתו  

ואף באופן שחברו לא יקנה את החמץ ולא יעבור על בל יראה, כן,  
יאסר על ט ה" מ כיון שחברו יצטרך לבער מחשש שמא יבוא לאוכלו,  

לזר הש העליון  הפרוריםק ו כן  גגו את  מחייבו ע"ג  שבזה  חברו  של 
בביעור 

הנ"ל, וו לנידון  הקרוב  ספק  בעוד  הסתפקתי  הללו  הדברים  מתוך 
במקרה שהגג מוקף מחיצות באופן שאין אפשרות שיפול החמץ ממנו 
בביעור,  הגג  בעל  יתחייב  זה  באופן  גם  האם  הבית,  בעל  לחצר 

ב אופנים, ולכאורה  שני  בזה  ש יש  הגג הראשון  לבעל  אפשרות  יש 

מספר גליון 

החודשפויקפרשת  
ו תשפ" 

 בישיבת מיר  חבורות ורבנימראשי 
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 ורי יצחקי אהרב    ⧫⧫  תוך ל' יום לפסח   שכנוגג    לע י לחם  רור פהשלכת  

 משה מרדכי כהן הרב    ⧫⧫  מ' סאה  שיש בה  ה בעגלהפרשת חלה ממצות  

כפוהו  דין 'טעם    ⧫⧫  ללא גלוטןלה  י מהונדסת הגדחיטה  מ מצות  
 אברהם זנגר הרב                     ⧫⧫  א היסב ל פ ש "אע   'לאכול מצה יצא 

 ורי יצחקי הרב א

 גג של שכנוה  לעי לחם רורפ השלכת 

 תוך ל' יום לפסח 

במי שרגיל להשליך פרורי לחם מהמרפסת שלו לגג של   -   ננששאאללתתיי  
אין  בשאר ימות השנה  ]באופן ש   הדר בקומה מתחתיו   מרפסת של שכנו 

ע"ז  מקפיד  רגיל   השכן  תדיר  המצויות  פרורי    ותמחמת שהצפורים  את  לאכול 
 העליון הזורק,   מהמרפסת של כלל    גישה, וגג זה אין לו  [ הלחם שע"ג הגג

 שלושים יום קודם הפסח, בתוך  אם מותר לו לעשות כן    ושאל הזורק 

 . או דלמא יש לו לחשוש שמא ישאר חמץ בפסח ע"ג גגו של חברו 

הנה לכאורה הדין מפורש בשו"ע בסימן תל"ג לגבי השלכת חמץ .  אא  
ש  ששללוו  לחצרו   ב במקום  הבע"ח מצוים  שיאכלוהו  דעת  על  ע"ח 

והציפורים המצוים שם, ולכאורה ה"ה לגבי חצר חברו, דז"ל השו"ע 
וכן אמצעה של חצר אינו צריך בדיקה, שאם היה שם שם בסעיף ו':  

חמץ העורבים ושאר עופות המצוים שם יאכלוהו. והני מילי מספק 
, ע"כ, וא"כ בנידו"ד דהוי חמץ ודאי וכש"כ חמץ, אבל ודאי חמץ לא 

שעושה מעשה להשליך את החמץ לחצר ודאי אסור, וכש"כ לחצר 
 חברו שמחייב את חברו בביעור. 

לקמן סימן תמ"ה סעיף הקשה סתירה בפסקי השו"ע, דהגה  ב הרמ"א  ו 
שכן  כל  מצויים,  שהעופות  במקום  להשליך חמץ  דמותר  מבואר  ג' 

, ע"כ. שאין צריך לבער משם אפילו חמץ ודאי עד לאחר זמן איסורו
וא"כ   וא"כ בנידו"ד נמי יהא מותר, דמה לי חצרו מה לי חצר חברו. 

 נפלנו בסתירת פיסקי השו"ע. 

ב המ   וכתב  כ"ח:  רורה  שנה  ליישב ס"ק  האריכו  האחרונים  הנה 
דדללחחצצרר  ששללוו  אאוו  ששלל  ששוותתפפייןן  ולדינא הסכימו כמה אחרונים    , הסתירה

אאססוורר  ללזזררווקק  חחממץץ  עעלל  ססממךך  ששייאאככללווההוו  עעווררבבייםם  וועעוופפוותת  ווגגםם  בבדדייעעבבדד  אאםם  
אבל למקום מופקר לרבים כגון רחוב מותר   ,זזררקק  צצררייךך  ללבבדדווקק  ווללבבעערר  

איסורו  זמן  קודם  ולהפקירו  חמצו  שם  אכלוהו   ,להשליך  לא  ואם 
העורבים ונשאר עד אחר זמן איסורו לא איכפת לן כיון שכבר יצא 

א"כ לכאורה   , ע"כ. מרשותו דומיא דמוכר לעכו"ם קודם זמן איסורו 
בנידו"ד כיון דאינו מקום הפקר אלא חצר חברו דדמי לחצר השותפין 

 אסור לעשות כן. 

. הנה היה מקום לדון שכיון שהזורק הפקיר את החמץ ועתה הוא בב  
מונח בגג שהוא חצר חברו, חברו בעל הגג קנה את החמץ דהא חצר 

גג הקונה בהפקר אף שלא מדעתו, ואע"פ דבעינן חצר המשתמרת,  
, כיון שאין שום אדם יכול להגיע אל הגג, לא הוו"ל חצר המשתמרת 

אדם מעלמא ולא הזורק הדר בקומה העליונה, כיון שסורג של ברזל 
ומעתה אין הזורק חייב כלל   גודר את חלונו הפונה אל הגג של חברו, 

 בביעור, וחיוב הביעור חל על חברו. 

אלא שא"כ נצטרך לדון אם מותר לו לעשות כן דהיינו להשליך חמץ 
וביעור.  בבדיקה  חברו  את  מחייב  הוא  שבזה  באופן  חברו  לחצר 
ובאמת מסתבר שבאופן זה חברו מקפיד שלא יזרוק, ועכ"פ הוא אנן 

ו"ל סהדי שאינו רוצה לקנות את החמץ, וכיון שהזורק הפקירו שוב ה 

 חמץ של הפקר.   

גגו, אין חברו קונה את החמץ שנפל לולכאורה בלאו הכי יש לדון ש.  גג  
בעל הגג אף  כיון ש   אך ,  וכנ"ל   אע"פ שהיא חצר המשתמרת מכל אדם ד

מה"ט נראה ,  ו מחמת שאין לו גישה אלי   גג עצמו מנוע מלהשתמש ב
נראה בסברא שאם אין ד  אינה נחשבת חצרו לענין קנין חצר. ש כן 

ו קונה,  אינו  לחצר  להיכנס  אפשרות  שום  מחו"מ עוד  לקונה  ראיה 
המוצא בגל או בכותל ישן, שאין זוכרים מי בנאו   -סימן ר"ס ס"א  

ולא היה מימות עולם בחזקת זה שדר בו עתה ובחזקת אבותיו, הרי 
למה לא יזכה בו בעל החצר דהא , והקשו הראשונים  היא של מוצאה 

הטעם   ]ב"מ כ"ו[ וכתבו התוס'    , חצירו של אדם קונה לו שלא מדעתו
לעולם  ימצאנה  שלא  להיות  שיכול  בדבר  קונה  חצר  דאין  , הוא 

והרמב"ם ז"ל בפט"ז מגזילה תירץ ג"כ מפני שאינה ידועה לא לו ולא 
לאחרים והרי זה המטמון אבוד ממנו ומכל אדם וק"ו מאבידה שנפלה 
לים שהיתה שלו התירה התורה מפני שאבודה ממנו ומכל אדם כ"ש 

אין חצירו קונה  וכתב ערוה"ש ש   , בזו שלא היתה שלו מעולם עכ"ל 
, ואכתי יש לפלפל בזה אך בדבר שיכול להיות שלא ימצאנה לעולם 

 . יותר נראה שאינו קונה
הנה אם כנים אנחנו בזה שאין בעל הגג קונה את החמץ מדין חצר .  דד  

ים דאבודה ממנו ומכל אדם, א"כ גם  מחמת דהוי לגביו כזוטו של 
לגבי דין השו"ע בסימן תל"ג וסימן תמ"ה נחשב הגג כמקום הפקר 

למקום מופקר לרבים כגון רחוב שהכריע המשנ"ב בשם האחרונים ש 
ואם לא אכלוהו   , מותר להשליך שם חמצו ולהפקירו קודם זמן איסורו 

העורבים ונשאר עד אחר זמן איסורו לא איכפת לן כיון שכבר יצא 
והך גג כרחוב עיי"ש,  ,  מרשותו דומיא דמוכר לעכו"ם קודם זמן איסורו 

    דמי לענין זה מהטעם שכתבנו. 

התבוננתי .  הה   דמי  שוב  לרחוב   דלא  גג  הפקר ,  הך  שהוי  דאע"פ 
מהטעמים שנתבארו, אך אעפ"כ חברו בעל הגג אכן יתחייב לבער את 

כזית דיעוין בשו"ע או"ח סימן תל"ח ס"ב:  החמץ אפילו אם לא קנהו,  
חמץ למעלה על הקורה, מחייבים אותו להביא סולם להורידו מפני 

מהקורה  יפול  בס"ק    ,שפעמים  המשנ"ב  לו שא ג  " י וכתב  נודע  פילו 
קודם זמן איסורו דאז מהני ביטול שלא יעבור בב"י אפ"ה הצריכוהו 
, רבנן להורידו ולבערו שמא יפול בתוך הפסח מן הקורה ויבא לאכלו 

יפלו הפרורים למרפסת שלו ויבוא וא"כ הכא נמי יש חשש שמא  ע"כ,  
 . לאוכלם ולכן חייב לבערם

השתא אם נימא הכי הדר דינא לאיסור, דכמו שנראה פשוט שאסור ו 
לכן קודם  שיפקירו  אע"פ  חברו  לחצר  חמצו  להשליך  דלא לאדם   ,

מיבעיא מדיני חו"מ שאסור לעשות כן שזה נחשב השתמשות בחצר 
אסור מדין גזל, אלא אף מדיני או"ח אסור לעשות ו חברו שלא מדעתו  

ואף באופן שחברו לא יקנה את החמץ ולא יעבור על בל יראה, כן,  
יאסר על   ט ה" מ כיון שחברו יצטרך לבער מחשש שמא יבוא לאוכלו,  

לזר הש העליון  הפרורים  ק ו כן  גגו   את  מחייבו   ע"ג  שבזה  חברו  של 
 . בביעור 

הנ"ל, .  וו   לנידון  הקרוב  ספק  בעוד  הסתפקתי  הללו  הדברים  מתוך 
במקרה שהגג מוקף מחיצות באופן שאין אפשרות שיפול החמץ ממנו 
בביעור,  הגג  בעל  יתחייב  זה  באופן  גם  האם  הבית,  בעל  לחצר 

ב אופנים, ולכאורה  שני  בזה  ש   יש  הגג הראשון  לבעל  אפשרות  יש 

 350 מספר  גליון 

 החודש  -   פ" ויקפרשת  

ו תשפ" 
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שיעמיד במרפסת שלו, אע"פ שאינו רגיל לעשות   לגגו ע"י סולם   להגיע 

יש לו אפשרות כזאת במציאות,  כן מחמת חוסר ענין במקום מ"מ 

אלא   והשני אליו  להגיע  אפשרות  שום  ואין  לגמרי  סגור  דהמקום 
בקושי גדול ע"י מנוף וכד', או ע"י הריסת הסורג אצל השכן שמעליו 
 וכה"ג דברים שאינם נחשבים כצורת השתמשות רגילה בדירת האדם. 

השו"ע   השני שכתב  למקרה  דמו  האופנים  שני  היה אם  ד ולכאורה 
, דהיינו חמץ בבור, אין מחייבים אותו להעלותו אלא מבטלו בלבו ודיו

 דכיון דאין חשש שמא יפול מהקורה לא חייבוהו לטרוח. 

דא זז   התבוננתי  שוב  אך  א.  יהא פילו  לבור,  נידו"ד  את  שנדמה  ת"ל 
באופן הראשון שיש אסור לזרוק חמץ ע"ג גגו של חברו, דלא מיבעיא  

כהשתמשות  נחשב  וגם  סולם,  ע"י  לגגו  להגיע  הגג  לבעל  אפשרות 
שם  מניחים  ולפעמים  משופע  ולא  ישר  שהגג  כגון  בגג,  מקובלת 

לגבי   שו"ע הנ"ל בסימן תל"ח הראשון ב דמי לנידון  ד דברים, יש לדון  
, למעלה על הקורה התם מיירי בכזית חמץ  אע"פ ד ד ,  חמץ בשמי קורה 

חמץ ה מחייבים אותו להביא סולם להורידו מפני שפעמים יפול  והא ד 
א"כ הכא שא"א שהחמץ יפול לא חייבו אלא מבטלו בליבו   ,   מהקורה 

השו"ע נקט י"ל ד "נ  אלא פלוג,  ד  י"ל ,  ]כמו באופן השני שם בחמץ בבור[ 
יש מלבד החשש שמא יפול החמץ מהקורה  חד מתרי ותלתא טעמי, ו 

וא"כ יש חשש שמא   לחוש גם שמא יעלה לגג לצרכו וימצא את החמץ 
ובאמת באופן זה יש לדון   . וצ"ע  יבוא לאוכלו במקומו דהיינו על הגג!! 

 מקומות שמשתמש כשאר   הגג חייב מדינא לבדוק את הגג  טפי דבעל 

חמץ, אך לקושטא דמילתא נראה דאין זה מקום שמשתמשים בו   ו ב 
חמץ אפילו לפרקים, דמה ששכנו מלמעלה זורק את פרורוי החמץ 

 אינו שימוש תדיר ואינו מתחייב לבדוק מחמת זה, וצ"ע. 

אסור לזרוק, ע"פ מש"כ המ"מ בישוב קושית באופן השני    אלא אף .  חח  
הוי  והא  בבור  ככר  מתיר  איך  עליו  שהקשה  הרמב"ם  על  הראב"ד 

דהרמב"ם ג"כ לא נתכוין שיהא רשאי לזרוק ככר כמטמין, וכתב המ"מ  
בבור להטמינו שם, ולבטלו, דודאי מודה הרמב"ם דלכתחילה אסור 
ליקח החמץ ולזרוק ולהטמין בבור, ואם זרק והטמין ודאי צריך לירד 
להעלותו ולבערו, ורק איירי בככר שכבר נפל מאליו לבור, ובזה הוי 

עיי"ש, ולפ"ז נידו"ד הוא ממש כנידון הנידון אי חייב בביעורו, או לא,  
לכתחילה  בבור  כמטמין  הוי  חברו  של  גגו  ע"ג  חמץ  דהזורק  הנ"ל 

 שאסור ואם עשה כן חייב בבדיקה וביעור. 

שאין   ון. אך אכתי יש לדון דהנ"מ לגבי הזורק שהוא הדייר העליטט  
ק שאנו דנים שיאסור לו לזרוק חמץ על ר ו חיוב ביעור בכל גווני,  י על 

יש לדון חברו משום שחברו יתחייב עי"ז לבדוק ולבער, אך    גגו של 
דבאמת בעל הגג לא יתחייב לבדוק ולבער, דאע"פ שהוא עצמו אסור 
לו להטמין את חמצו בבור, אך חברו יכול להטמין בגגו, ואינו חייב 
בבדיקה וביעור כיון שאין החמץ ברשותו וגם אינו שלו כיון שהפקיר 
את החמץ, ולגבי חברו בעל הגג נחשבת הטמנת חברו כנפלה מפולת 

 שלא עשה כן בשליחותו. מאליה כיון 

שוב התבוננתי שזה אינו, דכיון שיודע בזריקת החמץ מצד חברו .  יי  
נחשב לגביו כאילו נעשה הדבר   ]דאל"כ אסור לחברו לזרוק מצד דיני חו"מ[ 

זורק עובר משום בל יטמין, ה בשליחותו ואסור, ועוד יש לדון שחברו  
נראה  סו"ד  חברו.  ברשות  מטמין  לי  ומה  ברשותו  מטמין  לי  דמה 

 שאסור לעשות כן. 

 י כהןכדמשה מר הרב  

הפרשת חלה ממצות כשהם בעגלות 
 שיש בהם מ' סאה

 צירוף סל 
מקובל באפיית מצות של מצות יד שאחר האפיה מחייבים את המצות 
בהפרשת חלה ע"י צירוף סל. עיקר דין זה מחלוקת במשנה חלה פרק 
ב' משנה ד' אם סל מצרף אחר אפיה, והלכתא כר' אליעזר כמבואר 
סי'  יו"ד  ובשו"ע  ט"ז  הלכה  מביכורים  פ"ו  וברמב"ם  מח:  בפסחים 

חלה שחיוב  ואף  א',  סעיף  חיובה   שכ"ה  ובשעת  גלגול  בשעת  הוא 
היתה פטורה שלא היה בה שיעור כתב השאילתות פרשת צו שאלה 
ע"ג דיש ריבוי מיוחד לחייב אחר אפיה בקרא דלחם הארץ ואמנם סל 
מצרף גם עיסות שאינן נושכות קודם אפיה כמבואר בר"ש פ"ד מחלה 

 מ"א, מכ"מ יש לרבות שאף אחר אפיה יכול להתחייב. 

יישש  ללדדווןן  בבממהה  ששממצצוויי  בבממאאפפייוותת  ששלל  ממצצוותת  יידד  ששממככננייססייםם  אאתת  ככלל  ההממצצוותת    
גגםם   ממוועעיילל   זזהה   ההאאםם   ססלל   צצייררווףף   עע""יי   חחללהה   עעללייההםם   ווממפפררייששייםם   ללעעגגללוותת  

גגדדווללוותת     ככלליי  ממבבעעגגללוותת   ששםם   ללעעגגללוותת   ששאאייןן   ששככייווןן   אאוו   ססאאהה   ממ''   ששייעעוורר  
  בבששייעעוורר  זזהה  ללאא  ששייייךך  בבזזהה  צצייררווףף  ססלל..

 אם צריך שם כלי לצירוף סל 
דשיטת  תנור  גבי  הראשונים  במחלוקת  תלוי  שזה  נראה  לכאורה 
הרמב"ם פ"ו מהלכות ביכורים הלכה ט"ז שתנור אינו מצרף לחלה, 
והרבה מן הראשונים נחלקו עליו וביאר המקדש מעט שמחלוקתם 
בתנור המחובר לקרקע, ולהרמב"ם מחובר לא הוי כלי והראשונים 

לכן מהני גם במחובר, וא"כ שחלקו סברו דלא בעינן כלי לצירוף סל ו 
 בנדון דידן ג"כ נאמר שתלוי במחלוקת הראשונים הנ"ל. 

אמנם חלת לחם סי' ד' סעיף ו' ובשיירי ברכה שם האריך לברך דלכו"ע 
צריך כלי לצירוף סל ובתנור המחובר ודאי שלא מועיל ומחלוקתם 
בתנור תלוש, וא"כ גם לראשונים המכשירים תנור לצירוף סל יש לדון 

 שכלי שיש בו מ' סאה לא יועיל כיון שאין עליו שם כלי. 

 שלא יהיה שם כלי לכלי שמחזיק מ' סאה 
מצינו במשנה בכלים פרק ט"ו שכלי המחזיק מ' סאה אינו כלי לקבלת 
טומאה ואף שהיה מקום לומר שהוא רק לגבי טומאה מכ"מ הרמ"א 
באו"ח סי' שי"ד ס"א מבאר שאין לחלק בזה, וכתב שכלי המחזיק מ' 
ס"ה.  סי'  הדשן  בתרומת  ומקורו  וסתירה  בנין  לגבי  כלי  אינו  סאה 

רמ"א לגבי ישיבה על ארגז שיש בו ספרים וכעין זה מצינו בתשובות ה
ר"מ  סי'  ועי' מג"א  לעצמו,  רשות  חולק  מ' סאה  מחזיק  הוא  שאם 
סקי"ט לגבי דין מחיצה שכלי המחזיק מ' סאה הוא רשות אחרת ואינו 

 . צריך שני כיסויים

אמנם הט"ז ביו"ד רפ"ב סק"ד נחלק בזה על המג"א, אמנם גם הוא 
לא כתב שזה נחשב כלי רק שהוא נקט שאין על זה שם אוהל מחמת 

)כוונת הט"ז שזה  שהוא אוהל זרוק וקיי"ל דאוהל זרוק לאו שמו אוהל 
נחשב אוהל זרוק מחמת שעומד להיזרק ועי' בר"ח שהביא הרשב"א עירובין ל:  

עכ"פ   . אמנם הראב"ד ורש"י סוברים שאוהל זרוק הוא רק בשעה שהוא נזרק(
מבואר שכלי שמחזיק מ' סאה אינו נחשב כלי גם לשאר דיני התורה 

 ועי' מ"ב סי' ר"מ סקל"ג ובשער הציון שם. 

דבעינן דכיון  חלה  לגבי  לדון  יש  שפיר  סל   ומעתה  צירוף  לדין  כלי 
סאה  מ'  שמחזיק  כלי  לזה  יועיל  שלא  אפשר  לחם  בחלת  כמבואר 

 מאחר שאין לו דין כלי. 

 תימה איך למדו מדין טומאה לכל התורה 
לשק  עץ  מפני שהוקש  הוא  טומאה  לגבי  הרי  צ"ב  זה  דבר  ובאמת 
שדרשו בזה דבעינן עץ דומיא דשק מה שק מטלטל מלא וריקן אף עץ 
זו  ודרשה  כ"ו:  בחגיגה  וכמבואר  וריקן,  מלא  מטלטל  שיהא  בעינן 
שייכת רק בטומאה ומנין לבטל שם כלי לשאר דיני התורה, וכי כלי 

ם טומאה לא ייחשבו כלי לגבי שאר גללים וכלי אבנים שאינם מקבלי
 דיני התורה. 

וביותר צ"ע הרי כלי מתכות לגבי טומאה ודאי לא נאמר הדין שאם 
מחזיק מ' סאה אינו מקבל טומאה וכמבואר ברמב"ם כלים פ"א ה"ט, 

 ומנין לחדש שבשאר דיני התורה גם בכלי מתכנות ייאמר דין זה. 

ואמנם גם ברמב"ם עצמו מצינו שחילק בין כלי שמחזיק מ' סאה לכלי 
שאינו מחזיק מ' סאה גם בכלי מתכות והוא בפרק י"ב מטומאת מת 
ה"א, שכלי שיש בו מ' סאה חוצץ בפני הטומאה מחמת שהוא נחשב 
שכלי  שאף  ומבואר  מתכות.  בכלי  אפילו  והיינו  כלי  ואינו  כאוהל 

ם מחזיקים ארבעים סאה אין לו מתכות לא הוקש לשק מכ"מ כשה
 דין כלי. 

ובהכרח שסובר הרמב"ם שכלי המחזיק ארבעים סאה אינו נחשב כלי 
 גם לולי ההיקש דעץ לשק. 

י"ל דכל הנהו רבוותא שהזכרנו לעיל סוברים כהרמב"ם דכלי   וא"כ 
שמקבל מ' סאה אינו כלי לכל דיני התורה גם בלי הדרשא דעץ דומיא 
דשק, ולכן לא חילקו בין כלי עץ לכלי מתכות, אלא שזה קשה דחזינן 

 דכלי מתכות מקבלים טומאה גם כשהם מקבלים מ' סאה. 

 כלל לי המחזיק מ' סאה אינו נחשב כלי כ
פ"א מכלים ה"ט דכלי מתכות המקבלים מ' סאה והנה כתב הרמב"ם  

הכס"מ  וציין  באש,  יבוא  אשר  דבר  דכל  מקרא  טומאה  מקבלים 
 לתוספתא רפי"א דכלים דכלי מתכות לא הוקש לשק, וצ"ע דהרמב"ם

הביא קרא לזה ולא סגי בהא דלא הוקש לשק. וצ"ל דכלי המחזיק מ' 
סאה אינו כלי גם בלי הדרשא, ולהכי איצטריך קרא דכל דבר לומר 
שכלי מתכות שיש בהם מ' סאה מקבלים טומאה אף שאינם נחשבים 

עץ לכלי כלי  למעט  דשק  דומיא  דעץ  לדרשא  דבעינן  הא  ואדרבא   ,
שמחזיק מ' סאה, אי"ז אלא לאחר הריבוי של כל דבר, דמאחר דילפינן 
לכלי המקבל מ' סאה שהוא מקבל טומאה אף שאינו כלי היה ראוי 
למילף גם לכלי עץ שיהיה מקבל טומאה אף כשהוא מקבל מ' סאה, 

ל טומאה, וכלי מתכות שלא ורק כיון שאיתקש לשק לכך אינו מקב 
 הוקשו לשק לכך אפשר ללמוד בהם דין טמאה מדכתיב כל דבר. 
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קים היטב בדברי הרמב"ם עיין פ"ג ה"א בדין כלי עץ והדברים מדוי
ולגבי כלי   שדין טומאותו  ולא במחזיק מ' סאה,  תלוי בעשוי לנחת 

מתכות פ"א ה"ט הזכיר רק את הענין של מ' סאה שאינו ראוי לכלי 
וסבר  )והראב"ד בפ"ג שם פליג על הרמב"ם    ולא זכר כלל מדין עשוי לנחת 

, וביאור הדבר דעיקר שם כלי תלוי במ' שגם בכלי עץ זה תלוי במ' סאה(
סאה ובדין טומאת כלי עץ למד הרמב"ם שתלוי בעשוי לנחת, והעולה 
שגם להרמב"ם לגבי שאר דינים אין חילוק וכל שמחזיק מ' סאה אינו 

 נחשב כלי. 

 צירוף סל ק מ' סאה לגבי יז כלי המח 
ולכן גם לגבי צירוף לחלה כיון שלכלי שיש בו יותר ממ' סאה אין לו 
ולכן  כזה  בכלי  צירוף  יהיה  שלא  בעינן  התורה,  דיני  בכל  כלי  שם 
ושיעורם  יותר  קטנות  שיהיו  בעינן  המצות  בהם  ששמים  העגלות 

 "ד ומ"ב שם. נמדד עם העובי בלי הרגלים עיין מג"א שי 

 זה   איך לנהוג באופן שלא נזהרו והפרישו באופן 
יצטרף י ואם הפרישו באופן זה חייש  נן שזה לא מצטרף ואם אח"כ 

ולכן מה שנראה לענ"ד כפתרון באותם עגלות לצרף   יתחייב בחלה. 
בפנ"ע ע"י בד מסביבו לבד ולקחת מכל אחד מהמדפים   )מדף( כל שורה  

 בנפרד. ויש לעיין בזה טובא וכתבתי רק כדי לעורר השאלה שבזה. 

 הרב אברהם זנגר 

 קמח חיטה ללא גלוטןמצות מ
המיועד  גלוטן,  ללא  חיטה  בקמח  השימוש  נפוץ  האחרונות  בשנים 

ורבים . שאינם יכולים לעכל את הגלוטן הנמצא בקמח חולי צליאק ל
 . עבור חולי צליאק  ת מקמח זה דנו אודות האפשרות לאפיית מצו

ייצור ה אופן  מאחר ו  , זו   א קיימת אפשרות ל למעשה לעת עתה  הנה  ו 
את ממנו מוציאים את הקמח במים ואז    שורים כיום הוא שמתחילה 

שה ו ,  הגלוטן  לחוש  מיד  יש  מחמיץ  המים  " עקמח  הוצאת י  לפני 
בפסח  , ממנו הגלוטן   זה  בקמח  להשתמש  כלל  אפשרות  אין   ,ולכן 

לייצר  אולם    . ואסור להשהותו בבית בפסח  עומדים  זן כפי הנשמע 
, [ גנטית  הנדסה"י ]ע ללא גלוטן    ם יהיו שמתחילת גידולחדש של חיטים  

, וכבר דשו בה 1לפסח מצות    ת פיי ראוי לא קמח זה יהא  יש לדון אם  ו
 . 2ד בלא חידוש "רבים, ואין ביהמ

כי סימני יץ,  ראוי להחמ   ו נ שנחשב אי ש לחוש  קמח ללא גלוטן י והנה  
ולכן כתבו   , 3בו יימים  ק אינם    )כקרני חגבים( החימוץ המבוארים בגמ'  

שנילושה במי אם מצה    שונים אתלוי בפלוגתת הר   זה קמח  דין  רבים ד
ח " אין יוצאים בה ידאו ש   , ח בפסח"יוצאים בה יד בלא מים  פירות  

הכריע   "ו( "ט סי' ט קי )כלל  נשמת אדם  ה, ו מפני שאינה ראויה להחמיץ 
 ח " יוצאים בה ידהראשונים ד להלכה דבשעת הדחק יש להקל כדעת  

ללא גלוטן יש כ גם במצה מקמח  ", ואא"צ עיסה הראויה להחמיץו
 .4להקל בשעת הדחק 

אך לגבי   , קמח רגיל שהוציאו ממנו את הגלוטן ב זהו רק  דאולם נראה  
 ע אין יוצאים " ל דלכו"י   ם, גלוטן מתחילת גידול   ם זן חיטים שאין בה

 . מצה כפי שיבואר ח " יד םבה 

 גדר דין מין הבא לידי חימוץ 
אלו דברים שאדם יוצא בהן ידי חובתו '   ( )פסחים לה. מבואר במתני'  

לגבי '. וכן  בחטים בשעורים בכוסמין ובשיפון ובשיבולת שועל  , בפסח
חמשה '   ( ומנחות ע.   מ"א  א חלה פ")מבואר במתני'  חיוב חלה ואיסור חדש  

בחלה  חייבים  שועל   ,דברים  ושבולת  והכוסמין  והשעורים  החטים 
הרי אלו חייבין בחלה ומצטרפין זה עם זה ואסורין בחדש   , ושיפון

האוכל מהם כזית מצה בפסח יצא ידי חובתו כזית וכו' מלפני הפסח 
 וכו'.  ' חמץ חייב בהכרת

 
ואין לחוש מצד עצם מה שהחיטה עברה הנדסה גנטית, כי באמת כל   1

 . החיטים המצויים עברו תהליך של הנדסה גנטית
לחולי צליאק הוא מצות מקמח שבולת שועל  כיום  ביותר  נפוץ  ון הרהפת  2

עולם יש ב שבולת שועל הקיים  מ קמח  הרוב  אלא ש  , גלוטן  ושבטבעו אין ב 
גלוטן   בו  בו  חיצונית  חלבון  י  "עשנתערב  חיטה  באזור שהיה  מאבקת 

נטנה  ובלי שום תערובת במדינת מת שועל  ל ושיב וכיום מגדלים  הגידול,  
וב "בארה והוא יהודיבכל רחבי העולם ה  רותפים מהם מצות מהודוא,   ,

ואחד מהם הוא   , ים למצהרשדחמשת המינים כ  )פסחים לה.(כדינא דמתני'  
 . שבולת שועל

השאור או השמרים הגורמים לעמילן החיטה  י  "עעשית  עיקר ההחמצה נ  3
התסיסה  , והנידון הוא אם טן התסיסה הופכת לתפיחהי הגלו"וע , לתסוס

וכו'   מנהני מיליהני אין אורז ודוחן לא,  ' שם אמרו  בפסחים  ובגמ'  
דברים   , לא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל עליו מצות דאמר קרא  

הבאים לידי חימוץ אדם יוצא בהן ידי חובתו במצה יצאו אלו שאין 
בגמ'   י חלה וחדש אמרו כן לגבו  . 'באין לידי חימוץ אלא לידי סירחון 

קיש אמר ריש ל   ,מנא הני מילי  ,הני אין אורז ודוחן לא '   שםמנחות  ב 
גבי  ו   , והיה באכלכם מלחם הארץ )גבי חלה כתיב    אתיא לחם לחם ממצה 

והתם   , ( י" ברש   ש" , ע לחם קלי וכרמל , וכן גבי חדש כתיב  לחם עוני כתיב  מצה  
אמר קרא לא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל עליו   וכו' גופה מנלן  

מצות לחם עוני דברים הבאים לידי חימוץ אדם יוצא בהן ידי חובתו 
 '. בפסח יצאו אלו שאין באין לידי חימוץ אלא לידי סירחון 

 דאור ברכת המוציא וברהמ"ז  מבואר דה"ה  לז:(- )לז. ברכות   בגמ'והנה 
אורז פת  ולא ב הבאים לידי חימוץ  חמשת מיני דגן  פת מ ב רק  חיובם  

)ברכות ופסחים  ומבואר בגמ'  ,  חיוב מצה ואיסור חמץכמו לגבי    ודוחן
דלדעת רבי יוחנן בן נורי אף אורז בא לידי חימוץ ולכן דינו כלחם   שם( 

)לענין חמץ ומצה וחדש וברכת המוציא, וכתב הפנ"י פסחים  לכל הדינים הנ"ל  
ש לחם לחם "לא מצינו גזז  " המב דהא לגבי בר " וצ   .נא. דה"ה לענין חלה( 

 הפת מדבר הבא לידי חימוץ.  דיש תנאי שיהא מפסח, ומנלן 

   חדש חמץ ו שווה בחלה מצה   ' לחם ' ם ש  
חיוב חלה ואיסור ב א  ד תנאי גרי דין בא לידי חימוץ אינו  לבאר ד נראה  ו

 , ע" נפרדים הם בכל אחד בפנ  ם י ודינ   , ומצות מצה חמץ  איסור  ו חדש  
' לחם' ם  גדר הדין הוא דש  ל ד" דקיבלו חזבכולן,    א דין אחד הו אלא  

בכולן   דגןהאמור  מיני  מחמשת  בפת  רק  ז " ברהמגם  ולכן    , הוא 
 . 5חמשת מיני דגןפת מ אינה נוהגת כי אם ב  ' םלח' האמורה על  

אין חייבין בחלה אלא חמשה '   ;ל " וז  "ב( ה   "ו מביכוריםפ ) רמב"ם  ה ל' ה " וכ
והשעורים והכוסמין ושבולת שועל  והם החטין  מיני תבואה בלבד 

הארץ,   מלחם  באכלכם  שנאמר  פפתת  והשיפון  אאללאא   ללחחםם   קקררוויי   וואאייןן  
בהא '   ל; " וז "ה("ו מחמץ ומצה ה )פ ח  " כ בחידושי הגר"וכ  '.ההננעעששייתת  ממאאללוו  

דבעינן במצה וחלה דוקא שיהא מחמשת המינים הבאין לידי חימוץ, 
, הרי אין זה דין מינים :ע ובמנחות    . ה ל וכמבואר הך טעמא בפסחים  

לחוד דבעינן דוקא מאותן המינים ולא ממין אחר, כי אם דנכלל בזה 
גם הך דינא דכל שהוא מחמשת המינין אית ביה דין לחם ושם לחם 
ושם לחם  דין  אין בהחפצא  המינים  שאינו מחמשת  וכל  בהחפצא, 

דדין חמשת המינים ודין לחם, תרווייהו חד וכו'   האמור בחלה ומצה 
' מחמשת המינים ממילא אית ביה דין לחם  שהוא   דינא הויין, דכל

 . ל "עכ

 בא לכלל חימוץ סיבה או סימן 
בגדר   זה  וחקרו האחרונים  או דין  סיבה  הוי  אם  חימוץ,  לידי  דבא 

סימן, כלומר אם הוי גילוי מילתא בעלמא דלחם הוא רק מחמשת 
המינים הללו, ואינו תלוי כלל במה שבא לידי חימוץ, או דכך הוא גדר 

 הדין דלחם הוא רק עיסה הבאה לידי חימוץ. 

' (פסחים אות קע"ו) וז"ל הקובץ שעורים   בהא דממעטינן אורז ודוחן ; 
לענין מצה, משום דאין באין לידי חימוץ, יש להסתפק, אם הדין תלוי 
היו  חימוץ  לידי  באין  ודוחן  אורז  משכחת  ואילו  חימוץ,  לידי  בבא 
כשרין למצה, ולא בעינן חמשת מיני דגן, וכן להיפוך, אי משכחת בדגן 

חימוץ ילפינן   שאינו בא לידי חימוץ פסול למצה, או דמקרא דבא לידי 
דאורז ודוחן פסול, והפסול הוא משום דאינו מחמשת מיני דגן, ולא 

 '. משום דאינו בא לידי חימוץ

יש לחקור אם הוא דין ; ' )פ"ו מחמץ ומצה ה"ה( אבן האזל וכעי"ז חקר ב
דהיינו שאי אפשר לצאת בכזית מצה אם לא היה   , על העיסה בפרט

או דאפשר דהוא דרשת   , תו לבוא לידי חימוץ י לו באפשר קודם אפי
חז"ל רק למילף מאיזה מינים יוצאים במצה וילפינן שאין יוצאין אלא 

דאלה המינים לבדם יוצאים בהם ידי חובת מצה   , מחמשת המינים 
וספר    עיסה("ה  "ל ד "ב ביה "ו מביכורים הי פ ) ]ועי' דרך אמונה    '. וקרויים לחם
חקירה זו נסתפק בה רבי ירמיה בירושלמי  ( שכתבו ד"ד )מנחות ע:משיעורי הגרי 

  . [ "אריש חלה לפי גירסת הגר 

נחשב  רק  החמצה    תלחוד  בעקבותיההתפיחה  או  יש אש  הבאה    ת בזה 
בגמ' האמורים  אם הסימנים  הנידון הוא  ]כלומר    , הסימנים האמורים בגמ'

 . ['סיבה'או  'סימן'בגדר  םה
ללא גלוטן אינה כשרה למצוה,  קמח  מצה מאיך יתכן לומר דיש שהעירו    4

מצה גמ  והלא  שועל  וה "שבולת  גלוטן  בה  אין  כרכ  היא  למצוה  רש י  ה 
פת משבולת שועל, הרי דנחשב ראוי , וכן יש איסור חמץ ב ורש במתני'כמפ 

בשבולת שועל יש כמות מועטה של גלוטן הגורמת  וכתבו לבאר ד  . להחמיץ 
 ת. " גלוטן, וצנעשית ההחמצה גם ללא או שבשבולת שועל  , להחמצה

,  ע"אחד בפנ  כל ל  ש" צריך גז  איסור חדש חיוב חלה ו ט לגבי  "ב מ"צאמנם    5
הוי גילוי מילתא בעלמא מה נחשב ש אלא  "צ גז"ז א"ואילו לגבי ברהמ

 ל. ". וילחם''
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 במי פירות   שנילוש  קמחממצה 

עיסה  ו  אם  הראשונים  נחלקו  פירות  הנה  במי  בה שנילושה  יוצאין 
יד"ח מצה, ודנו בזה בתרתי, חדא אם יש בזה חסרון דאינה לחם עוני, 

ומצה  )פ ם  "הרמבועוד משום שאינה ראויה להחמיץ, ודעת   "ו מחמץ 
צאים בה ו י דאין  רוב הראשונים  ח מצה, ודעת  " דיוצאין בה יד  "ה( ה
אין בזה חסרון מצד שאינה ראויה בל  ח מפני שאינה לחם עוני א " יד

הרמב"ן  להחמיץ,   דעת  י:) במלחמות  אולם  בה   ( פסחים  יוצאין  דאין 
ה ח במצ " ם ידכמו שאין יוצאי   , יד"ח מצה מפני שאינה ראויה להחמיץ

בלא מים תיפוק ליה משום   וכו' מצה עשירה  , וזה לשונו; ' אורז ודוחןמ 
וואא""תת  ללששאארר  ממייננייןן    , שכל שאינו בא לידי חימוץ אין יוצאין בו במצה 

דברים שאין אדם יוצא   יש לקיש הא ליתא כדאיתמר לעיל בדר   ננצצררככהה  
בהן ידי חובתו בפסח כגון מצה עשירה אין חייבין על חימוצו כרת 

ג דאדחי הך סברא במסקנא לומר " ואע  ,פ שיש במינו חמץ ומצה " ואע
 , שיש שחייבין על חמוצו כרת ואין יוצאין בה משום שאינו קרוי מצה 

אבל אין לך דבר שאינו בא לידי חמוץ שיהיו יוצאין בו משום מצה 
 ל. "' וכו' עכדהא אתקוש 

שעורים  הקובץ  בחקירת   וכתב  שעמד  הרמב"ן  דברי  דמשמעות 
חמשת  על  בעלמא  מילתא  גילוי  הוא  ההיקש  גדר  אם  האחרונים 
המינים או דהוי דין עצמי של עיסה הראויה להחמיץ, והוכיח הרמב"ן 
להיפך,  גם  זה  מהיקש  דילפינן  שם  בפסחים  בגמ'  מהס"ד  הב'  כצד 

חמץ, דמצה שאין יוצאים בה יד"ח אינה נחשבת לחם גם לגבי איסור  
ונקט הרמב"ן דגם למסקנא לא נשתנה גדר הילפותא. וכדבריו מבואר 

הר"ן   בחידושי  לו. ) להדיא  ז"ל   ( פסחים  'והרמב"ן  וז"ל;  בשם הרמב"ן 
בא לידי ההממייןן  כי אתקוש ה"מ דבעינן שיהא אותו  י תימא  וכ דחה וכו'  

באה לידי חמוץ, לא משמע  עעייססהה      חמוץ אבל לא בעינן שתהא אותה
 . וכו' עכ"ל  יש לקיש הכי דהא אתמר לעיל בדר 

המאירי ו   (א "רצ   ' ב סי" ח )תשב"ץ  וה   '( פסקי חלה שער א ) הרשב"א  אמנם  
לז. ) כהרמב  נקטו   ( פסחים  ' ן  " דלא  פירו " אע וביארו  שמי  אין   תפ 

וזו  ,ממווץץ  יי  אאללאא  עעלל  ההממייננייןן  ההבבאאייןן  לליידדיי  חח    ההההתתוורר      ההללאא  ההקקפפיידד   , מחמיצין
 . 6ן" ד דהרמב"'. וזהו כהסקרויה לחם 

 לחם' ' ם  אם ש  בחקירת האחרונים ם נמצינו למידין דנחלקו הראשוני 
אם נעשה מעיסה או תלוי    ,תלוי אם נעשה מחמשת המינים מצה  לגבי  

תלויה מקמח ללא גלוטן  מצה הנעשית  ז גם  " , ולפהראויה להחמיץ
 . כיון שהיא מחמשת המינים אלא שאינה ראויה להחמיץ  ,גתא זו בפלו

  ממ  בבחחקקייררהה  זזוו;;""ננוו  עעוודד  ככממהה  ננפפ  ווממצצאא

 מקמח קלוי מצה

ש א.   קלוי  מקמח  שנעשתה  בגמ'   ראוי  ו אינמצה  כמבואר  להחמיץ 
כלל קי"ט  ) נשמת אדם  ו  )סי' תס"א מ"ז סק"ב( כתבו הפמ"ג  ,  (פסחים לט: )

 . ל "אשונים הנ דתלוי בפלוגתת הר   ( סימן ט"ו

 כ אפאה " ואח   שנחלטהעיסה 

בגמ'  בב..     שנחלטה   .( מ )יבמות  מבואר  בעיסה  מצה  יד"ח  דיוצאים 
אדם   ובנשמת  אפאה,  ואח"כ  תוס'   )שם( ברותחין  מדעת  הוכיח 

והרא"ש דמיירי שנחלט הקמח מתחילה ברותחין ואינו יכול לבא לידי 
 רוב הראשונים כדעת  חימוץ, וכתב להוכיח מזה דס"ל לתוס' והרא"ש  

 . דא"צ עיסה הראויה להחמיץ

 מסובין ומורסן מצה

דעת הרי"ף דיוצאים יד"ח מצה בפת סובין ומורסן, וכתב המג"א   גג..  
 

ודברי  ( "ו"ט סי' טכלל קי)בנשמת אדם ן מהגמ' כתבו "ומה שהוכיח הרמב  6
נראה דזה גופא משתנה  דבפשוטו  ועוד אחרונים    (סק"א"א  סי' י)יחזקאל  

 ן. "ודלא כהבנת הרמב למסקנא, 

מבואר בגמ' דאין יוצאים יד"ח במצה של מהא ד   הקשו האחרוניםאולם  
חמץ למצה, דרק לחם שיש בו איסור חמץ אם החמיץ היקש  טבל משום  

יוצאים בו יד"ח מצה אם לא החמיץ, משא"כ טבל שאין בו איסור חמץ 
איסור ע"ש, הרי להדיא דההיקש נאמר אם החמיץ למ"ד אין איסור חל על  

על כל דיני המצה ולא רק על מין הדגן שממנו נעשית המצה. וכבר עמד  
מי שאסור משום    נןג דלעיל אמרי"ואעוכתב '  )פסחים לו.(חדושי הר"ן  בזה ב 

בל תאכל חמץ יצא זה שאין אסורו משום בל תאכל חמץ אלא משום בל 
 . ' עכ"לתאכל טבל, שאני התם שלא חל איסור חמץ על מין זה לעולם

  וכן בגליון הרמב"ם פ"ו מחמץ ומצה ה"ה(   בגליון המג"א שם)הגרע"א  רמז  וכן    7
 .ל"ן הנ"א הם דלא כדעת הרמב "דדברי המג

הרמב"ן לענין מצה    כתב בפשיטות כדעת  )סי' תע"א סק"ה(מג"א  הנה הו
  הראשוניםנחלקו בזה  ע"ש בהגהות ברוך טעם שהעיר דו)  שנילושה במי פירות

,  השיג עליו מדבריו הנ"ל בסי' תנ"ד שנסתפק בזה, והדגול מרבבה  ("לוכנ
, וע"ע דברי באופן מחודש מאדכתב לחלק ביניהם  שחת"ס  הת  הש בהג"עו

 . מש"כ ליישב סתירת דברי המג"א  )סוס"י י"א(יחזקאל 
עטה   )ח"ט סי' קי"ז(שו"ת שבט הלוי  )פסחים לה.(הערות הגרי"ש אלישיב  8

, "ח מצה ד מוכח קצת דבא לידי חימוץ מדיוצאין בהם י '  ( א)סי' תנ"ד סק" 
' עכ"ל. "ח דכיון שהוא ממין הבא לידי חימוץ יוצא בה י  ר ואפשר לומ

אדם    ווכתב  יחזקאל  הנשמת  י ודברי  סק )סי'  תלוי   שספקו   ( "ב"א 
 . 7ל "בפלוגתת הראשונים הנ 

 הרכבה מחמשת מיני הדגן יחדיו

ויש להסתפק '  ל;"כתב וז  ( ד" קחלה סי' א' ס )   ם אורי ב חידושים ו   פרבס   דד..  
המרכיב חמשה מיני דגן זה בזה מה דין היוצא מהן לענין טבל ומצה 

מי אמרינן הרי בא לידי חמץ ושפיר קרוי לחם והרי הוא   ,וחמץ וחלה 
דיניו לכל  המינים   , כדגן  חמשת  על  נאמרו  התורה  דיני  אלא   ,או"ד 

 'וכל הרכבה הרי הוא מין אחר  ,שלמדנו כן מהא דבאין לידי חימוץ 
 . ל "אשונים הנר נראה דתלוי בפלוגתת הר " ולפו  . ל "כע

 רשת חלה פכופת שאור שיחדה לישיבה לענין ה 

)בגליון אהלי זרעים  מ  " כתב נפא  " ישראל אדלשטיין שליטאון רבי הג  הה..  
בכופת   (ד"ה ואמנם"ה  ק סי' קט"ז ס) שדן בחזו"א    מ" לפ  ( "ושבט תשפ   174

לישיבה שנתבטל באותה שעה מתורת אוכל, מה הדין   שאור שיחדה 
וכתב די"ל דכיון דנתבטל שעה  ץ,אם חזר ואכלו אם יש בו איסור חמ 

כי חזר ונעשה אוכל הוי כנוצר אוכל מעצמו ולא   אחת מדין אוכל 
"ש שנסתפק בזה שמא ע,  חשיב כמין דגן ואין בו איסור אכילת חמץ 

ויש לדון מה דינה לענין הפרשת חלה, אם  ת.יש בו איסור חמץ מה" 
ו ומתחייבת בחלה.  ד" י היא חוזרת  דאם המחייב של ל,  תלוי בהנ"ל 

ב כנוצר מאליו ולאו חש נ   ם חלה הוא מה שבא לידי חימוץ א"כ אף א 
הוא דבר הבא עתה  הוא מ"מ יש לחייבו בחלה משום דסו"ס    מין דגן 

סימן אבל עיקר  אינו אלא לידי חימוץ  דבא הא  ם לידי חימוץ, אבל א
בחלה כיון דלאו מין   אינו חוזר ומתחייב י"ל ד   ,המחייב הוא המין דגן

 ד. " , עכש"כ החזו"אכמ דגן הוא וכנוצר מאליו דמי  

 דגן ושאר מינים רוב מצה מתערובת 

העושה מצה הביא פלוגתת הראשונים אם    )סי' תנ"ג סקי"ד( המשנ"ב    ..  הה  
יש בדגן כזית בכדי אכילת פרס נהפך הכל ו מתערובת דגן ושאר מינים  

וביאור הפלוגתא להיות כדגן ויוצא יד"ח באכילת כזית מהתערובת,  
ועשה וכו'  אם עירב קמח חטים עם קמח דוחן  '   )ס"ז( כתב הגר"ז שם  

 וכו' אם יש בה קמח דגן כזית בכדי אכילת פרס ממנה   וכו'  מהן מצה
לפי שטעם כזית דגן הנרגש בתוך הפרס   , יוצא ידי חובתו בכזית ממנה

לו אכל כזית דגן י מהפך את הפרס להיות כמו דגן ממש והרי זה כא 
וכיון שטעם טעם בכזית מצה   , שהרי עיקר האכילה הוא הטעם  ,ממש 
שאף שטעם הכזית דגן הפך את הפרס להיות כמו וכו'  א  "וי וכו'    יצא 

היה   כ" אא  עעייססהה  זזוו  ללאא  ההייתתהה  בבאאהה  לליידדיי  חחייממווץץ  ללעעווללםם  מ  " דגן ממש מ
וכל עיסה שאינה באה לידי חימוץ אין יוצאין בה ידי חובת   , רובה דגן

)סי'  בשו"ת לבוש מרדכי להגרמ"מ אפשטיין זצ"ל  כתב  ו  ' עכ"ל. מצה 
אם צריך עיסה   ל " דב' דעות אלו תלויים בפלוגתת הראשונים הנ  ח'( 

פ"א  פסח ח"ב    כותפתיחה להל) וכן משמע מדברי הפמ"ג    . הראויה לחימוץ 
ח'( ומשנ"ב   . אות  כ   והגר"ז  ההלכה  לעיקר  יד דעות  ה פסקו   , ח "דיצא 

 ן. " דלא כד' הרמבעולה מזה דפסקו  ו

כדעת כן  ו להקל  יש  הדחק  דבשעת  להלכה  אדם  הנשמת  הכריע 
כתבו ז  " ולפ  . הרמב"ם ושאר הראשונים דא"צ עיסה הראויה להחמיץ 

גלוטן יש להקל בשעת הדחק לצאת   ללאקמח  מ מצה    גם לגבירבים ד
 . 8ח מצה " בזה יד

ס"ב(אור   עמ'  פסח  הלכות  רובין   )פסחים  והגרי"מ  גלבר  הגרש"י  מאמר 
]ובשו"ת קנה בשם )ח"ד סי' כ"ז( תלה דין זה בספק    . ועוד  )ניסן תשפ"ג(שליט"א  

המג"א לגבי מצה מסובין ומורסן, ופלא שלא הזכיר דתלוי בפלוגתת הרמב"ן ושאר  
 . הראשונים לגבי מצה שלשה במי פירות[

בשם הגריש"א דאין    )ח"ג עמ' שמ"ג(ועיקר הדין מובא בספר אשרי האיש  
מפני שאינו יכול כשר למצוה  לקיים מצות מצה בזה כי יש לחוש דאינו  

מובא בשמו טעם אחר, די"ל  )ח"ג עמ' מ"ב(להחמיץ, ובקובץ שערי הוראה 
]ובמאמר הגרש"י גלבר והגרי"מ  שפקע ממנה שם חיטה לאחר הוצאת הגלוטן.  

 . רובין שם האריכו בענין זה[

וובבררההממ""זז   ההממווצצייאא   בבררככתת   ללגגבביי   בבזזהה   דדננוו   זזממננייננוו   ממנו   , וובבסספפרריי   דפקע  די"ל 
)עי' קובץ שערי הוראה ח"ו עמ'  חשיבות לחם לענין זה אף אם חייב בחלה  

וזאת    , , תשובות והנהגות ח"ז סי' כ"ג18עמ'    229הליכות שדה  כ"ב, מבית לוי שם,  
 .("ל"א זצ הגרישבשם  בירורי הלכה סי' כ"דהברכה 

לציין  ו ההררממבב""ןן,,  תתממההוו    ההאאחחררווננייםם    שש  יש  ש    עע""דד   דגדר  בגמ'  ם  דהא מבואר 
ולגבי חיוב חלה   פ"ב )חלה  מפורש במתני'  לחם לענין חלה ומצה שווה, 

הרי דא"צ עיסה הראויה    ', עיסה שנילושה במי פירות חייבת בחלה'  (מ"ב
)עי' קהלת יעקב לבעל המשכנות יעקב פסחים להחמיץ, ומאי שנא מצה מחלה  

אלף המגן סי' תס"ב  בית הלוי ח"א סי' כ"ו ד"ה והנה, חלת לחם סי' ח' סק"ל,    , לו. 
. וכן מבואר  קובץ שעורים ודברי יחזקאל שם(בית מאיר חלה פ"ב מ"ב,  סק"א,  
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 מצה מתבואה שלא הביאה שליש 
"צ שיהא  אד שכתבו  ) הראשונים  ם ושאר  " הרמבד  "ע  אולם יש להקשות 

א "ק ור " נחלקו תמהא ד   ( םי לא הקפידה תורה אלא על המינכי  ראוי לחימוץ
ופטורה ממעשר תבואה שלא הביאה שליש  אם    (פ"א מ"ג ) במס' חלה  

ק דחייבת " דעת ת בביאור  ירושלמי  הביא מה שם    ש "הרו   , חייבת בחלה 
ממצה דכל שבא לידי חימוץ ש  " בגזוילפינן  כי באה לידי חימוץ,  בחלה  

, ובביאור הגר"א שם כתב דטעמיה דר"א דפטורה מחלה חייב בחלה 
ד  דס"ל  שליש  משום  שהביאה  ואינה קודם  חימוץ  לידי  באה  אינה 

ע "לכונקראת לחם הן לענין חלה והן לענין חמץ ומצה, ומבואר בזה ד
ביונת אלם  ]כן הוכיחו   . עיסה הראויה להחמיץגדר הילפותא הוא דצריך  

סקי"ח) ל"ד  אפרים    (סי'  זוטא  ) וספירי  הספרי  פ על  גרבוזלהגרא   , "א עמ'    ("ז 

 . ועוד רבים[   "ז )מנחות סג.("ד בשם הגרימשעורי הגרי 

  או עיסה הראויה לחימוץ מין דגן הראוי לחימוץ 

לבאר   בבזזהה,,  ונראה  אאממצצעעיי   צצדד   העיסה   דדיישש   בגוף  תנאי  אי"ז  דאמנם 
שתהא ראויה להחמיץ, אלא דין במין הדגן שממנו עשוי הלחם, אך 

זהו גדר הדין, דלחם אלא  אי"ז גילוי מילתא בעלמא לחמשת המינים,  
 נקרא רק אם הוא עשוי ממין דגן הראוי להחמיץ. 

דבעינן במצה וחלה דוקא שיהא '  ( פ"ו מחמץ ומצה ה"ה) וכ"ה ל' הגר"ח  
שהוא מחמשת המינים וממין וכו'    מחמשת המינים הבאין לידי חימוץ 

חימוץ לידי  לידי הבא  הבא  מין  שיהא  עצמי  תנאי  שהוא  ומשמע   ,'
המינים  לחמשת  בעלמא  מילתא  גילוי  ולא  משיעורי    . חימוץ  ]ובספר 

איתנייהו ביה, דבעינן שיהא    ית "ח משמע דתר "ד מנחות ע: כתב דמדברי הגר הגרי 
דן  "ש ש הא מין הבא לידי חימוץ, וע "כ שי מחמשת המינים, ומלבד זאת בעינן ג 

דינים אלו ל   מהו המקור דבר   , ב'  לולי  היה  יאך  הגר אה  רנ ו  כוונת  לב'  דאין  "ח 
כוונתו לבאר דהא דבעינן שיהא מחמשת המינים היינו משום דבעינן    אאל   ינים,ד

 . [ ן הבא לידי חימוץשיהא ממי

אין אדם יוצא וז"ל; '   )פ"ו מחמץ ומצה ה"ד( וכן מדוקדק מל' הרמב"ם  
וכו' ידי חובת אכילת מצה אלא אם כן אכלה מאחד מחמשת המינין 

חחייממווץץ   לליידדיי   ההבבאאייםם   ודוחן וכו'    דדבבררייםם   אורז  כגון  דברים  שאר  אבל 
 . ' עכ"ל ללפפיי  ששאאייןן  בבההןן  חחממץץ  וקטניות אין יוצא בהן ידי מצה  

 הרמב"ם שם שפסק שביאר דעת שם    לחם משנה הן משמע מדברי וכ 
קשה דהא אינה ו   , ח בפסח" בה יד  ים במי פירות יוצא נילושה  ש מצה  ד

וראיתי מי שתירץ דמלא תאכל עליו חמץ לא '  :ראויה להחמיץ, וכתב 
  ששאאייננןן  בבאאייםם  לליידדיי  חחממווץץ  בבששווםם  צצדד  וואאוופפןן  בבעעווללםם  ממעטינן אלא דברים  

מוץ אלא ילידי ח אבל מצה שנילושה במי פירות הרי המצה היא באה  
שהמים גרמו לה שלא תחמיץ ולא ממעטינן מהאי קרא ודבר נכון 

 , על חמשת המינים   אמ ז גילוי מילתא בעל "ומשמע מלשונו דאי'.  הוא 
 . ראוי להחמיץ מצד עצמו  יהא הדגן ש אלא הוא תנאי בעצמותו 

העיקר וז"ל; ' מ  " בכוונת הלח  )מצוה י' אות ז'(מנחת חינוך וכן מבואר ב 
הלח"מ כתי'  קצת  נלע"ד  דבריו  דא   , ואטעים  בתורה  מבואר  ין וכי 

הלישה   יוצאין לאחר  להחמיץ  שיכול  לא  אם  מצה  גזה"כ   ,ידי  רק 
 ל כן אין יוצאין ע   , דהמצה יהי' מדבר שיכול להיות בשום פעם חמץ 

חוץ מחמשת המינים דמשכחת לה שיהא חמץ אם נתחמץ בעודם 
חטים או בעת שהי' קמח א"כ שפיר מיקרי כל שחייב עליו משום בל 
תאכל חמץ דברים הבאים לידי חימוץ אף שאחר לישה אינו בא לידי 

 ,אינו בא לידי חימוץ ולא איכפת לן  ה לאחר אפיידי דהוי  מ   ,חימוץ 
ותי' זה נכון   ' והעיקר הוא שמצה הי' יכול לבא לידי חימוץ בשום פעם

 . ' עכ"למאוד 

שכתב לבאר דעת הרמב"ם   (א" ב ס " תס   ' סי ) פרי חדש  וכן נראה מדברי ה 
דברים הבאים לידי חימוץ וכו'  ואני אומר דבודאי מהא דאמרינן  וז"ל; '

אמינין  דדילמא  כך,  כל  ראיה  ליכא  כו',  חובתו  ידי  בהן  יוצא  אדם 

 
דאין דין בדברי הראשונים החולקים על הרמב"ן שהביאו ראיה מדין זה  

ו במצה,  גם  להחמיץ  הראויה  ד"בעעיסה  לגבי כ  רק  הוא  הילפותא  גדר 
 . המינים הראויים להחמיץ 

ן "כ הרמב "ועוד אחרונים כתבו דבע סק"ד בסופו("א  סי' י)דברי יחזקאל  וב 
ווננרראאהה  דדללדדעעתת  ההררממבב""ןן  תתררתתיי    וז"ל; ' מחלק בזה בין חיוב חלה למצות מצה,  

וכו'   א( דין חמשת המינין מצד עצמותן  ..  ייללפפייננןן  ממההךך  ההייקקששאא  דדממצצהה  ללחחממץץ  
ב( דין פרטי לענין מצה דבעי שתהא   . וזהו דין כולל בין במצה ובין בחלה

וואאייןן  ההטטעעםם  ממששווםם  דדללאא  חחששייבב    וכו'    הלישה באופן שיוכל לבא לידי חימוץ 
דדלל   ממששווםם   אאללאא   חחששייבב    ללחחםם   '  ולא שייך למילף חלה לענין זה  וכו'  ממצצההאא  

 ( 7)מהדו"ק סי' ס"ח הערה  מנחת שלמה  עי'  ו  , א" והרחבנו בזה במק  עכ"ל. 
 . ל"מואכ  )פסחים עמ' רמ"ד(ועטה אור 

)חלה ממתני'  מהאחרונים    םוהנה בעיקר הנידון יש עוד ראיה שדנו בה רבי
העושה עיסה מן החטים ומן האורז אם יש בה טעם דגן חייבת  '  ( פ"ג מ"ז

, והטעם מבואר בירושלמי מפני 'בחלה ויוצא בה אדם ידי חובתו בפסח
וביארו הרמב"ן והרא"ש שהחיטים גורמות    , שהחיטים גוררות את האורז

שאינם יכולים לבא לידי חימוץ בשום צד קפיד רחמנא, לאפוקי עיסה 
מ הרי "שנילושה במי פירות דאע"ג דהשתא אינה ראויה לחימוץ, מ 

לחימוץ אם היה לשה במים   ללבבייללהה  היתה ראויה   .עכ"ל   כו'   ווההרראאוויי  
מה  המינים,  חמשת  על  מילתא  גילוי  רק  היא  הילפותא  אם  והנה 

עצמי הראוי לבילה', ומשמע מזה שהוא דין  כל  'דין  הוצרך להוסיף  
צ שיוכל להחמיץ בפועל "אך א  ,עצמותו שיהא מין הראוי לחימוץ ב 

 . , ודוקוכו' ' כל הראוי לבילה'משום דין  

מין שהורכב מחמשת ד ב  " בספר חו דלא כהצד שחידש  עולה  ז  "ולפ
דלפי האמור   , מין אחר הוא   אינו חייב בחלה כי הרכבהמיני דגן יחדיו  

ח מצה ולאו דוקא " ב בחלה ויוצאים בו ידכל מין הראוי להחמיץ חיי
 . חמשת מיני דגן

שצידד בד' הרי"ף דיוצאים יד"ח מצה המג"א והנה הבאנו לעיל דברי 
כי הוא ממין הבא   בפת סובין ומורסן אע"פ שאינה באה לידי חימוץ 

וגם   ה סברא זו צריכה ראיוז"ל; '   ( שם) מנ"ח  הז  "ע לידי חימוץ. וכתב  
ב " צו   . ' עכ"לאבל תי' הלח"מ נכון בסבראוכו'    המג"א כתב דרך אפשר

במש המג"כוונתו  דסברת  דהא  "כ  ראיה,  צריכה  פשוטים א   , דבריו 
עיסה הראויה צ  " כשם שמצה שנילושה במי פירות כשרה מפני שאד

פת נ  "חמשת המינים הראויים להחמיץ, ה להחמיץ אלא רק שיהא מ 
דגן הראוי מין  דיש כאן דין עצמי שיהא    , כ כמו שנתבאר "סובין. ובע
 ,וסובין כיון שמעיקרא אינו יכול להחמיץ , מ" וכדביאר הלחלהחמיץ,  

שהוא ס כיון  " א דסו" אינו נחשב מין דגן הראוי להחמיץ, וחידש המג
ביותר דהא ו חלק מגידול החיטה, הרי זה נחשב מין הראוי להחמיץ,  

מעורבים בעודם  ראויין להחמיץ  בעצמם היו  מורסן  הסובין ו ה נראה ד 
ערבם שנית עם החיטה, י  ם וגם כשהפרידם ראויים להחמיץ אבחיטה,  

שה מהם עיסה לחוד לית לן בה, דהו"ל כלש במי פרות שעולכן גם כ
ע, " ל דדנים על הסובין בפנ"ח, די " מ פקפק בזה המנ". ומ דאין מחמיצין

 . והסובין כמות שהם מעולם לא היו ראויים להחמיץ 

י" עפו מקוז  דלבאר    ם ש  שליש הטעם  הביאה  שלא  ואינה   תבואה 
פ שהיא מחמשת המינים, " ראויה להחמיץ אינה חייבת בחלה, דאע

ו, וכל שלא זה ראוי להחמיץ מתחילת  דגןמ הגדר הוא דצריך שיהא  " מ
 . ן שאינו ראוי להחמיץ הביא שליש הרי זה דג 

דגן הראוי להחמיץ, דהא   ' ס הרי זה 'מין " בזה חידוש, דסואמנם יש  
שליש, ולא דמי לסובין שהוא מין א  ימין דגן זה ראוי להחמיץ כשיב 

 . דגן שאינו ראוי להחמיץ כמות שהוא לעולם 

עד ו באופ"יש לבאר  יש לרק  דמצינו  דהנה  א,  "ז  אחר הבאת שליש 
א הו קודם העומר  קצירה  איסור  וכן  ,  מ" ענין חיוב תרול   חשיבות לדגן

הבאת   לאחר  מ )פ בעוקצין  מצאנו  וכן  שליש,  רק  שיעור לגבי    "ו( "ג 
ור"א במתני' שם ס"ל כן גם לענין חלה, אולם ת"ק   ,טומאת אוכלין

הקפידה תורה על מין הראוי להחמיץ, ש דכיון    , וב חלה שאניי דח ס"ל  
ם דגן כיון שהוא מסתבר דגם קודם הבאת שליש יש לו חשיבות ש  

שהוא ראוי הדבר  עצם  נידון אינו מצד  , אבל יסוד ה ראוי כבר להחמיץ
 . לחיוב חלה  ם לחם ש  לענין חשיבות גמר הפרי אלא מצד להחמיץ,  

 "א(הגר   רוש פי )ל שם  בירושלמי  ד   , ז יש ליישב קושיא גדולה בענין זה"ולפ
חדש   איסור  דלגבי  רמבואר  משליש "גם  פחות  דתבואה  מודה  א 

ומבואר להדיא דלגבי איסור ש,  "משום היקש לחם לקלי ע   , אסורה 
 ("אה) מאידך גיסא בירושלמי שם  דגן הראוי להחמיץ, ו צ שיהא  " חדש א

דל להדיא  מפני מבואר  חדש  איסור  בו  אין  ודוחן  אורז  מקמח  חם 
)ועמד בזה    ע איך מתיישבים הדברים יחדיו " שאינו ראוי להחמיץ, וצ

הא דאורז ודוחן אין בו ד   כ דב' דינים נפרדים הם, " בע. ו "ז שם( הרידב 
לענין זה , ו עצמותואיסור חדש הוא מפני שאינו מין הראוי להחמיץ ב 

)לכשיביא    דגן הראוי להחמיץמין  תבואה שלא הביאה שליש נחשבת  
ובזה יש חילוק בין   , נידון בזה הוא רק מצד דין גמר הפריוה   , ( שליש 

 . ר חדש לחיוב חלה וס י א 

ט"ו)  להחמיץ לאורז   אות  שם  ורא"ש  י"ג  אות  חלה  הלכות  בבלי  ב ו,  (רמב"ן 
ביארו  מבואר דהטעם דחייבת בחלה הוא מדין טעם כעיקר דאורייתא, ו

בכמה אופנים דצריך לב' הטעמים, והאחרונים האריכו  ש  "הרא  ן"הרמב 
)עי' חידושי הגר"ח פ"ו מחמץ ומצה ה"ה, שערי יושר ש"ג פי"ז,    בביאור דבריהם

א',  זרעים ליקוטים סי'  י"א סק"ד, קובץ שעורים שם, חזו"א  יחזקאל סי'  דברי 
 .ועוד(  , קה"י פסחים סי' ל"ה סק"ב, אבי עזרי על הרמב"ם שם

דדממהה  ששההצצררייככהה    '   וז"ל;  , העלה מזה דב' הצדדים נכונים  )שם(שר  ו שערי יוה
    ,,  בבעעננייןן  זזהה  ככללוולל  ששנניי  תתננאאייםם      ,,  ללדדייןן  ממצצהה  ווחחללהה  ממווץץ    יי  תתווררהה  ששייההאא  בבאא  לליידדיי  חח  

בדעת קובץ שעורים  וכ"כ ה  ,,  ''  ממווץץ  יי  ממווץץ,,  ווההממייןן  ההבבאא  לליידדיי  חח  יי  ששייההאא  בבאא  לליידדיי  חח  
טטייןן  ווששתתבבוואא    יי  דדללההככששייררהה  צצררייךך  ששנניי  צצדדדדייםם,,  ששתתההאא  חח  ''ווממבבוואארר  ממזזהה    הרא"ש 

חחייממווץץ   אולם כתב   בדעת הרא"ש.   (שם סק"ט)דברי יחזקאל  וכ"כ ה,  ''  לליידדיי  
צ"ע, דמנלן שצריך לשניהן, שיהא דגן ושתבוא לידי הקובץ שעורים דזה  

ע ממה שהבאנו " וגם הדברים צ . א אין כאן אלא ילפותא אחתל , והחימוץ 
הרא יד"ד'  בה  יוצאין  כלל  להחמיץ  יכולה  ואינה  שנחלטה  דמצה   ח. "ש 

, ולדבריהם אין מזה בביאור הדברים  אמנם יש עוד דרכים באחרונים הנ"ל
 . ל" ואכמד, "ראיה לניד
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דלחם נקרא רק אם הוא   , נאי עצמי דהוא תעולה  מ גם לדרך זו  " ומ

אי"ז גילוי מילתא בעלמא לחמשת ו   ,עשוי ממין דגן הראוי להחמיץ 
משליש נשחב גמר הפרי דפחות  ולכן יש מקום ללמוד מזה  המינים,  

 . כמו שנתבאר   לענין חיוב חלה 

 אם חמשת המינים מבטלין זא"ז
יושר   בשערי  פי"ט) והנה  דעיסה   ( ש"ג  בירושלמי  ר"ל  דעת  הביא 

המעורבת מה' המינים אין בהם איסור טבל לחלה מדאורייתא מפני 
והנה ענין ביטול זה שה' המינים מבטלים זא"ז, וביאר הגרש"ש וז"ל; '

של חמשת המינים קודם שחל חיוב חלה הוא כיון דכל אחת מהמינים 
יש לו סיבה מיוחדת הגורמת לו להתחייב בחלה, החטים מחמת שהם 
חטים, והשעורים מחמת שהם שעורים, דמה שהם באים לידי חמוץ 

)דאין הדין תלוי    "ז ילבד אין מחייבים בחלה כמו שכתבנו לעיל בפרק  
הרמב  כדעת  הראויה להחמיץ  המינים( בעיסה  בחמשת  לכל "ן אלא  דלפי"ז   ,

אחת דין הגורם לו לחלה הוא דין מיוחד, ומשו"ה סובר ר"ל דמבטלים 
זה את זה, ואמר רבי יעקב בר אחא דר"ל לשיטתו דסובר איסורים 

' וכו' עכ"ל. מבטלים זה את זה אם הם איסורים שונים כפיגול ונותר
דן לפ"ז לגבי מצה אם יוצאים יד"ח במצה מה'   ( מצוה י')ריש  מנ"ח  הו 

יחדיו  במאירי  המינים  נמצא  וכבר  לה. ,  שאין שהביא    ( )פסחים  דעה 
פ"ו מחמץ  ) ם  " מל' הרמב  ( : )נזיר לזקרן אורה  ה , וכן דקדק  ח " יוצאים יד

 ממאאחחדד  ה  אין אדם יוצא ידי חובת אכילת מצה אא"כ אכל '   ( ומצה ה"ד
ברוב קמח של אחד דן    ("אסק סי' י'  )בזכרון שמואל  ו   . ' מחמשת המינין 

דגן  מחמש ברוב ומיעוט מת מיני  דין ביטול  שאר מינים אם מועיל 
מבואר בדבריו דזהו רק אם יש רוב ממין אולם    , לשיעור חלה   להשלים 

ן כאן אך אם הרוב הוא בצירוף כמה מינים מחמשת מיני דגן אי  , אחד 
 . ש "ביטול ברוב, ונראה דהוא כד' הגרש

הראויה  בעיסה  תלוי  הדין  אין  אם  דאף  אינו,  זה  לדברינו  אמנם 
להחמיץ, מ"מ הדין תלוי במין דגן הראוי להחמיץ, והחיטים חייבים 

 בחלה מפני שהם מין הראוי להחמיץ ולא מפני שהם חיטים. 

 העולה מן האמור 
דאם   , לחלק דיש    , ללא גלוטןטה  חי לגבי מצה מקמח  פ האמור נראה  " ע

ממנו את הגלוטן, הרי זה נחשב מין   הוציאו כ  "היה זה קמח רגיל ואח
ם מין הדגן מחמת ש  עיקר  דגן הראוי להחמיץ, דמסתבר שלא משתנה  

 ובפרט שהרי אפשר להחזיר את הגלוטן   ציאו ממנו את הגלוטן,שהו 

דגן הראוי דסובין נחשב מין    א " דעת המגלפ  " ועכויהא ראוי להחמיץ,  
ו דדגן זה שהוציאו ממנו את הגלוטן נחשב מין דגן הראוי " קלהחמיץ,  
 . 9( חי"א סי' קכ"בבשו"ת שבט הלוי  "כ  כ ו ),  להחמיץ 

נחשב מין דגן ל ד"י   , ו גלוטן מתחילת גידול  וזן חיטים שאין ב אולם  
מ מאחר " פ שהוא בודאי ממין החיטה, מ" שאינו ראוי להחמיץ, דאע

דאי  אלא  "שנתבאר  המינים,  בחמשת  תלוי  הראוי   לוית ז  דגן  במין 
זן זה שמעיקר "להחמיץ, א י כ  אינו ראוי להחמיץ,  כאורז "ו  ל דדינו 

, ואין מברכים עליו , וגם אינו חייב בחלה ח מצה" בו ידואין יוצאים  
 . ז " המוציא וברהמ

]ויש שכתבו לחלק בזה מטעם אחר, דאם מתחילה אין בו גלוטן הו"ל 
כמו תבואה שלא הביאה שליש לדעת ר"א, דמין דגן זה אינו ראוי 

טעם דין דגן שלא הביא ד לפי מה שנתבאר לעיל  להחמיץ מעיקרו. אך  
שליש הוא מפני שלא הגיע לגמר הפרי, אלא דגדר גמר הפרי לענין 

שהגיעה לגמר חיטה ללא גלוטן  לפ"ז  להחמיץ,  זה תלוי במה שראוי  
 . [ הפרי אין בה חסרון זה 

 החמיץ דין שימור בעיסה שאינה ראויה ל
דהנה ,  חיטה ללא גלוטןהבין ב' מיני  מטעם אחר  לחלק בזה    ה נרא עוד  

שה במי פירות אין ול בפסחים שם כתב טעם נוסף דמצה שני ן  " הרמב
ועוד דהא בעינן שימור דלישה ואפיה דכתיב ' ל;  "וז   , ח "יד   יוצאין בה 

ושמרתם את המצות יצאה זו שאינה צריכה שימור לפי שאינה באה 
חימוץ עכ"ל לידי  וכו'  ה"ה( המ"מ  ו   . '  ומצה  מחמץ  זו   )פ"ו  דעה  הביא 

וכ"כ ,  )סי' תס"ב( דצריך שימור מחמץ, והובא בב"י    ה ז והזכיר רק טעם 
לו.( מהר"ם חלאוה  ו וחידושי רבינו דוד  המאירי   מאירי ועי'  ,  )פסחים 

דברי   "ב("א סק )סי' קכ א  "חזו   )שם( נשמת אדם    )מצוה י' אות ח'( מנ"ח    (שם )
מילי וספר   "ג("ו סק סי' כ )ת ראשי בשמים  "שו  יז( -"ק טז "א ס ' י )סי יחזקאל  
ת הראשונים דעו בביאור  ל  "זצ  מ גיפטר " הגרל   ( "ו"ז סקל   סי'  "ב ח )   דאגרות

 . אם יש בזה חסרון מצד דין שימור, דתלוי בגדר דין שימור ע"ש

סברת הראשונים דאין בזה חסרון   , שםדברי יחזקאל  ה והנה לדברי  
גם ז  " ולפ,  מדין שימור הוא מפני שמתקיים דין שימור בשעת הקצירה 

שעת הקצירה, בחיטה שהוציאו ממנה את הגלוטן מתקיים דין שימור  
בחיטה שגדלה מעיקרא ללא גלוטן אין שום זמן שמתקיים בו   לם ו א

שימור ובכהדין  י",  הרמב"ג  לדעת  דגם  אין " ל  הראשונים  ושאר  ם 
 . ח "יוצאים בו יד 

 והרי לא היסב   'כפוהו לאכול מצה יצא'ט  "מתמיהה הנודעת  בישוב ה
 דאם כפאוהו פרסיים או אנסוהו ליסטים לאכול מצה יצא יד"ח אע"פ שאכל בלא כוונה למצוה.   )סי' תע"ה ס"ד(ושו"ע   .( ר"ה כח) מבואר בגמ' 

ויש בזה תמיהה מפורסמת, דהא מי שאכל מצה בלא הסיבה לא יצא יד"ח, ואם אכל מצה בלא כוונה מחמת כפיית ליסטים מסתמא לא היסב ואיך יצא  
, ודוחק גדול לומר דמיירי שכפאוהו לאכול בהסיבה, ועוד דאף אם כפאוהו לאכול  )דאם היסב מחמת המצוה הרי כיוון למצוה ואי"ז נחשב שאכל בלא כוונה( יד"ח,  

 הא פשיטא דאי"ז דרך חירות. ועכ"פ תמוה שלא נזכר בשו"ע ובפוסקים פרט זה דיוצא יד"ח רק אם אכל בהסיבה. ד  ,ג אם מהני " צע   בהסיבה

בד' הרמב"ם דהסיבה מצוה בפני עצמה היא, ואם אכל מצה בלא הסיבה יצא יד"ח מצה, ורק    )פ"ז מחמץ ומצה ה"ז( ויש שכתבו ליישב לפי חידושו של הגרי"ז 
 הוא דוחק בשו"ע, דהול"ל דעליו לאכול מצה שנית כדי לקיים מצות הסיבה.מצות הסיבה לא קיים, וא"כ י"ל דזהו כוונת הגמ' והשו"ע דיצא יד"ח מצה. אך 

מכבר הימים שאלתי זאת למרן הגרי"ש אלישיב ואמר לי שמעודו למד דין זה של כפאוהו  כתב; 'ו   )מועדים ח"א עמ' ע"ו( בספר משלחנו של רבי אליהו ברוך  ו 
' עכ"ל, ודפח"ח.  פרסיים ואכל מצה דאיירי הגמ' בתלמיד אצל רבו וא"כ אין דין של הסיבה ואין דין של חירות ועל כה"ג אמרו שכפאוהו לאכול מצא יצא 

 אבל בשו"ע ובפוסקים לא נזכר פרט זה. 

למי שיכול   ונראה ליישב, דאדרבא כיון שכפוהו לאכול לא שייך אצלו הסיבה כלל מאחר ואי"ז דרך חירות, ועל כן הוא פטור מהסיבה, דדין הסיבה נתקן רק
סב משום דכבוד  לקיימו, אבל באופן שאינו יכול לאכול בהסיבה פטור מהסיבה, ואי"ז בגדר אונס אלא בגדר פטור, כדמצינו בתלמיד במקום רבו דפטור מלה 

, ולכאו' קשה למה אינו מחויב לילך לאכול במקום אחר כדי שיוכל להסב, או עכ"פ לאחר שהלך רבו יהא חייב לאכול שנית  )שעה"צ סי' תע"ב סק"כ( תורה עדיף  
וכ"כ בספר חוט שני    בהסיבה כמו מי ששכח ואכל בלא הסיבה, ובע"כ דאי"ז בגדר אונס אלא בגדר פטור, דכיון דא"א להסב במקום רבו לא חייבוהו בכך,

)סי' תע"ב  , וע"ע ביה"ל תלמיד לפני רבו ויש להם קיום מצות אכילת מצה בלא הסיבה כמו  מהסיבה    ים פטורדחולה וזקן שאינם יכולים להסב    )פסח עמ' קפ"ו(
)הליכות אבן ישראל  ושו"ר שכן תי' הגריש"א והגרי"י פישר זצ"ל   .]ועפ"ז נראה דמיושבת קושיית הקובץ הערות סי' י"ז סק"ב בדין הסיבת בן אצל אביו ע"ש היטב[, ס"ג( 

  ולכן תלמיד בפני הרב וכהן בעזרה כיון שפטורים מהסיבה  ,ונראה דהיסוד הוא שאם אכלו להכזית מצה בדרך חירות כפי יכלתו באותה שעה יצא'  ר"ה כח., וז"ל;הערות  עמ' ק"ס, ו

בהסיבה[, וה"נ בכפאוהו פרסיים כיון שאין שייך הסיבה באותה שעה, הריהו יוצא בלא הסיבה,    ם אחרהרי עשו הדרך חרות כפי יכלתם, ]ושוב א"צ עוד להדר לאכול כזית מצה במקו 
 . ' עכ"ל(כיון שאכלו בדרך חרות כפי יכלתו

  ,אשה אינה צריכה הסיבה מפני אימת בעלה ד   .( פסחים קח) הרשב"ם  דדומה לדברי    )גם אני אודך תשובות הגר"י ליברמן סי' ל"ח( וכעי"ז השיב הגר"י ליברמן זצ"ל  
ממחחננוותת  ההררייככווזז  ווממווססרר  ננפפששוו  ללאאככוולל  ככזזייתת  ממצצהה  פפטטוורר  ממההססייבבהה  דדללאא  ששייייךך  בבוו  זזממןן  ההששוואאהה  בב  ללפפ""זז  ייצצאא  דדייןן  חחדדשש  ששייההוודדיי  ההחחבבוושש  אאצצלל  גגווייייםם  ככממוו  ששההייהה  בב  ככתתבב  דדוו  

 ..עעללייוו  דדררךך  חחייררוותת  ממפפנניי  ששאאייממתת  ההששבבאאיי    

 
הרחיב הגרמ"ט דינקל שליט"א לייסד   (ז)ח"י עמ' מ" בקובץ עז ואורה  והנה    9

למצה   פסול  והוא  פירות,  במי  שנילוש  מקמח  גרע  קלי  דקמח  ולהוכיח 
לדעת כל הראשונים, ודלא כדברי הנשמת אדם, והטעם משום דאף אם  

צריך   ראוי אין  יהא  שהקמח  בעינן  מ"מ  לחימוץ,  ראויה  תהא  שהעיסה 
קובץ מבית לוי  וב   )חי"א סי' קכ"ב(בשו"ת שבט הלוי    ווכעי"ז כתב .  לחימוץ 

 . לענין קמח שניטל ממנו הגלוטן י"ח עמ' קט"ו()מאמר הגרש"ז אולמן זצ"ל 

קלוי   בקמח  חלה  חיוב  יש  דהא  כן,  לומר  א"א  לפו"ר  מבואר )כאמנם 
  ברמב"ם פ"ו מביכורים הי"ג ושו"ע יו"ד סי' שכ"ט ס"ו ופ"א ה"ד  חלה  בירושלמי  

מ"ה פ"א  להרמב"ם חלה  עיסה הראויה  (ובפיה"מ  דא"צ  דס"ל  והראשונים   ,
לחימוץ ביארו שיטתם דא"צ אלא מין הראוי לחימוץ, וכתבו להדיא דאין  

.  )כמו שהובא לעיל מדברי הרשב"א המאירי והתשב"ץ( חילוק בין חלה למצה  
וגם מסברא רחוק מן הדעת לומר דיש דין מסוים במצה שיהא עשוי מקמח  

כן לומר  דמהיכ"ת  להחמיץ,  עיסה ,  הראוי  דבעינן  הרמב"ן  לדעת  ]דבשלמא 

ם מצה הוא עיסה שראויה להחמיץ ונאפתה  דהגדר בזה הוא דש  "ל יהראויה להחמיץ,  
החמיצה בד)כמש  טרם  יחזקאל ב"כ  בהערהרי  לעיל  הובא  ראויה (,  אינה  אם  אבל   ,

להחמיץ מה מעלה יש לגבי שם מצה בהא דהקמח היה ראוי להחמיץ אם היה נילוש  
 . במים[

גם צ"ע מדין עיסה שנחלטה ברותחין טרם אפייתה, דלכאו' גם אופן זה 
דומה לקמח קלוי, שהרי לאחר החליטה הקמח אינו ראוי להחמיץ, והוכיח 

ושו"ר בשבט הלוי   . הנשמת אדם מד' תוס' והרא"ש דיוצאים יד"ח במצה זו
]והוסיף וכתב 'ולחלק דשאני התם דחלקי חמץ נשארים בתוך  שהביא ראיה זו    )שם(

 .הקמח אעפ"י שאין יכולים להחמיץ משא"כ בנ"ד, הדבר דחוק הרבה וצל"ע' עכ"ל[

דין דגן המעורב עם קמח משאר מינים שפסקו הגר"ז והמשנ"ב וכן צ"ע מ
ראוי   אינו  יד"ח מצה אע"פ שהקמח משאר המינים  בו  דיוצאים  לעיקר 

 . שהובא לעילכמו  להחמיץ 
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בס"ד

שיעורים מתוך ספרי הגאון רבי אברהם טומבק שליט"א
ראש כולל ובעמח"ס ביכורי הלכה

ביכורי הלכהאוצר

בב"י סימן קס"ז כתב וז"ל, כתב הרוקח סי' שכ"ט ד"ה אין להפסיק, 
אם דיבר שאר דברים בין ברכת המוציא לאכילתו צריך לברך המוציא 
כולהו  נפקי  הא  והסיחו,  מעט  הבוצע  אכל  אם  אבל  שנית,  פעם 
לינוקא  יהבי  דאי  ע"ב  מ'  עירובין  מערבין  בכל  בשילהי  כדמשמע 
נפקו עד כאן, ואיני רואה שום ראיה משם, דהתם הוא מברך על דעת 
כל  הכא  אבל  לבטלה,  ברכה  הויא  לא  ששתה  וכיון  התינוק  שישתה 
כאילו  הוי  לכולם  מברך  וכשאחד  לאכול  כדי  לברך  חייב  ואחד  אחד 
כל אחד בירך לעצמו, וכשהוא מפסיק בין ענייתו אמן לטעימתו הוי 
הפסק וצריך לחזור ולברך, וזה נראה לי ברור, עכ"ל. ומבואר דנחלקו 
הב"י והרוקח אם שחו המסובין לאחר שטעם המברך אי חשיבי הפסק 
או לא, דדעת הרוקח דלאחר שטעם המברך שיחה לא הוי הפסק אף 
ולהכי אף אם  נידון לעצמו,  לגבי כל המסובין, ודעת הב"י דכל אחד 
הפסק  הוי  הבוצע  שטעם  לאחר  לאכילה  הברכה  בין  המסובין  שחו 

וצריכים לחזור ולברך.

משבצות זהב שם ס"ק ח' כתב וז"ל, והוי יודע אם הבוצע  ובפמ"ג 
הפסיק בדיבור בין ברכה לאכילה ואחרים אכלו אח"כ, י"ל דיצאו הם 
בברכתו, הואיל והם לא הפסיקו בדיבור, ומהא אמינא לה, מסימן ר"ט 
סעיף ב' בהג"ה, הואיל ומוציא אחרים בברכתו אף דהוא לא היה דעתו 
שישתה יין עוד וכוס זה מים, ועיין סימן רי"ג במ"א ס"ק ז' בשוגג מוציא 
והפסיק מכל  נהנה, הוא הדין כאן בהזיד  פי שהוא לא  אותם אף על 
דדעתו  חז"ל,  תקנת  על  עבר  ולא  הוה  שפיר  לכתחלה  ברכתו  מקום 
בברכתו,  אחרים  יצאו  הפסיק  שאח"כ  אלא  ג"כ  ולהנות  לברך  היה 
בדבריו  ומבואר  עכ"ל.  כאמור,  והב"י  הרוקח  למחלוקת  באנו  והוא 
דתלה נידון זה היכי דהמשמיע שח והשומע לא שח, האם מאיר דלבי 
המברך הברכה לא חלה האם השומע שלא שח יצא יד"ח במח' דהב"י 
והרוקח, דלדעת הב"י דהיכי דהשומע שח קודם האכילה הוי הפסק 
אע"ג דהמשמיע לא שח, לפ"ז ה"ה בנידון דנן כיון דהשומע לא שח לא 
חשיב הפסק לגביו, ואילו לדעת הרוקח הכל תלוי במברך, דכשם דאם 
דהמברך  היכי  ה"ה  הפסק,  השומע  שיחת  הוי  לא  שוב  המברך  טעם 

שח, כיון דהברכה לא חל לגביו ה"ה דאין הברכה חלה לשומעים.

וצ"ב בזה, דלכאורה נראה דאף לדעת הרוקח דס"ל דהיכי המברך 
טעם ולא הפסיק בשיחה בין האכילה לברכה לא הוי שיחת השומעים 

אף  חל  ממילא  המברך  על  חל  דהברכה  דלאחר  משום  היינו  הפסק, 
על כל השומעים, ולהכי אין שיחת השומע חשיב לשיחה בין הברכה 
מה  א"כ  לגביו,  חלה  לא  דהמברך  דהברכה  דנן  בנידון  אכן  לאכילה, 
השומע  כח  דאלים  נמצא  דלפ"ז  השומעים,  על  תחול  דהברכה  שייך 

מהמברך עצמו, וצ"ב בזה.

ובפמ"ג הביא ראיה לשיטתו מהא דכתב הרמ"א בסימן ר"ט סעיף ב' 
וז"ל, ואם היו אחרים שותים ג"כ ויין לפניהם, ודעתו ג"כ על יין שהיה 
שכר,  או  מים  שבכוסו  אח"כ  ונמצא  בפה"ג,  ובירך  יין  שבכוסו  סבור 
ויוצא בברכה שבירך על  יין א"צ לחזור ולברך  כשחוזר ושותה אח"כ 
כוסו אף על פי שהיתה בטעות, דהא דעתו היה לשתות ג"כ שאר יין, 
ויעו"ש במשנ"ב  ולכן ברכתו ברכה,  גם הוציא האחרים ששותין שם, 
דכתב דהרמ"א כתב בזה שני טעמים, האחד דמאחר דהיה דעתו גם 
על היין מהני ברכתו אע"ג דהכוס שבירך עליו היה שכר, ועוד טעם 
דכיון דהוציא אחרים בברכתו לא חשיב לברכה לבטלה וחלה גם על 

היין שישתה, עכת"ד.

הוי  ולגבי המברך  על שכר  בפה"ג  בירך  דהוא  דאף  מבואר  ועכ"פ 
יד"ח  אחרים  גם  להוציא  דעת  על  דבירך  כיון  מ"מ  לבטלה,  ברכה 
וברכתו  לבטלה  לברכה  חשיב  דלא  הרי  לפניהם,  יין  היה  ולשומעים 
חל גם על המברך, ומזה הוכיח הפמ"ג דה"ה לנידון דנן דאע"ג דלגבי 
לגבי  מ"מ  האכילה,  קודם  שח  מאחר  הברכה  חלה  לא  המשמיע 
דלכאורה  אמנם  הן  יד"ח.  ויצאו  הברכה  חלה  שחו  שלא  השומעים 
דין זה הוא תמוה, דמאחר דהברכה שבירך הוי לבטלה, א"כ מה שייך 

שהשומע ברכה לבטלה יצא יד"ח בברכה זו.

מוציא  האחד  דאין  קימ"ל  הנהנין  בברכת  דהא  קשה  וביותר 
כ"ז  הנהנין  דבברכת  מבואר  ולכאורה  עמהן,  אוכל  אא"כ  חבירו  את 
ולפ"ז  יד"ח,  אחרים  להוציא  אינו  המברך  על  חלה  אינה  דהברכה 
קשה דאף אי נימא דמאחר דלגבי השומעים שהיה לפניהם יין בשעת 
הברכה הברכה יכולה לחול עליהם, מ"מ כיון דלגבי המברך הוי ברכה 
לבטלה ואינו יכול להנות מחמת אותו הברכה, א"כ איך יכול להוציא 

אחרים יד"ח בברכה זו.

כל  על  חלה  דהברכה  דכיון  הרמ"א  שם  כתב  דהא  קשה,  ועוד 
על  המברך  על  גם  הברכה  חלה  ממילא  יין,  לפניהם  שהיה  השומעין 

בנידון דהפמ"ג אם המשמיע שח
האם חלה הברכה לגבי השומעים שלא שחו

ביאור הפמ"ג דכתב דאם הבוצע הפסיק בדיבור בין ברכה לאכילה ואחרים אכלו אח"כ, דיצאו הם בברכתו הואיל והם לא הפסיקו בדיבור 
/ ביאור הרמ"א בסי' ר"ט דאם היו אחרים שותים ג"כ ויין לפניהם, ונמצא אח"כ שבכוסו מים או שכר, כשחוזר ושותה אח"כ יין א"צ לחזור 
ולברך ויוצא בברכה שבירך על כוסו, ומטעם דהוציא האחרים ששותין שם / בנידון באח' במי שמוציא חבירו בברכת תפילין ולאחר שבירך 
שח המברך בין תפלה לתפלה באופן שצריך לחזור ולברך, האם השומע שלא סח יצא בברכתו זו, או דכיון דהמשמיע לא יצא ה"ה דהשומע 
לא יצא / בנידון האם השומע יוצא מברכה דמוגדרת אצל המברך כברכה לבטלה / בביאור השו"ע בסי' רי"ט דאם בירך אחר ברכת הגומל 

להוציא את מי שנתחייב בו ואמר בא"י אמ"ה אשר גמלך כל טוב יצא יד"ח.
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השכר לגבי יין שרוצה לשתות, ולכאורה צ"ב, דהנה נפסק בשו"ע סימן 
ר"ו סעיף ו' וז"ל, נטל בידו פרי לאוכלו ובירך עליו, ונפל מידו ונאבד 
או נמאס, צריך לחזור ולברך אף על פי שהיה מאותו מין לפניו יותר 
היה  לא  שבידו  הפרי  דאם  דאף  ומבואר  עכ"ל.  הראשון,  על  כשברך 
נמאס הרי דהברכה חלה על כל הפירות שהיו לפניו בשעת הברכה, 
אין  עליו,  הברכה  חלה  ולא  נמאס  עליו  שבירך  דהפרי  מאחר  מ"מ 
מחמת  חלה  לא  הברכה  אם  לי  דמה  קשה,  ולפ"ז  כלל,  חלה  הברכה 
שהיה  הפירות  שאר  על  אף  חלה  הברכה  אין  דבכה"ג  ונמאס  דנפל 
בין  דשח  מחמת  חל  לא  הברכה  אם  משא"כ  הברכה,  בשעת  לפניו 

הברכה לאכילה, דבהא מהני הברכה על היין שהיה לפניו, וצ"ב בזה.

מוציא  המברך  אין  וז"ל,  דכתב  ב'  סעיף  רי"ג  סימן  בשו"ע  ויעוין 
בשמיעתן  יוצאים  ואז  עמהם,  וישתה  יאכל  כן  אם  אלא  אחרים 
ז'  ס"ק  במג"א  ויעו"ש  עכ"ל.  אמן,  יענו  לא  אפילו  אליו,  שמכוונין 
דכתב וז"ל, משמע דאם אינו אוכל ושותה עמהם אפי' בדיעבד לא יצא 
בשמיעתו דהא ה"ל ברכתו לבטלה, וכ"ה בב"י וכ"כ מבי"ט ח"א ק"ט 
דלא כדעת בה"ג, ול"ד למ"ש סי' ר"ט ס"ב דהתם ה"ל שוגג וכו', עכ"ל. 
ומבואר במג"א דחילק בין היכי דבירך בשוגג ברכה לבטלה, דבכה"ג 
אף דהוי ברכה לבטלה מ"מ מוציא את האחרים יד"ח בברכה זו, לבין 
היכי דבירך במזיד ברכה לבטלה דאינו יכול להוציא יד"ח בברכה זו, 
וצ"ב בזה, דלכאורה מה לי אי הוי שוגג או מזיד, והא סו"ס הוי ברכה 

לבטלה.

וז"ל,  הפמ"ג  על  דחולק  ו'  סעיף  קס"ז  סימן  הלכה  בבאור  ויעוין 
עליו  שברכו  מככר  לטעום  חיובא  יש  דבודאי  גב  על  אף  זה  ומשום 
ג"כ  המוציא, דבלא"ה תתבטל הברכה אצל המברך וממילא תתבטל 
דהיכא  ס"ב  רי"ג  בסימן  שמוכח  וכמו  הם,  גם  יצאו  ולא  שמיעתם 
דהברכה הוא לבטלה ממילא לא יצאו גם השומעים וכו', ומה שהביא 
הוציא  גם  הרמ"א  שם  דכתב  בהג"ה  ס"ב  ר"ט  מסימן  ראיה  הפמ"ג 
האחרים בברכתו ולכן ברכתו ברכה, לאו ראיה היא כלל לענ"ד, דהתם 
אמרינן הואיל דהברכה חלה על אחרים שיוכלו לשתות מכוסם, חלה 
נמי הברכה לגבי דידיה שיוכל לשתות יין מכוסות אחרים, אף על גב 
דלא היה דעתו עליהם בפירוש אלא בסתמא, וברכתו לא לבטלה היא 
כלל, משא"כ בענינא דידן כיון שהפסיק לא חלה עדיין הברכה כלל, 
ואינו יכול לאכול ולשתות על סמך ברכה זו, והוי לבטלה וממילא לא 
בין הדין  ומבואר בדבריו לחלק  ג"כ בברכתם, עכ"ל.  יצאו השומעים 
ומבואר  האחרים,  את  להוציא  דכיון  כיון  דהתם  ר"ט  בסי'  דהרמ"א 
יכול  ואינו  לבטלה  ברכה  דהוי  פשיטא  האכילה  קודם  דכששח  דס"ל 

להוציא אחרים יד"ח על סמך ברכה זו, וצ"ב במאי תלי' פלוגתייהו.

בהשקפה ראשונה נראה דנידון זה תלוי במחל' דהבית הלוי  והנה 
סוף  על התורה  הלוי  בבית  דהנה  כעונה,  הדין דשומע  בגדר  והחז"א 
בראשית כתב דבברכת כהנים אין כהן אחד יכול להוציא את חבירו, 
כי שומע כעונה שייך רק בדבר שאין צריך בו אלא אמירה לבד, אבל 
ברכת כהנים דמלבד דבעי אמירה צריך קול רם כאדם האומר לחבירו, 
בזה לא שייך שומע כעונה, שהרי אף אם שמיעתו חשיבי כדיבור, מ"מ 
ענייתו של הכהן השומע הרי אינו נשמע להעם השומעים, ולא עדיף 
מובא  זה  וכעין  יצא,  שלא  ובלחש  בפה  שאומר  מכהן  השומע,  הכהן 
שכתב  הודאה,  בברכת  כעונה  שומע  מהני  אם  לענין  הגרי"ז  בכתבי 
וז"ל, לכאורה היה נראה דדוקא היכא דהוא דין בעצם הברכה שתאמר 
כאן  אבל  בעשרה,  נאמרה  דעכ"פ  כיון  כעונה,  שומע  מהני  בעשרה 
דבעי' שיודה בפני עשרה ע"י שומע כעונה עדיין לא חשיב מודה בפני 

עשרה, ע"כ.  

זה, שהדבר תלוי בגדר  בחזון איש אוה"ח סימן כ"ט כתב על  אכן 
שומע כעונה שיש לפרשו, שהשמיעה מצד עצמה יש לה תורת דיבור, 
שומע  דין  גדר  לפרש  יש  אך  הלוי,  הבית  דברי  צדקו  אכן  זה  ולפי 
וזה בשמיעה,  בדיבור  זה  והמשמיע  כעונה שהוא התאחדות השומע 
עד שמתיחס גם הדיבור למצות השומע, ולפי גדר זה כתב החזון איש 
שיכול לצאת בברכת כהנים מאחר, ומשום שברכת כהנים עיקרו הוא 
בקול  שהוא  ובין  נמוך  בקול  שהוא  בין  בגדרו  שוה  והדיבור  הדיבור, 
רם, ומה שצריך לומר בקול רם הוא תנאי חיצוני בדיבור, כמו קידוש 

שעושה  בקידוש  השומע  שיוצא  וכשם  הכוס,  על  לאומרו  שצריך 
המשמיע על הכוס, כך יוצא השומע בברכת כהנים כשמשמיעה הכהן 

המשמיע בקול רם, עכת"ד. 

הלוי  הבית  דדעת  כעונה,  דשומע  הדין  בגדר  דנחלקו  ומבואר 
דהשמיעה  דיבר  כאילו  השמיעה  מהני  דיבור  דבעי  דהיכי  דאתחדש 
כדיבור  לא חשיבי  דאף דהשמיעה  החזו"א  דעת  אכן  לדיבור,  חשיבי 
מ"מ איתחדש דע"י השמיעה מתיחס הדיבור של המשמיע גם לשומע, 
והנ"מ  לשליח,  גם  מהני  המשלח  של  דהמעשה  שליחות  כעין  והוי 
דלדעת החזו"א כיון דהשומע יוצא מחמת דיבורו של המשמיע, הרי 
שכל הדינים החלים על הדיבור מתיחס אל השומע, ולהכי אף דבעי 
כיון דהדיבור של המשמיע היה בקול רם הרי דמהני דיבורו  קול רם 

אף לשומע.

לכאורה נראה דבנידון דנן דהשומע לא שח והמשמיע שח  ולפ"ז, 
וברכתו לא חלה לגביו תלי' בהני תרי צדדי, דלדעת הבית הלוי דגדר 
מאחר  לפ"ז  כדיבור,  חשיב  דהשמיעה  מדין  הוי  כעונה  דשומע  הדין 
דהשומע לא שח הרי דלגביו לא פסקה ברכתו, ומה שהראשון שח בין 
ברכתו לקיום המצוה, מ"מ כיון דכיון השני לצאת יד"ח הוי ליה כעונה 
וכמברך ברכה לעצמו, אכן לדעת החזו"א דיסוד הדין דשומע כעונה 
שליחות,  מדין  השומע  על  וחל  מתיחס  דהמשמיע  דהברכה  גדר  הוי 
לפ"ז בכה"ג דהמשיע שח וברכתו לא חלה לגביו לכאורה נראה דאין 

הברכה יכולה לחול אף על השומע.

דנן,  לנידון  הלוי  דהבית  הנידון  בין  לחלק  דיש  דאפשר  אמנם,  הן 
דלגבי הא דבעי בקול רם ס"ל להחזו"א דכיון דיסוד הא דיוצא יד"ח 
בזה  נכלל  וממילא  לשומע  מתיחס  דהמשמיע  דהברכה  מדין  הוי 
יד"ח  יוצא  השומע  גם  רם  בקול  אמר  דההשמיע  וכיון  הדינים,  כל 
זה  אין  כשסח  המשמיע  על  חל  לא  דהברכה  הא  מ"מ  כהנים,  ברכת 
משום דהברכה נתקלקלה ע"י השיחה ולא חשיבי כלל לברכה, אלא 
המצוה  את  לעשות  דעתו  היה  שבירך  דבשעה  דכיון  אפשר  דבאמת 
אי"ז חשיב לברכה לבטלה, אלא דלגבי דאין הברכה יכולה לחול על 
עובר  כבירך  חשיב  לא  מ"מ  הגונה  ברכה  דהוי  דאף  ומטעם  המצוה, 
הוי  השומע  ולגבי  לברכה  חשיבי  עצמה  דהברכה  ומאחר  לעשייתן, 
בזה,  יוצא  השומע  החזו"א  לשיטת  אף  דבזה  אפשר  לעשייתן,  עובר 
דכיון דהשומע לא שח הרי דלגביו חשיב לעובר לעשייתן, וכן נראה 

דזה סברת המשנה הלכות יעו"ש, וצ"ע.

ואשר נראה בזה ובהקדם דהנה הט"ז בסי' קס"ז הקשה על שיטת 
רוצים  דלדידיה אם שנים  נ"ל תמוה פסק הרוקח,  ועוד  וז"ל,  הרוקח 
להניח תפילין ואחד מברך והשני יוצא בברכתו, והאחד שבירך והניח 
תפילין והשני לא הניח עדיין, וכי לא הוה הפסק במה שהוא סח ונאמר 
בברכת  ומכ"ש  אינו,  זה  ודאי  חבירו,  בהנחת  הברכה  ידי  יצא  שכבר 
הנהנין, ומחמת זה אמרתי בלבי שראוי לאדם לנהוג בביתו שיצוה לכל 
ישיח קודם אכילתו המוציא,  אחד שיברך לעצמו ברכת המוציא אם 
והבעל הבית הבוצע יכוין שלא יוציא רק מי שלא יפסיק בדברים קודם 
כדעת  האמת  אם  אפי'  לבטלה,  ברכה  חשש  כאן  אין  ממילא  שיאכל 
הרוקח, עכ"ל. ומבואר בדבריו דכה"ג בברכת המצות פשיטא לי' דאף 
אם חבירו שמוציא אותו בברכה כבר קיים את המצוה, מ"מ אם השומע 
שח בין הברכה למצוה דצריך לחזור ולברך, ולפ"ז הקשה דמכ"ש דה"ה 
בברכת  הרוקח  לדעת  דאף  לי'  פשיטא  דאמאי  וצ"ב  הנהנין,  בברכת 
שנא  דאמאי  צ"ב  באמת  הט"ז  דברי  ולפי  הפסק,  שיחה  הוי  המצוות 
ברכת המצוות דבהא לכ"ע כל ששח בין ברכת חבירו לעשיית המצוה 
דהוי הפסק וצריך לחזור ולברך, משא"כ בברכת הנהנין דדי לנו בהא 

דטעם הבוצע דשיחה לא הוי הפסק.

ויעוין בפמ"ג במשבצות זהב ס"ק ח' שמישב את קושית הט"ז וז"ל, 
ומה שכתב בהניח תפילין, יש לחלק בין מצוה דחיובא רמי עליו הוה 
הפסק, מה שאין כן באכילת רשות וברכת שבח והודיה כשאחד משבח 
לא  תו  ואכל הבוצע  כמותו,  כולם שלוחו של אדם  כל בשביל  לאדון 
ראשון  ליל  בפסח  מצה  באכילת  נמי  הכי  ואין  למסובין,  הפסק  הוה 
דהוה  ולברך,  לחזור  דצריכין  הפסיקו  ואחרים  הבוצע  טעם  אם  ושני 
המצות  ברכת  בין  לחלק  בדבריו  ומבואר  עכ"ל.  המצות,  ברכת  כמו 
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דחיובא רמי עלי' ולהכי הוי הפסק, לבין ברכת הנהנין דהוי גדר דשבח 
והודיה ושלוחו של אדם כמותו, ולפ"ז כתב הפמ"ג דיוצא נ"מ להלכה 
הוי  שיחה  דבכה"ג  מצה  אכילת  כגון  מצוה  גם  הוי  דהאכילה  היכי 
הפסק,  ולכאורה דבריו תמוהים, דכיון דהא דיוצא בברכת חבירו הוי 
מדין שומע כעונה, א"כ מאי נ"מ אי הוי ברכת המצות או דהוי ברכת 
הנהנין, ועכ"פ מבואר בדבריו לחלק בין גדר הא דיוצא יד"ח בברכת 

חבירו בברכת הנהנין מברכת המצוות, וצ"ב בדבריו.

וכדברי הפמ"ג מבואר כן להדיא בריטב"א בפסחים דף ז' ע"ב וז"ל, 
כל המצות כולן מברך עליהן עובר לעשייתן, פירשו דלהכי נקיט האי 
ברכה  בין  ויתעכב  יתעסק  שלא  לאשמועינן  קודם,  נקיט  ולא  לישנא 
למצוה אלא א"כ שוהה בדבר מצוה שיכול לשהות אפי' הרבה, ואפי' 
מ'  ברכות  התם  כדאמרינן  הפסק  אינה  המצוה  מצורכי  שהיא  שיחה 
וכו', אבל אם שח בינתים דברים בטילים ושהה שלא  ע"א טול ברוך 
לצורך, כתב הרא"ה ז"ל שאם שהה בין ברכה למצוה בחנם כדי לגמור 
כל הברכה חוזר לראש, ומיהו ביחיד שהוא מוציא את הרבים בברכת 
הנהנין כיון שנהנה אחד מהם וסילק הברכה רשאין השאר לשיח, עכ"ל. 
ומבואר להדיא בריטב"א כדעת הרוקח, אכן מדויק בדבריו דמחלק בין 
ברכת המצוות, דבהא קימ"ל דכל מי שיוצא בברכת חבירו ושח קודם 
עשיית המצוה חשיב להפסק בין הברכה למצוה וצריך לחזור ולברך, 
משא"כ בברכת הנהנין דלאחר שנהנה אחד מהם רשאין כל המסובין 
לשיח, עוד יש לדייק בדבריו, דמשמע דאם אחד מן המסובין טעם, אף 
אם המברך לא טעם רשאין כולן לשוח, וכן מבואר באליה רבה סימן 
כן כתב בשיירי כנסת  וז"ל, הוא הדין אחד מן המסובין,  קס"ז דכתב 

הגדולה הגהות ב"י אות כ"א, וכ"מ מלחם חמודות, וצ"ב בזה.

הנהנין  דבברכת  הריטב"א  דדעת  בזה,  *** שביארנו  בסימן  ויעוין 
איתחדש גדר חדש, דע"י דמסובין חבורה לאכול ביחד הרי דאכילתם 
הסועדים  לכל  אחת  ברכה  דמחייב  אחת  אכילה  כאילו  נחשבת 
בסעודה זו, וממילא כשאחד מברך כולם נפטרים מברכה, ואי"ז מדין 
יד"ח הברכה  דחל חיוב ברכה על כל אחד ואחד והמברך מוציא את 
דכל המסובים, אלא דמלכתחילה חל חובת ברכה אחת לכל המסובים, 
ולאחר דאחד מן המסובין בירך חשיב כאילו כל המסובין בירכו, דע"י 
ואז נפטרים  די לנו באחד מהמסובים שיברך  הקביעות סעודה ביחד 

כולם בברכתו ומותרין לאכול.

והוי  וז"ל,  דכתב  מ"ב  דף  בברכות  הרא"ה  בחי'  להדיא  מבואר  וכן 
פי  על  אף  כך  מוציא,  אינו  שהיצא  שכשם  הנהנין,  לברכת  כלל  יודע 
שלא יצא אינו מוציא, אלא בשהן דרך קביעות וחבורה לפי שהן כגוף 
בין  בין בפת  ובכולן אמרו  ואחד מברך,  וחשובין כאלו כל אחד  אחד 
שלפניהם  ברכה  שלענין  וחבורה  קביעות  דרך  כשהן  פירות  במיני 
שאחד מברך לכלן ואפי' בברכת שהכל וכו', עכ"ל. וכן מבואר בר"ן על 
וז"ל, דהא קי"ל דשומע כעונה, חוץ  י"ג ע"ב דכתב  הרי"ף מגילה דף 
מברכת הנהנין דמי שנהנה ראוי שיברך כל אחד, אבל היכא דמברך 
גופיה מיחייב ואיכא קביעותא דדמו כולהו כחד גופא, עכ"ל. ומבואר 
בדבריהם דאף דלא מהני בברכת הנהנין שומע כעונה כדקימ"ל בכל 
שנהנה  הנאה  מחמת  הוי  דהברכה  דהמחייב  דכיון  וה"ט  הברכות, 
לפיכך צריך לברך בעצמו, מ"מ היכי דאיכא קביעותא דדמו כולהו כחד 
גופא די לנו באחד שמברך, דבברכת הנהנין איתחדש דע"י שמסובין 
יחד לאכול בסעודה אחת חשיבי כגוף אחד דמחייב ברכה אחת לכל 
הסועדים באותו סעודה, ומה"ט ע"י שאחד מברך חשיב כאילו כולם 

בירכו, וכל הסועדים באותו סעודה נפטרים בברכתו.

דדעת  והרוקח,  הב"י  נחלקו  צדדי  תרי  דבהני  שם  ביארנו  ועפ"ז 
היכי  ואף  בדיעבד,  כעונה  שומע  מהני  הנהנין  דבברכת  והט"ז  הב"י 
דע"י  אלא  כעונה  שומע  מדין  יסודו  בחבורה  לאכול  יחד  דנתוועדו 
שההסיבה ניכר יותר כוונתם לצאת יד"ח הברכה, ולפ"ז הקשו דהאיך 
שייך דהשומע יהיה עדיף מהמברך עצמו, דלגבי המברך פשיטא דאם 
דאף  הט"ז  הקשה  ולפ"ז  ולברך,  לחזור  צריך  בשיחה  והפסיק  בירך 
כ"ז דלא טעם הרי ברכתו עדיין לא חל  דהשומע חשיב כעונה, מ"מ 
על אכילתו, ואמאי לא חשיבי להפסק בין הברכה לאכילה, אכן בדעת 
הרוקח נראה דס"ל כדנתבאר בדעת הרא"ה, דהא דאחד מברך לכולם 

היכי דנתוועדו לאכול בחבורה, אי"ז מדין שומע כעונה, אלא דבברכת 
חשיבי  אחת,  בסעודה  לאכול  יחד  שמסובין  דע"י  איתחדש  הנהנין 
ולאחר  כגוף אחד דמחייב ברכה אחת לכל הסועדים באותו סעודה, 
דהמברך טעם וחלה הברכה על כל המסובין יכולים כל המסובין לשוח 

ואין בזה משום הפסק.

והביאור בזה דהרי הא דשיחה בין הברכה למצוה הוי הפסק וצריך 
לחזור ולברך, אין הטעם משום דמעיקרא ברכתו לא היתה ברכה ראויה 
לצאת בה דהשיחה מקלקלת את הברכה, אלא דאחר ששח בינתיים 
הוי  קיום המצוה או האכילה שבירך עליה, לא  היינו שלא עשה מיד 
עובר לעשייתן דלא הוי סמוכה למצוה שבירך עליה, ואינו יכול לאכול 
לאחר  אכן  שנית,  לברך  וצריך  כבר  שבירך  זו  ברכה  סמך  על  עכשיו 
כשיחה  חשיב  האכילה  על  חלה  כבר  והברכה  לברכה  סמוך  שטעם 
דיסוד  ומה"ט ס"ל לרוקח דמאחר  הוי הפסק,  באמצע הסעודה דלא 
הא דמוציא את חברו בהסיבו יחד וקבעו סעודה בחבורה אי"ז מטעם 
המסובין  לכל  אחת  ברכה  חיוב  חל  דמלכתחילה  אלא  כעונה,  שומע 
באותו סעודה, לפ"ז לאחר שאחד בירך לכולם וטעם, מאחר דהברכה 
כבר חלה על כל המסובין, מאותו שעה כל שיחה חשיב לשיחה בתוך 

הסעודה דקימ"ל דלא הוי הפסק.

ולפמשנ"ת, יתבאר הא דכתב הריטב"א דמשעה שאחד מהמסובים 
דאף  ומבואר  הפסק,  הוי  ולא  לשוח  המסובין  כל  מותרים  טעם 
דהמברך עצמו לא טעם מ"מ מותרים כל המסובין לשוח, ולפמשנ"ת 
א"ש, דמאחר דהמברך הוא חלק מאותו חבורה וברכתו חלה על כל 
המסובים מטעם דכל המסובין חשיבי כגוף אחד, מה"ט משעה שאחד 
מהמסובין טעם חלה הברכה על כל המסובין ואף על המברך שהוא 
דחשיב  לשוח,  כולם  יכולים  חלה  דהברכה  ולאחר  מהחבורה,  חלק 

כשיחה בתוך הסעודה דלא הוי הפסק.

הפמ"ג  דדעת  והט"ז,  הפמ"ג  דנחלקו  דבהא  שם  ביארנו  ועפ"ז 
הא  המצוות  דבברכת  ביסודו,  הנהנין  וברכת  המצוות  ברכת  דחלוק 
דיכול להוציא את חבירו בברכתו הוי מדין שומע כעונה, ולפ"ז פשיטא 
וכל ששח בין השמיעה לקיום המצוה חשיב  נידון לעצמו,  דכל אחד 
דהא  ולברך,  לחזור  וצריך  ברכתו  ופסקה  למצוה  הברכה  בין  כשח 
כדביארנו  הנהנין  בברכת  משא"כ  עצמו,  מהמברך  השומע  עדיף  לא 
דע"י  מטעם  הוי  המסובין  לכל  ברכתו  דמהני  דהא  הרוקח  בדעת 
הקביעות חשיבי כל המסובין לגוף אחד ומלכתחילה אינם מתחייבים 
אלא בברכה אחת, ולהכי לאחר דאחד מהמסובין טעם הרי דהברכה 
חלה על כל הסועדים, ומשעה שהברכה חלה חשיב לשיחה באמצע 
הסעודה דלא הוי הפסק, אכן דעת הט"ז והב"י דברכת המצוות וברכת 
הנהנין הוי חד דינא ומדין שומע כעונה, והא דבעי הסיבה אי"ז אלא 
ס"ל  ומה"ט  הבוצע,  בברכת  לצאת  דמתכונים  ניכר  יותר  שיהא  כדי 
ששח  וכל  לעצמו,  נידון  אחד  כל  המצוות  דבברכת  דפשיטא  דכשם 
ה"ה  ולברך,  לחזור  וצריך  ברכתו  פסקה  למצוה  הברכה  בין  השומע 
בברכת הנהנין אם שח בין השמיעה לאכילה אע"ג דהבוצע טעם, הוי 

הפסק וצריך לחזור ולברך.

ודאתינא להכי, יתבאר הא דתלה הפמ"ג את הנידון היכי דהמברך 
והרוקח,  דהב"י  במח'  שחו  לא  והמסובין  לאכילה  הברכה  בין  שח 
דיוצא  דהא  הברכות,  ככל  הוי  הנהנין  דברכת  דס"ל  הב"י  דלדעת 
בברכת חבירו הוי מדין שומע כעונה, ומה"ט ס"ל דאף דלגבי המברך 
השמיעה  בין  דשח  השומע  לגבי  מ"מ  הברכה,  עליו  חלה  שח  שלא 
השומע  עדיף  לא  דהא  לאכילה,  הברכה  בין  כהפסק  חשיב  לאכילה 
שהוא כעונה מהמברך עצמו, ומהאי טעמא ס"ל דכיון דהשומע יוצא 
מכח הברכה של המברך, לפ"ז היכי דהברכה היתה לבטלה, הרי דלא 
חשיבי ברכה ואין השומע יכול לצאת בברכה זו, ונראה דאף לפי דעת 
חשיב  דשמיעה  משום  יסודו  כעונה  דשומע  הדין  דיסוד  הלוי  הבית 
כדיבור והוי כאילו בירך, מ"מ הרי פשיטא דאם שמע ברכה ממי שאינו 
מחויב בברכה אינו יוצא, וכ"ש בברכת הנהנין דקימ"ל דמי שיצא אינו 
מוציא, ומהא חזינן דכל דלגבי המברך אין לו חלות ושם דברכה, אין 
חבירו יכול לצאת אינו יכול יד"ח בברכה זו, וה"ה הכא מאחר דהמברך 
שח בין הברכה לאכילה, ונמצא דבירך ברכה לבטלה, ולהכי אינו יכול 
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להוציא אחרים בברכה זו.

אכן לדעת הרוקח דס"ל דהא דיוצאין בברכת חבירו בברכת הנהנין 
אין זה גדר דשומע כעונה, אלא דאיתחדש גדר חדש דע"י דנתוועדו 
אחד,  כגוף  הסועדים  כל  חשיבי  ובחבורה  בקביעות  לאכול  יחדיו 
ומלכתחילה כשאחד מברך חשיב דכולם בירכו, ומה"ט ס"ל דאם אחד 
מן המסובים טעם חל הברכה על כל המסובין באותו סעודה, ומאותו 
הטעם ה"ה בנידון דנן דאף דהמברך שח ולגביו פסקה ברכתו וצריך 
המסובין  כל  על  מלכתחילה  חלה  דהברכה  היות  מ"מ  ולברך,  לחזור 
וחשיב ממש כאילו כולם בירכו, מה"ט כל מי שלא שח מותרין לאכול 
זו, ולפ"ז א"ש הא דתלה הפמ"ג נידון זה בפלוגתייהו  על סמך ברכה 

דהב"י והרוקח.

שמוציא  במי  דדן  ל"ד  סימן  ו'  חלק  הלכות  משנה  בשו"ת  ויעוין 
בין תפלה לתפלה  ולאחר שבירך שח המברך  חבירו בברכת תפילין, 
זו,  בברכתו  יצא  סח  שלא  השומע  האם  ולברך,  לחזור  שצריך  באופן 
דילמא  או  יצא,  השומע  מ"מ  עצמו  בברכה  יצא  לא  שהמשמיע  אף 
כיון דלהמשמיע אמרינן דבטלה ברכתו וצריך לחזור ולברך, לא אלים 
דמאחר  דמסיק  ויע"ש  ולברך,  לחזור  ג"כ  וצריך  מהמשמיע  השומע 
דכל מאי דשיחה הוי הפסק בין הברכה למצוה הוי מדין דהברכה אינה 
סמוכה למצוה ונמצא דלא הוי עובר לעשייתן, לפ"ז כיון דהא דיוצא 
יד"ח הוי מדין דשומע כעונה וחשיב כאילו הוא בירך בעצמו, הרי דכל 
מ"מ  ברכתו,  פסקה  ולגביו  שח  דהמשמיע  ואע"ג  לעצמו,  נידון  אחד 
יעו"ש.  עכת"ד  ברכתו,  פסקה  לא  דלגביו  הרי  שח  לא  דהשומע  כיון 
הנהנין,  ברכת  לענין  דהפמ"ג  בדין  תלוי  זה  דספק  נראה  ולכאורה 

ולדברי הפמ"ג דין זה תלוי במח' דהב"י והרוקח.

ולהנתבאר, אפשר דהנידון דהמשנה הלכות לא דמי לנידון דהפמ"ג, 
דאף דכתב הפמ"ג דלדעת הרוקח יכול השומע לצאת בברכה זו ואף 
דהמברך שח בין הברכה לאכילה, מ"מ כ"ז אי"ז אלא בברכת הנהנין 
דיסוד הא דיוצא בברכת חבירו אינו מדין שומע כעונה, אלא מטעם 
בשם  מברך  אחד  דמלכתחילה  אחד  כגוף  חשיבי  יחדיו  דכשאוכלים 
כולם, דאין חלות הברכה חל על המסובין מכח המברך, ומאחר דחשיב 
ממש כאילו כל אחד ואחד מהמסובין בירך, הרי דכל אחד ואחד נידון 
לעצמו, וכל אחד מהמסובין שלא שח יכול לאכול על סמך ברכה זו, 
שומע  מדין  הוי  חבירו  בברכת  דיוצא  דהא  המצוות  בברכת  משא"כ 

כעונה, בהא אפשר דלכ"ע היכי דהמברך שח וברכתו היתה לבטלה 

דהמברך  דהיכי  ר"ט  בסימן  הרמ"א  דכתב  הא  יתבאר,  ולפמשנ"ת 
בירך בפה"ג ונמצא שכר, אם אם נתכוון בברכתו להוציא אחרים שהיה 
לפניהם יין, הברכה חל על כל השומעים ומותרין לשתות יין על סמך 
המברך  לגבי  והא  זו  בברכה  יוצאין  דהאיך  לעיל  והקשינו  זו,   ברכה 
כדעת  דס"ל  לשיטתו  דהרמ"א  נראה  ולהנתבאר  לבטלה,  ברכה  הוי 
הרוקח דיסוד הא דמוציא את חבירו בברכת הנהנין הוי מדין דחבורה 
שאוכלים יחדיו חשיבי כגוף אחד, ואין חלות הברכה חל על המסובין 
מכח המברך, אלא דחשיב ממש כאילו כל אחד ואחד מהמסובין בירך, 
ומה"ט ס"ל דכשבירך בפה"ג בשם כל החבורה שבאו לשתות יין, הרי 
יין  היה  ומאחר דלשאר המסובין  בירכו,  כולם  דברכתו חשיבי כאילו 
דעתו  היה  אם  המברך  דלגבי  ואע"ג  עליהם,  הברכה  חלה  לפניהם 
רק על אותו הכוס דשכר לא חלה הברכה, מ"מ כיון דשאר המסובין 
יוצאין בברכה זו כאילו ברכו בעצמם, הרי דלגבם חלה הברכה ויכולים 

לשתות על סמך ברכה זו.

בא"י  ואמר  בירך אחר  אם  וז"ל,  כתב  ד'  רי"ט סעיף  סימן  ובשו"ע 
אמ"ה אשר גמלך כל טוב וענה אמן, יצא, וכן אם אמר בריך רחמנא 
מלכא דעלמא דיהבך לן וענה אמן יצא, הג"ה, ואין זה ברכה לבטלה מן 
המברך, אף על פי שלא נתחייב בברכה זו, הואיל ואינו מברך רק דרך 
שבח והודאה על טובת חבירו ששמח בה, עכ"ל. ויעו"ש במג"א ס"ק 
ה' דכתב וז"ל, ואין זה ברכה לבטלה, כלומר דאם הוי ברכה לבטלה לא 
יצא חבירו בברכתו, כמ"ש סי' רי"ג ס"ב, עכ"ל. ויעו"ש במחצית השקל 

ניהו  לבטלה,  ברכה  זה  דאין  קמ"ל  מאי  ליישב  בא  וז"ל,  בזה  דביאר 

דשרי אפילו לכתחלה לאחר לברך, מכל מקום השו"ע שכתב אם בירך 

אחר דמשמע לשון דיעבד ניהו דלאו דוקא דאפילו לכתחלה שרי, מכל 

מקום כיון דמיירי דיעבד מאי נפקא מינה אי הוי ברכתו לבטלה מה 

שעבר עבר. על זה כתב דרמ"א בא ליתן טעם למה יצא החולה בברכת 

האחר, הא הוי לבטלה, וכהאי גוונא אין חברו יוצא כמו שכתוב סימן 

רי"ג, לכן כתב רמ"א דאין זה ברכה לבטלה, ושפיר יוצא החולה, עכ"ל. 

לבטלה  לברכה  חשיב  המברך  לגבי  דאם  בברכות  כלל  דהוי  ומבואר 

אינו יכול להוציא אחר בברכה זו, ולפ"ז צ"ב דאיך מוציא אחרים יד"ח 

היכי דבירך בפה"ג על שכר, והא לגבי המברך הוי ברכה לבטלה, וצ"ב 

בזה.

לפמשנ"ת א"ש, דחלוק ברכת הגומל דהוי ברכת השבח דהא  אכן 

אין  דאם  פשיטא  דבהא  כעונה,  שומע  מדין  הוי  חבירו  את  דמוציא 

הברכה חלה על המברך אין השומע שבא מכוחו יכול לצאת בברכה 

זו, דלא אלים כח השומע מכח המברך, משא"כ בברכת הנהנין דיסוד 

שאוכלים  דחבורה  מדין  הוי  הנהנין  בברכת  חבירו  את  דמוציא  הא 

המסובין  על  חל  הברכה  חלות  ואין  והיות  אחד,  כגוף  חשיבי  יחדיו 

מכח המברך, אלא דחשיב ממש כאילו כל אחד ואחד מהמסובין בירך, 

ומה"ט מאחר דלשאר המסובין היה יין לפניהם חלה הברכה עליהם, 

ואף דלגבי המברך שהיה לפניו שכר לא חלה הברכה, מ"מ לא חשיבי 

שהיה  המסובין  שאר  על  חלה  שבירך  הברכה  דהא  לבטלה,  כברכה 

לפניהם יין.

ולפמש"כ, יתבאר ישוב המג"א על הא דהקשינו לעיל, דהרי בברכת 

הנהנין דקימ"ל דאינו מוציא אחרים יד"ח אלא כשאוכל עמהן, ולפ"ז 

קשה על הרמ"א דכתב דאף דהמברך בירך בפה"ג על שכר וברכתו הוי 

לבטלה, מ"מ מוציא אחרים יד"ח, והמג"א מישב קושיא זו דחלוק בין 

היכי דבירך ברכה לבטלה בשוגג דבכה"ג יכול השומע לצאת בברכה 

זו, לבין אם בירך במזיד ברכה לבטלה דאין השומע יכול לצאת בברכה 

זו, ולכאורה דבריו תמוהין, דמאחר דהוי כללא דהיכי דהמברך בירך 

ברכה לבטלה אין חבירו יכול לצאת בברכה זו, א"כ מה לי אי הוי מזיד 

דמאחר  נראה  להנתבאר  אכן  לבטלה,  ברכה  הוי  סו"ס  והא  שוגג,  או 

דבברכת הנהנין הא דמוציא את חברו הוי מדין דכל החבורה שקבעו 

יין חשיבי כגוף אחד, וזה שמברך מברך בשם ובשליחות של  לשתות 

כל החבורה, הרי דכל דבזמן הברכה נתחייב בברכה זו, דהרי היה סבור 

שהכוס שלפיו הוא יין, הרי דבשעת הברכה היה חלק מהחבורה שבאו 

לשתות יין ובירך כדין, בכה"ג רואים בברכתו כאלו כולם בירכו ברכה 

זו, משא"כ היכי דהוא לא בא לאכול עמהן דאינו מחויב כלל בברכה, 

אחרים  מוציא  אינו  ומש"ה  החבורה,  דכל  ברכה  בברכתו  רואים  אין 

יד"ח

ולפמשנ"ת, א"ש הא דהקשינו לעיל דמאי שנא האי דינא דהפמ"ג 

מנפל ונמאס דבהא פסק השו"ע דמאחר דהברכה לא חלה על הפרי 

בשעת  לפניו  שהיו  הפירות  על  אף  חלה  הברכה  אין  עליו  שבירך 

דוקא  מיירי  דהרמ"א  הדין  כל  דהרי  א"ש,  להנתבאר  אכן  הברכה,  

הוי  הנהנין,  בברכת  יד"ח  אחרים  דמוציא  דהא  דס"ל  הרוקח  לשיטת 

ברכה  כגוף אחד דמתחייבים  נחשבים  הם  הרי  יחד  דכשאוכלין  מדין 

אחת לכולם, ונמצא דכל השומעים את הברכה חשיבי כבירכו ממש, 

מקלקל  אי"ז  מ"מ  עליו,  ואין הברכה חלה  דהמברך שח  אף  ומה"ט 

על  בבירך  משא"כ  שחו,  שלא  השומעים  לכל  הברכה  את 
פרי ונפל ונמאס, כיון דהברכה צריכה לחול על מה שבירך 
עליו, להכי לאחר שנפל ואין הברכה חלה עליו הרי פסקה 

ברכתו, וצריך לחזור ולברך, ודו"ק.

bh@apt1.net :בטל: 054-856-40-33 או במייל I ניתן להשיג את סדרת הספרים אצל י. בלוי 
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שנה ח' 401

תוספת
שבת

 

חיזוק בתוספת שבת ובשמירת השבת להינצל מכל צרה ופגע בשעת המלחמה

מתחזקים בהקמת שיעורים בהלכ' שבת 
ומרן  כידוע במלחמת המפרץ עוררו רבותינו מרן הגרא"מ שך 
הגר"נ קרליץ להקמת שיעורים בהלכ' שבת ובפרט כאשר ראו 
רק  ונהרג  שבת  מלאכות  ל"ט  כמניין  טילים   39 רק  שנפלו 
הביא  וכבר  ויקהל  פר'  שזה  כעת  ובפרט  אחד!  שבת  מחלל 
והמשנ"ב בסי' ר"צ מהמדרש בפרשה, את הבקשה שה'  הטור 
מבקש ממשה רבינו להקהיל קהילות ללמד הלכ' שבת, א"כ זה 
אפי' שיעור קצר לאחר  הזמן להקמת שיעורים בהלכות שבת, 
התפילה בשבת  קודש, ומקיימים בזה את תקנת חז"ל, כמו"כ 
a0732951324@gmail.com :ניתן לקבל חומר בנושא במייל

תוספת שבת מציל מהערבים
קניבסקי  הגר"ח  מרן  רשכבה"ג  מרן  הורה  קודמות  במלחמות 
זצוק"ל להתחזק בתוספת שבת, ולהקדים בכניסת השבת, וכבר 
כתב הפני מנחם בפר' חיי שרה שע"י תוספת שבת לפני שבת 
אנו ניצלים מהישמעאלים שהשבת שלהם ביום ו', וע"י תוספת 
במוצ"ש הנו ניצלים מהנוצרים שהשבת שלהם ביום א', שע"י 
תוספת שבת אנו מבטלים את כוחם, ואת כח המזיקין שנבראו 
האחרונה בשבת  אנו  וכעת  ו',  יום  של  השמשות  בין  בזמן 

נזכה  ועי"ז  של השנה לפי התורה, שניסן הוא תחילת השנה, 
לדברי הגמ' בירושלמי במס' שבת, שאם ישמרו ישראל שבת 

מיד הם נגאלים. 

חיזוק בסוף זמן קריאת שמע - שמתקדם בכל יום
עד למעבר לשעון קיץ בליל שישי של ט' ניסן, זמן קר"ש מתקדם 
הזמנים,  הבין  ימי  לפני  ובפרט  לב  לשים  ויש  יום,  מידי  מאד 
וגם לדאוג שהמניין האחרון יספיקו לגמור קריאת שמע 5 דק' 
שטינמן  הגראי"ל  מרן  זיע"א  מרנן  כהוראת  קר"ש  סו"ז  לפני 
קניבסקי  הגר"ח  ומרן  זיע"א  ליפקוביץ  הגרמ"י  מרן  זיע"א 
ובפרט כעת בתקופת מלחמה שידוע שקר"ש  זיע"א במכתבם, 
סגולתה להנצל מאויבים, וכמו שכתבו רבותינו במכתבם בשם 
החפץ חיים במחנה ישראל פ"ג, ועפ"י גמ' סוטה מב, שסגולת 
וציינו  מהשמים,  מעולה  שמירה  מביאה  בזמנה  שמע  קריאת 
בזמנה,  קר"ש  אחת  פעם  שמפסיד  שמי  ס"ג  בברכות  לגמ' 
מאכילת  כמו שהחסיר   שזה  וציינו  ימיו!!!  כל  קרא  לא  כאילו 
מצה בליל הסדר!!! כדאי מאד גם שהישיבות וארגוני הבחורים 
יעשו מבצעים לחיזוק זה, ניתן להשיג המכתב במלואו במייל: 

 a0732951324@gmail.com

מדוע כתוב בריש פר' ויקהל שוב על שמירת השבת? ולמה זה נאמר ב'הקהל' לכל ישראל, 
ולמה בפר' כי תשא נאמר שבת לאחר מלאכת המשכן, ובפר' ויקהל לפני מלאכת המשכן?

יעקב": אמרו  "ילקוט האורים" בשם ספר "שארית  מובא בספר 
חז"ל )שבת קיח ע"ב(: "כל המשמר שבת כהלכתה, אפילו עובד 
עבודה זרה כדור אנוש מוחלין לו, שנאמר: 'אשרי אנוש יעשה 
'מחול  אלא  'מחללו'  תקרי  אל  מחללו',  שבת  שומר  כל  זאת... 
לו'". מאחר שכלל ישראל עבדו עבודה זרה, בחטא העגל, מצווה 
העגל  עוון  להם  ימחל  בכך  כי  שבת,  לשמור  רבינו  משה  אותם 
העגל  חטא  אחרי  שזה  שבת  בפר'  התחיל  ויקהל  בפר'  ולכן 
משא"כ בפר' כי תשא שזה לפני חטא העגל רק בסיום המשכן 

נאמר שמירת שבת. 

ולקושיא למה זה נאמר ב'הקהל' לכל ישראל, תירץ בספר "מלאים 
על  זכות  ללמד  בא  רבינו  משה  שכאשר  אומרים,  חז"ל  זיו": 
הוא  כי  השי"ת  כלפי  טען  הוא  העגל,  חטא  לאחר  ישראל  כלל 
יחיד  נאמרו בלשון  ולא הם, שהרי עשרת הדברות  זה שנצטווה 
השבת",  יום  את  "זכור  לך";  יהיה  "לא  אלוקיך";  ה'  "אנכי   -
וכלל ישראל חשבו שהכוונה היא למשה רבנו ולא אליהם. כפי 
שמביא רש"י )שמות כ, ב(: "ולמה אמר לשון יחיד? ליתן פתחון 

רבנו  משה  טען  כך  העגל".  במעשה  סנגוריא  ללמד  למשה  פה 
דיבר  באמת  כביכול  כדברך",  "סלחתי  השי"ת:  השיבו  כך  ועל 
השי"ת רק אליו. אבל באמת הרי זה לא היה נכון, אלא רק בשל 
הנהגת הקב"ה במידת הרחמים הוא קיבל את טענת משה רבנו 
ישראל  כלל  כי  חשש  רבנו  משה  וממילא  ישראל,  לבני  וסלח 
צוויי  כל  באמת  כי  ויחשבו  ברצינות,  הזאת  הטענה  את  יקבלו 
העגל:  חטא  לאחר  מיד  לפיכך  רבנו,  למשה  רק  נאמרו  התורה 
את  רבנו  משה  הקהיל  ישראל",  בני  עדת  כל  את  משה  "ויקהל 
ציוה עליו להורות להם את כל  כי הקב"ה  ואמר להם  כל העם 
מצוות התורה, ועוד הביאו מהזוהר שבא לרמוז להם על מעלת 
האחדות, שלכן התורה ניתנה בלשון יחיד כי היו מאוחדים, וכך 

צריך להיות גם בשבת. 

הראשון  הלוי  בבית  ויעויין   ,253 בעלון  הבאנו  ג'  שאלה  ]ועל 
בפר' כי תשא ובמשך חכמה בפר' ויקהל, וכן בעלון 363 הבאנו 
'אילו  בהגדה  נפלא  ביארו  שכעי"ז  אמת  והשפת  הגרי"ז  דברי 

האכילנו המן ולא נתן לנו השבת'[

"ומשה לא ידע כי קרן עור פניו" - קלסתר פנים של שבת 
כי  ידע  לא  "ומשה  רבנו:  נאמר על משה  כי תשא  בסוף פרשת 
"כתיב  א(:  )לה,  הטורים  בעל  וכתב  כט(.  )לד,  פניו"  עור  קרן 
שאינו  לומר  שבת,  פרשת  ליה  וסמיך  פניו'  עור  קרן  'כי  לעיל 
ויקהל לפי שבא  ואמר  דומה קירון פנים של שבת לשאר הימים, 

נקהלים לשמוע  טובים  וימים  רמז בשבתות  לומר פרשת שבת, 
גבוהה,  בדרגה  נמצא  האדם  שכאשר  מבואר,  עכ"ל.  הדרשה, 
דומה  שאינו  'עד   - מבחול  יותר  מאירים  שפניו  זוכה  הוא  הרי 
קרון פנים של שבת לשאר ימים'. ואפלו משה רבנו שהיה רואה 

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת פרשת ויקהל פקודי
 ירושלים: 5:10 מוקדם: 5:00

בני ברק: 5:25 מוקדם: 5:15 
 מודיעין עילית: 5:19 מוקדם: 5:09

     חיפה: 5:17 מוקדם: 5:07

  טבריה: 5:14 מוקדם: 4:04

השבוע העלון 
לע"נ רבי חיים ב"ר 
שלמה זלמן אפרים 

 מצגר זצ"ל 
נלב"ע ז' ניסן תשע"ב

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
ניתן לפנות למייל  

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

 שלוחה 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
ניתן לפנות למייל  

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

 שלוחה 
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אב,דףחגיגה

ליראותבאכךלראותשבאכדרךיראהיראה

כדרךיראה,"יראההדרשהאתמביאההגמרא
כמהכאןישלראות".באכךליראותבאשאדם

שבהןהשווההצדפניםכלועלבראשונים,גירסאות
למהתואמתלהיותצריכההאדםשלשהראייההוא
מןפטוראחתבעיןסומאכןועלאותו,רואהשה'

ה'לראייתדומההחסירהראייתושאיןהראייה
שלימה.שהיא

זה:כנגדעומדשזהדרשו,הקדושיםובספרים
כולכבימקבלשהאדםשמההיינויראה","יראה

תלוילבהמ"ק,לפניומתראהכשהואמהקב"ה
וההכנהההשתדלותשכמידתשלו.הראייהבאיכות

מלמעלה.מקבלהואכךלראות,שלו

אדם,"בןכתב:קלז)אותסו(פרקחרדיםבספר
משמיםה'כישכלך,בעיניבוראךאתתמידראה

דורשמשכילהישלראותאדםבניעלהשקיף
ה'וכןרושם...תעשהךובראייתוכו',אלקים

וע"זוברכה,שפעמיניכללךישפיעבךבהסתכלו
יראה,יראהרז"לודרשוזכורך,כליראהכתיב
הואהעם,ולהמוןליראות.באכךלראותשבאכדרך

כללמשכילים,אבלהמקדש,בזמןבשנהרגליםג'
כלפיבהסתכלךמקום.בכלשעה,בכלתמיד,יום

מרעואאתערותאעלךיתעוררדלבא,ברעותאמעלה
ב"ה".רעויןדכל

הזוהרדבריביאורשזהמביאהקודשעבודתובספר
תבואו"כיעה"פחז"לשםשדרשונז.)(בשלח
ה',פניאתלראותשבאיםפעםשבכלפני",לראות
כךורקה',שםשלהנכונההכוונהעםלבואצריך
פניםראייתשלההשפעותאתלקבלאפשר

הביאהבעצםדישאיןאומר,הויבבהמ"ק.
בכוונהההשתדלותאתלעשותצריךאלאלבהמ"ק,

להשפעהלזכותכדיהנדרשת,ובהתלהבותנכונה
פנים.מראייתהמגיעה

(שביעימשמואלבשםחסידות.בספריאיתאכעי"ז
אתפירשנזרהאבנישאביומביאתרע"א)פסחשל

כבודהדרלראותשבא"שכמוכך:דידןהגמ'דברי
ראויהואאםויבחוןבעצמובויראהכךשכינתו,
שאיןמשמואלהשםבנוכךעלומוסיףלכך".

ממנו,מהנדרשרחוקהיותועלשיתמרמרהפירוש
אלאלב,ושברוןלעצבותולאניתןלשמחהיו"טכי

שאעפ"כויתבונןבמצבו,ויביטבנפשואדםשיחשוב

ב),ד,לקמןהגמ'(כלשוןלראותומצפההקב"ה
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ממילא,האדםאליבואולאההשפעותמלמעלה.
המידה.ובאותהעצמואתשהכיןמהכפירקאלא

א),(ג,להלןהגמראלדבריהדברמתאיםוכמה
זצ"לשפיראהגר"ממו"רעםכךעללדברוזכיתי
כמהנדיב,בתבנעליםפעמייךיפומהדכתיב"מאי
בתלרגל,שעוליןבשעהישראלשלרגליהםנאין
שהיהנדיב,שנקראאבינואברםשלבתונדיב
ישראלעםמדועלהבין,וישלגרים".התחיל
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ולמקוםלבהמ"קהחיבורשצורתלמדיםאנומכאן
ומגביהמריםכשאדםלב,בנדבתרקהואהקדושה,

אנשיםמצותללאגר,כמובהתנדבות,עצמו
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השי"ת.פניראיית

על הדף

מסכת מנחות דף מא

ענשיתו אעשה

"מלאכא אשכחיה לרב קטינא דמיכסי סדינא, אמר ליה קטינא קטינא סדינא 
בקייטא וסרבלא בסיתוא, ציצית של תכלת מה תהא עליה? אמר ליה ענשיתו 

אעשה? אמר ליה בזמן דאיכא ריתחא ענשינן."

וכתבו התוס' שמדובר כאן על מצוות עשה בכגון ציצית שאם אין לו ד' כנפות 
אינו מחויב, אך במצוה גמורה שמחויב בה, מענישים גם שלא בעידנא דריתחא, 
)כתובות  שהרי מי שאינו מקיים מצות עשה בי"ד מכין אותו עד שתצא נפשו 

פו, א(.

אמנם בכלי חמדה )פרשת וירא( מעיר שאין דברי התוס' מוסכמים, דהרי מבואר 
בריטב"א ר"ה )טז, ב( דאין מענישים על ביטול שופר, אלא בעידן ריתחא. והרי 
שופר היא מצוה מחוייבת, חזינן שחולק על התוס'. וכיצד יתרץ הריטב"א את 
ראיית התוס' מהא דבי"ד מכין את המבטל מצות עשה, מיישב הכלי חמדה, 
דבודאי איכא עונש בבי"ד של מטה על ביטול עשה אף שלא בעידן ריתחא, אך 
בבי"ד של מעלה העונש הזה אינו בעוה"ז אלא בעוה"ב, ובעידן ריתחא הבי"ד 

של מעלה מענישין גם בעוה"ז.

)ומופיע במקומות  ובדרך זה אזיל המהר"ל בחי' אגדות כאן שמבאר יסוד גדול 
נוספים בספרי מהר"ל(, שההבדל בין עשה ללא תעשה הוא, שעשה הוא התקדמות 

והתקרבות, וכשאינו מקיים את המצוה, לא קנה את המעלה היתירה, אך לא 
יורד ממדרגתו. ועל כן אין על כך עונש, לפי שלא נעשה כאן דבר רע. אבל 
בעידנא דריתחא מחויב האדם לקנות את המעלה, כדי להנצל ממידת הדין. 
כלומר קניית מעלה אינה תוספת בלבד אלא היא נצרכת לחיות הבסיסית. אבל 

עכ"פ נמצא שאין חילוק בין עשה לעשה כדברי הריטב"א.

וכן הוא בדברי שאול לבעל השואל ומשיב שמבאר הטעם בסוגיין, דכשאינו 
מקיים עשה החטא הוא רק במחשבה, ועל המחשבה אין מענישים אלא בעידן 
ריתחא. וזה הביאור בפיוט "ליודע מחשבות ביום דין, לכובש כעסו בדין", שאף 

שיודע את המחשבות הרעות אין מעניש על המחשבה.

על  נענש  שאדם  מאריך  יב(  )דרוש  תרומה  הגידולי  לבעל  לעתים  בינה  בספר 
ביטול מצות עשה, ומה שאמרו בגמ' כאן שאין עונש על ביטול עשה בזמנים 

רגילים, מיישב: 

א( כהתוס' שמדובר כאן במצוה שאינה חיובית, כציצית. 

ב( יש לדקדק בלשון רב קטינא למלאך "ענשיתו אעשה?", דמשמע שמדבר 
אל המלאך עצמו. ומשום שיש חילוק בין עונש שבא ע"י מלאך לעונש שבא 
רחמים.  במידת  נעשים  הדברים  מעניש,  הקב"ה  שכאשר  עצמו,  מהקב"ה 
וכשמלאך מעניש הרי זה בכל תוקף הדין )וכן מצינו שעל המלאך נאמר "כי לא ישא 
לפשעכם"(. ונמצא שאם נשאל האם מענישים על ביטול עשה, התשובה היא 

שהדבר תלוי, דעונש מאת המלאך לא מענישים אך מאת הקב"ה כן מענישים. 

ובעידן ריתחא שיש שליטה למידת הדין, המלאך ממונים להעניש גם על עשה.

נמצא שיש ג' שיטות:

התוס' מחלקים בין מצוה מחויבת לשאינה מחויבת. הריטב"א סובר שעל כל 
המצוות עשה אין מענישים בידי בי"ד של מעלה בעוה"ז. ולדברי הבינה לעתים 

יש חילוק בין עונש שבא ע"י מלאך ובין עונש שבא באופן ישיר מהקב"ה.

דף מב

חד מינייהו עדיף כתרי מינן

"חד מינייהו עדיף כתרי מינן". כלומר אחד מבני א"י עדיף כשניים מבני בבל. 
ובכתובות )עה, א( מוסיפין על כך "וחד מינן כי סליק להתם עדיף כתרי מיניהו", 

כלומר שהעולה מבבל לא"י שווה כשניים מבני א"י המקוריים. 

השל"ה )מסכת פסחים דרוש ג לשבת הגדול( מבאר ענין זה בהרחבה. בני בבל יש 
א(,  כד,  )סנהדרין  בחושך  ושרויים  מא"י  שרחוקים  כיון  אך  שבע"פ,  תורה  להם 
וקרובה  גבוהה  בדרגה  היא  א"י  של  התושב"ע  א"י.  מתורת  פחותה  תורתם 
לתושב"כ. רמז לדבר הוא "שניים מקרא ואחד תרגום", כלומר 'שנים מקרא' 
היינו שיש את ה'מקרא' של התושב"כ ויש את ה'מקרא' של התושב"ע. התורה 
שבע"פ שבא"י מקבילה למקרא לרוב מעלתה. 'אחד תרגום' הוא תורתם של 

בני בבל, שהיא בדרגה של ארמית.

ומוסיף השל"ה שאצל בני א"י עוסקים בפנימיות התורה, אך בני בבל שנמצאים 
במדרגה הפחותה, עיסוקם הוא ב"דבר קטן" דהיינו הויות דאביי ורבא.

שכדי  בבל,  בני  על  וקאי  גדול",  אור  ראו  בחושך  ההולכים  "העם  נאמר  והנה 
להגיע לבהירות בתורה עליהם לפלפל ולהתנצח זה עם זה. ובסנהדרין )כד, א( 
דרשו 'נועם' אלו ת"ח שבא"י שמנעימים זה לזה בהלכה, ו'חובלים' היינו בני 
זה בזה כדי להפיק את האור מתוך החושך. בני א"י יש להם  בבל, שחובלים 

פנאי לעסוק במעשה מרכבה.

רבי צדוק הכהן )דובר צדק( מוסיף על כך, דאמרינן בכתובות )קי, ב( כל הדר בחו"ל 
דומה כמי שאין לו אלוק, שבחו"ל יש את חושך העולם מבלי הגילוי של דבר ה', 

ועל כן עבודתם של בני בבל הוא להסיר את המכשולים.

שתורתם  ומשום  בא"י,  כשניים  שווה  א"י  מבני  שאחד  כאן  בגמ'  הפירוש  זה 
בבהירות גדולה עד מאד, שמחוברים לגמרי לתושב"כ, שיש להם את ה"שנים 
מקרא". אבל כשאחד מבני בבל עולה לא"י, מבואר בגמ' בכתובות דאז הוא 
עדיף כשניים מבני ארץ ישראל, דהרי הוא לוקח את כח הפלפול הגדול שיש 
בחו"ל שגדול כוחו לברר ההלכה, ומשתמש הוא בכוח זה ללימוד ה'דבר גדול' 
שבא"י, ועל כן מעלתו מוכפלת, שכן בני א"י אמנם יש להם בהירות גדולה, אך 

חסרים הם בכוח הפלפול.

רבי צדוק מבאר שהוא כעין מקום שבעלי תשובה עומדין אין צדיקים גמורים 

הרב יחזקאל הרטמן
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אדם,"בןכתב:קלז)אותסו(פרקחרדיםבספר
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לדעתצריךאדםהשי"ת.באהבתלבויתלהבובזה

לו!מצפהלו!מחכהשהקב"הלבהמ"קבאכשהוא
בלבלהיותצריכיםוהתרגשותהכנהכמהא"כ

האדם.

תרפ"ד)פסחאמתבאמרי(הובאאיתאאמתובשפת
לתקןלאדםשישההשתוקקות"שכפיזו,גמראעל

הכנתשע"ידהיינוהמעשים",נתקניםכךמעשיו
כלולתקןהרגלשלההשפעותלקבלבידוהאדם,
עניניו.

שבא"כדרךחגיגהלמסכתהפתיחהזוהיכן,אם
אתלקבלשהצורהליראות"!באכךלראות

שאדםע"יהיאוהחג,המועדהרגל,שלההשפעות
שמגיעהשפעמולאלעצמואתומעלהמרומם

ממילא,האדםאליבואולאההשפעותמלמעלה.
המידה.ובאותהעצמואתשהכיןמהכפירקאלא

א),(ג,להלןהגמראלדבריהדברמתאיםוכמה
זצ"לשפיראהגר"ממו"רעםכךעללדברוזכיתי
כמהנדיב,בתבנעליםפעמייךיפומהדכתיב"מאי
בתלרגל,שעוליןבשעהישראלשלרגליהםנאין
שהיהנדיב,שנקראאבינואברםשלבתונדיב
ישראלעםמדועלהבין,וישלגרים".התחיל

אברהם?שלגירותהנדיבותבחינתשםעלנקראים

ולמקוםלבהמ"קהחיבורשצורתלמדיםאנומכאן
ומגביהמריםכשאדםלב,בנדבתרקהואהקדושה,

אנשיםמצותללאגר,כמובהתנדבות,עצמו
כמידתמחוייב.שהואלמהומעברמלומדה

לרגלעלייהכןעליראה".ל"זוכהכךה"יראה",
אבינואברהםשלבתונדיב,בתשללבחינהשייכת
לגרים.תחילהשהוא

קדשךהראל"תביאנובסליחותשאומריםמהוזהו
אלוהביאותיםשכתובכמותפלתךבביתושמחנו

עלמדברהזההפסוקהלאולכאורהוכו'",קדשיהר
עליםהנלווהנכר"ובנימינהלעילשכתובכמוגרים

בהמ"קלבניןהציפייהאתמזכיריםולמהוגו",ה'
הדברהאמורולפיגרים?עלשנאמרהפסוקע"י

אצל(שניכרתההתנדבותבחינתשבאמתנפלא,
ואלבהמ"קאלאותנושמביאמההיאהגרים),
השי"ת.פניראיית

ופירש"י  למימר",  איכא  מאי  וקדשים  "פסח  ב(  )ו,  בפסחים  מהגמ' 
דמה  בזוהר,  הביאור  וזה  ושחט.  ידו  וסמך  כדכתיב  נצטוו  הבעלים 
שהזהיר שלא לשחוט ע"י הכהן, כוונתו שיעשה זאת הבעלים. ובודאי 
שתמיד הקפידו שכהנים ישחטו, וכמ"ש התוס' בקידושין )עו, ב(, אך 
היינו בקרבן ציבור שאין בעלים. אך בקרבן יחיד, ודאי שלכתחילה 

הבעלים צריכים לשחוט.

ויש לבאר את דבריו כפי מה שהבאנו למעלה הרבה פעמים בשם 
הרמב"ן, שענין הסמיכה הוא להכניס את הקרבן שיעמוד במקומו 
ויכפר עליו, כאילו הוא עצמו נשחט. ממילא מובן שהסמיכה מעגבת 
בבעלים משום שכך הקרבן בא במקומו, ושאר העבודות שנעשים 
אחרי השחיטה זה לא ע"י הבעלים כשם שכל מערכת הכפרה נעשית 
שלא על ידי האדם עצמו, אבל שחיטה מעיקר הדין הבעלים צריך 
לשחוט, שבכך יראה בעצמו מסירות נפש., שהשחיטה היא הפעולה 
העיקרית של המס"נ, ועדיף שהאדם ימסור עצמו. ואף שאינו מעכב, 
שהרי מי שנהרג על קידוש השם קיים בזה מסירות נפש ג"כ, אבל "מ 

לכתחילה מצוה בכך. דו"ק.   

ברית מלח עולם, כל הקרבות זקוקים למלח.

רבי יוסף ענגיל בספרו ציונים לתורה כלל מ', מביא אתדברי הרמב"ם 
והחינוך שאומרים שהמקריב בלא מלחעובר על לאו של לא תשבית 
הקרבה,  מעשה  כאן  שיש  כיון  מעשה  בו  שאין  לאו  זה  ואין  מלח, 

ובהקרבה הזאת חסר מלח לכן לא נקרא זה לאו שאין בו מעשה.

מה  המלח,  בעניין  בחקירה,  תלוי  שהדבר  ענגיל  יוסף  רבי  ומוסיף 
המלח עושה. האם פשט הוא שהמלח ממתיק ומבסם את הקורבן, 
שעושה את הקורבן בצורה יותר טובה? או שמלח זה דבר שעומד 

בפני עצמו. שאת המלח צריך להביא למזבח מצד עצמו.

שמצטרף  דבר  זה  שהמלח  משמע  הנ"ל  והחינוך  הרמב"ם  מדברי 
לקורבן, ולכן אין זה לאו שאין בו מעשה שהוא מצטרף להקרבה.

זו תלוייה במחלוקת כאן אצלנו בגמרא, האם לא  ומוסיף שחקירה 
מלח כשר. שאם המלח עומד בפני עצמו, אז כן, אז בלא מלח הוא 
ביטל את הקרבת המלח, אבל הקורבן עדיין כשר. אבל אם המלח זה 

חלק מהקרבן, אז אם לא מלח יש פה חיסרון בקרבן.

והנה לכאורה דברי רבי יוסף ענגיל תלויים בטעמים של הבאת המלח 
המובאים ברבנו בחיי )ויקרא ב, יג(. רבנו בחיי שם מביא כמה טעמים.

וז"ל:  וע"ד הפשט טעם המלח בקרבנות לפי שלא יהיה דרך כבוד 
בקרבן השם שיהיה תפל מבלי מלח, ולמדה תורה דרך ארץ דמלכותא 

דרקיעא כעין מלכותא דארעא, וכדרך הקריבהו נא לפחתך וכו'

וע"ד המדרש יש בו באור לדרך הקבלה, ברית כרותה למלח מששת 
המים  ונסוך  במלח  ליקרב  התחתונים  מים  שהובטחו  בראשית  ימי 

ולמה  בוכים,  מים  נקראו  התחתונים  מים  במדרש  אמרו  וכן  בחג, 

אלו  נתן  המים  את  הקב"ה  שחלק  בשעה  כי  בוכים,  מים  נקראו 

למעלה ואלו למטה התחילו מים התחתונים בוכים וזהו שכתוב )איוב 

כח( מבכי נהרות חבש. אמר רבי אבא בבכי נתפרשו המים התחתונים 

מן העליונים, אמרו אוי לנו שלא זכינו לעלות למעלה להיות קרובים 

עד  לעלות,  ובקשו  תהומות  ובקעו  פניהם  העיזו  עשו  מה  ליוצרנו, 

עזים  ובמים  דרך  בים  הנותן  מג(  )ישעיה  שנאמר  הקב"ה  בהן  שגער 

נתיבה, )נחום א( גוער בים ויבשהו, אמר להם הקב"ה הואיל ולכבודי 

עשיתן כל כך וכו'  ולא עוד אלא שעתידין אתם ליקרב על גבי המזבח 

במלח ונסוך המים.

והם המים  זה,  זה הפך  יש במלח שני כחות משתנים  וע"ד הקבלה 

והאש, ובכח חמימות האש המיבשו והמגלידו חוזר מלח, ואם כן יש 

בעצם המלח כח המים והאש שהם כנגד שתי המדות שבהם קיום 

העולם והם מדת רחמים ומדת הדין, ומטעם זה אמר ולא תשבית 

ויכרת  יתקיים  מלח ברית אלהיך, קרא ברית אלהיך מלח לפי שבו 

העולם, וכמו שאמרו ראה שאינו יכול להתקיים בדין שתף עמו מדת 

רחמים, וכן המלח מקיים ומכרית"

שע"ד  ענגיל,  יוסף  רבי  של  החקירה  תלויה  אלו  בטעמים  לכאורה 

הפשט שמלח הוא לתת טעם לקורבנות, אז זה חלק מהקורבן ואינו 

עומד לעצמו.

אבל לפי דרך המדרש ודרך הקבלה שמלח זה עניין של מים תחתונים 

שבאים למעלה, של צירוף חסד ודין, אז זה דבר שעומד לעצמו.

ועיין בראובן מרגליות בספרו שערי זוהר, מציין לשני זוהר שלכאורה 

ברור שם שהמלח עומד לעצמו.

זוהר ראשון הוא בפרשת בהר )ח"ג דף ק"ט ע"א(, מובא שם את מספר 

העבודות בבית המקדש, ועבודה י' זה להיות כוהנים עושים קורבנות 

במקדש, עבודה י"ג זה למלוח קורבנות במקדש. משמע שהמליחה 

וההקרבה הם שני דברים שונים.

ובזוהר פרשת ויחי )ח"א דף רמא ע"ב( מובא שכל העניין של מלח זה 

ברית  הוא  והמלח  לאטעמו.  מרירו  ומבסם  ממרק  דהוא  בגין  מלח 

שאם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי. ככה המלח 

הוא בא ונותן את הקיום לעולם.

וזה לכאורה דברי רבנו בחיי ע"ד הקבלה שיש כאן את הצירוף של 

חסד ודין. בלא מלח יש רק דין ואין העולם יכול להתקיים בדין. המלח 

הוא שמביא את הצירוף ולכן נותן קיום לעולם.

עכ"פ נמצא מדברי הזוהר שהמלח עומד לעצמו ואינו חלק מהקרבן.

המדרש  עפ"י  אבל  מהקרבן,  חלק  הוא  המלח  הפשט  דלפי  נמצא 

והקבלה המלח עומד לעצמו. ועוד נחזור ונשנה פרק זה בעז"ה.

        

 

 ( "ופתש)חודש ניסן  דיני

ולכן מצוה על כל אחד ללמוד את כל )שו"ע סי' תכ"ט ס"א(,    קודם הפסח שלושים יום  ודורשין בהלכות הפסח  שואליןא.  
קודם הפסח,   שההלכות  המוסרים  הוראה  ומורי  הרבנים  יום י ובפרט  שלושים  פסח  הלכות  ללמד  עליהם  הלכה  עורי 

החג, כענין    קודם  שואל  בכלל  דהוא  פסח  בהלכות  ששואל  לזה  לענות  להקדים  יש  הלכה  בעניני  לשאול  )עי' וכשבאים 
   בביאוה"ל שם(.

בעיקר  היות  ב.   ללמוד  אחד  כל  על  הם  מרובות  פסח  ההלכותשהלכות  למעשההמעשיות    את  לו  דיני הנוגעות  למעט   ,
וישנן יחד עם בני ביתו    )הוראת הגריש"א זצ"ל(,  טחינת חיטים, אפיית מצות, ותערובות, שאינו נוגע למעשה לרוב בני אדם

וטבילת כלים,   וביעור חמץ, הגעלת  ומכירת  בדיקת  כמו  ושמירה מחמץ בפסח, את ההלכות המעשיות  הלכות הסדר, 
 .  המלווים את כל ערב וחג הפסח

 בחודש ניסן   תחנון ותעניתאמירת 

 "יהי רצון" לאחר קריה"ת, וכן אין אומרים אב הרחמים וצדקתך בשבת את  כן  ו  בכל חודש ניסן,תחנון    אומרים  . איןג

סי' ס"ב(,  )שו"ע  בקדושהוהטעם    תכ"ט  החודש  שרוב  הפסח,   לפי  ימי  וכן  הראשונים,  ימים  בי"ב  הקריבו  נשיאים  שי"ב 
וכדכתיב 'החודש הזה החודש כולו    לגודל קדושתסימן    הוא  וזה שרוב החודש בקדושה" )מ"ב שם סק"ז  עושין אותו כולו "קודשלפיכך  

ם אחר הפסח שהם  אולולכל חודשי השנה וכמו ר"ח שהוא ראש לכל החודש כמבואר בלבוש(,  ראש  לכם ראש חודשים' דהחודש כולו נחשב  
 )מ"ב רפ"ד סקי"ח(.ימי הספירה אף שאין מזכירין נשמות אומרים אב הרחמים 

ואולם מותר )שו"ע שם(,  לפי שההספד מעורר לבכי ואינו ראוי בחודש ניסן שכולו שמחה    בכל חודש ניסןמספידין    אין  ד.
וצריך    )ביאוה"ל סי' תקמ"ז ס"ג ד"ה שמותר(,אפילו בערב פסח אחר חצות ואף שבחוה"מ י"א שאסור    לחכם בפניו  להספיד

 )חוט שני פסח פ"א סק"ג(.המספיד לומר שמקצר בהספד מפני חודש ניסן ורק מספיד מפני כבוד התורה 

,  ניסן   מתענים בו ואפילו בר"ח   חתן וכלה   אבל  )רמ"א שם(,  אפילו תענית של "יארצייט"  בכל חודש ניסן,מתענים    . אין ה

ואין אומרים בו    )מ"ב שם(,  אייר  בכלל זה אין מתענים בערב ר"חו )מ"ב שם סק"י חוט שני פסח שם(,  ואם הם חלשים יש להקל  
 סדר יו"כ קטן.  

 ,)חוט שני שם(  לבית הקברות בחודש ניסן, ואם חל יום היארצייט בניסן מקדימים ועולים בערב ר"ח  שלא לעלותו. נוהגים  

 ., וכל אחד ינהג כמנהג אבותיוויש שעולים ביארצייט אף בחודש ניסן

 מצה בחודש ניסן  תאכיל

 )מ"ב סי' תע"א סקי"ב(,   המראש חודש ניסן, כדי שתהא חביבה עליו אכילת מצה בשעת מצותמצה  שלא לאכול    נוהגים  ז.

 הגראי"ל שטיינמן זצ"ל(. מו"ר ) ומנהג זה הוא גם במצות חמץ הנמכרים בזמנינו משום שטעמם שווה למצות הנאכלים בפסח

 קמחא דפסחא  

בדורות  ,  כדי שיוכלו לקנות חיטים לצורך אפיית מצות   פסחמעות לעניים קודם הלחלק  ישראל מזמן התלמוד    מנהג  ח.
אך בימינו    הקודמים שכל אחד היה אופה לעצמו מצות המנהג היה ליתן חיטים או קמח וזהו הנקרא קמחא דפסחא,

 כסף שיקנו בעצמם כרצונם. שרובם קונים ממאפיות יש ליתן להם

הנתינהט.   וכן    שיעור  הפסח,  חג  ימי  לכל  העני  של  צרכו  כפי  משום    העניהוא  דפסחא,  בקמחא  חיוב  שמחוייב  אינו 
 .)עי' משנת יעבץ או"ח ס"ז(  ולכך אף העני בכלל מהלכות צדקה בלבד אלא מדיני החג

חכם  י.   תלמיד  בידם אף  הוא  עוון  לזה  מליתן  והמשתמטים  ממונו  לפי  יתן  אחד  וכל  לזה,  ליתן  צריך  ממיסים  הפטור 
 )רמ"א ומ"ב שם ושעה"צ אות ז'(.

,  , משום שעיקר החיוב היה שיהיה לעני מצות לכל הפסח ואת זה יש לכולםכחובה גמורהלא נוהגים בדבר זה   בימינו יא.

כל צרכי החג כולל ביגוד מוגדרים  לכל הפסח, ו אך מ"מ נוהגים כולם ליתן כסף לגבאי הצדקה שיחלקו לעניים די צרכם
   .אדפסח  בימינו קמחא

לכן מותר ליתן קמחא דפסחא מכספי שבימינו אין סדר גביה וסכום קבוע אותו מחוייבים לתת מהטעם הנ"ל,    כיון  יב.
    (.הגרשז"א והגרנ"ק זצ"להוראת מרנן ) מעשרות ואינו נחשב כפורע חובו מכספי מעשרות

יתן מכספו בצורה מכובדת שיהיה לעניים את כל צרכי החג לארגונים חשובים  באופן המהודר    והרוצה לקיים מנהג זה
ומצוה לתרום להם    וישרים כמו 'קופת העיר' וקופת 'חיים בצדקה' שבשכונתינו שיכון ה' שנותנים סלי מזון לנזקקים 

 ובכך מקיימים בהידור רב מנהג חשוב זה של קמחא דפסחא.

 מרדכי בונם זילברברג הרב  
 רב שיכון ה' 

 בני ברק 

 03-5740398טלפון: 

Mordechi Bunim Zilberberg  Rabbi 
Rabbi of Shikun Hey   

Bnei Brak 
TEL. 03-5740398 
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עמקות מלובשת בפשטות

א. שמעתי בישיבת קול תורה ממו"ר הגרש"ז זצ"ל שיעורים 
על מסכת כתובות ומכותא, זכורני ששיעוריו נחשבו בעיני 
לבעלי  למסירה  ראויים  ולטעמם  כפשוטים  הבחורים 
בתים, אולם בכל פעם שנגשתי כדי להציע בפניו שלפי 
רעק"א  או  הקצות  קושיית  מיושבת  בשיעור  שאמר  מה 
"ודאי! לכן הסברתי בשיעור דוקא כך",  וכדו', היה עונה 
ודבר זה חזר על עצמו. בכך זכיתי להוכיח לחבריי בשיעור 
לכאורה פשוט,  הישיבה שנראה  ראש  שבכל הסבר של 
מונח ישוב לקושית אחד מגדולי האחרונים, וזה היה נחשב 

"שיעור פשוט".

מי שהיה שואל בשיעור שאלה של מהרש"א או מהר"ם 
או רש"ש, ראש הישיבה היה גוער בו 'למה לא הכנת את 

השיעור...'

"עם עיקש..."

היה בחור בשיעור שסברותיו היו עקומות, בתחילת הזמן 
ענה לו ראש הישיבה על שאלותיו בסבלנות מרובה, בנסיון 
ליישר אותו, אולם הבחור התעקש בכל פעם על שלו ולא 
שינה  שכך  כיון  לו.  אמר  הישיבה  שראש  מה  את  קיבל 
יותר לשאול  לו  נתן  לא  אליו,  הגישה  את  הישיבה  ראש 

בשיעורים ולא הסכים לשמוע אותו.

באהבתה תשגה תמיד

ב. באחד הימים נכנס לשיעור צלם מטעם הישיבה, לצלם 
את השיעור של ראש הישיבה. הבזקי המצלמה הפריעו 
לכולם להיות מרוכזים להקשיב לשיעור, אך מו"ר המשיך 
את השיעור כרגיל כאילו אין כאן צלם כלל. אנו חשבנו 
מסוים  בשלב  אך  ממנו,  מתעלם  הוא  שבכוונה  לתומנו 
הניח הצלם את המצלמה על השלחן של מו"ר מן הצד, 
כדי לצלם אותו מקרוב, וכשצילמו מקרוב עם הבזק של 
אור, מיד קם מו"ר מהכסא מכיון שחשב שזה 'ברק' וצריך 
אתה',  'ברוך  לומר  והחל  בראשית'  מעשה  'עושה  לברך 
יש  "מה,  בפליאה  הגיב  הוא  צלם,  שזה  לו  אמרנו  ומיד 
כאן צלם? לא ידעתי", וזה היה בעינינו פלא עצום! דקות 
ארוכות הצלם מפריע לכולנו, והוא לא שם לב בכלל שיש 

כאן צלם...

"רציתי שתדע את הזוהר"
בסוגיא  ע"א  כ'  לדף  מכות  במסכת  בשיעור  כשהגיעו  ג. 
דהשחתת הזקן, לפתע פנה אלי ראש הישיבה ואמר לי: 
'אתה נוגע בזקן ומספר אותו ]הייתי בין היחידים בשיעור שלא 
התגלחו, ורק סידרתי את הזקן[, תדע לך שכתוב בזוהר הק' )ח"ג 

דף קל: באד"ר(: "ווי למאן דנגע בדיקנא קדישא ]יקירא[",ב 

שהסמקתי  כמובן  כרגיל.  השיעור  את  המשיך  ומיד 
ונבהלתי כהוגן, ולא הבנתי מה רוצה ממני, וביחוד שאני 

א  סיימנו את כל מסכת מכות בזמן קיץ, בעיון.
ב  ע' בשו"ת תורה לשמה )תמח(, וע' בספר הדרת פנים זקן, ובספר 

תפארת הזקן, מה שכתבו בזה באריכות בשם האריז"ל.

 במחיצתו 
 של רבי 

שלמה זלמן
 עובדות ומעשים 

עם מרן פוסק הדור 

 ראש ישיבת קול תורה 
הגרש”ז אויערבך זצללה”ה 
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