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גרש ירחיםממגד

פרשת משפטים - שקלים )שנה ז'( תשפ"ו לפ"ק * גליון 241 * עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

החילוק בין 'תורה' ל'משפטים'
את  להם  נתתי  למשה  הקב"ה  "אמר  ש"ו(  )רמז  בילקוט 
שקיבלו  לאחר  והיינו  המשפטים",  את  להם  תן  התורה 
ישראל את התורה, אמר הקב"ה למשה שיתן להם גם את 
כלולים  אינם  המשפטים  וכי  ביאור  וצריך  "המשפטים", 
בתורה, הרי הכל כתוב בתורה שבכתב ובתורה שבעל פה, 

ומה הם המשפטים חוץ מהתורה?

ויש לפרש כי "תורה" היינו ההוראה הכללית לכל ישראל 
הפרטיים  הדינים  היינו  ו"משפטים"  מותר,  ומה  אסור  מה 
שבין אדם לחברו, ובכל הפרשיות הקודמות שלפני פרשת 
משפטים לא נזכרו כלל הדינים הפרטיים שבין אדם לחברו, 
רק הוראות כלליות של איסור והיתר, מה אסור ומה מותר, 
וכו', אבל מפרשת משפטים  גנבה  גיד הנשה, מזבח,  וכגון 
ואילך נתבארו גם הדינים הפרטיים שבין אדם לחברו, וזהו 

שאמר הקב"ה למשה "תן להם את המשפטים".

נתינת התורה והמשפטים לישראל – להכריע בדיני 
התורה

"נתתי" להם את התורה, מפני שבאמת הרי התורה  ואמר 
עלמא,  וברא  באורייתא  אסתכל  וכמאמרם  לעולם  קדמה 
והקב"ה  בשמים,  התורה  היתה  העולם  בריאת  לפני  וכבר 
"ואהיה  ח,ל(  )משלי  שכתוב  כמו  יום,  בכל  בה  משתעשע 
"נתן" הקב"ה  יום", אלא שבמעמד הר סיני  יום  שעשועים 
את התורה לישראל שהם יהיו הקובעים והמכריעים בדיני 
)עיין  לארץ"  והורידה  משה  "בא  שאמרו  וכמו  התורה, 
נפה"ח ד,יא( היינו שחכמי התורה שבארץ הם הקובעים את 

דיני התורה.

וכח זה שניתן לישראל לקבוע ולהכריע בדיני התורה, הוא 
וכמשנ"ת ש'תורה'  ו'משפטים,  'תורה  עניינים אלו של  בב' 
מותר,  ומה  אסור  מה  ישראל,  לכל  הכללית  ההוראה  היא 
ובית דין הגדול שבכל דור ודור דנים על כל התורה כולה 
היא  כך  פוסקים  שהם  מה  וכפי  ההלכה,  את  ופוסקים 
דינים פרטיים  ו'משפטים' היינו  ההלכה לכל כלל ישראל, 
את  לפסוק  דין  בית  לכל  כח  יש  בזה  לחברו,  אדם  שבין 
ההלכה בנידון שבא לפניהם, ועל פיהם נקבעת ההלכה. וגם 
בשמים פוסקים את ההלכה כפי הכרעת בית דין של מטה.

כהכרעת חכמי ישראל למטה כך מכריעים למעלה
בדין  דרקיעא  במתיבתא  שנחלקו  פו,א(  )ב"מ  בגמ'  ומובא 
מתיבתא  וכל  טהור  אמר  הקב"ה  נגעים,  בהלכות  ספק 
דרקיעא אמרו טמא, ושלחו ממתיבתא דרקיעא לשאול את 
רבה בר נחמני שהיה כאן בארץ שיפסוק את ההלכה בזה, 

וכפי הכרעתו פסקו את ההלכה גם במתיבתא דרקיעא.

ובהקדמה לספר תכלת מרדכי הובא על המהרש"ם שהיה 
על  בשמים  שאלה  היתה  ופעם  בדורו,  המשיבים  מגדולי 
אדם שעבר עבירה אם הוא חייב מיתה בידי שמים, ושלחו 
לשאול את המהרש"ם שיכריע ויפסוק בדינו, זהו "בא משה 

והורידה לארץ".

דוגמאות לכח ההכרעה שניתן לחכמי ישראל
ומצינו עוד )ע"ז ז,א( שאם יש מחלוקת בין שני חכמים לענין 
"בשל תורה הלך אחר המחמיר",  הוא  והיתר, הדין  איסור 
וספיקא  ספק,  זהו  מחלוקת  יש  שכאשר  מפני  והיינו 
כאשר  זה  שכל  שם  הריטב"א  וכתב  לחומרא,  דאורייתא 
המחלוקת היא באופן כללי מה הדין, אבל אם שאלו לחכם 
והתירה  אסורה,  או  מותרת  היא  אם  מסוימת  חתיכה  על 
החתיכה,  באותה  היתר  דין  חל  הוראתו  מכח  אזי  החכם, 
ואפילו שיש החולקים שדין החתיכה להיות אסורה, מכל 
מקום חתיכה זו מותרת כיון שכך הורה בה החכם, זהו כח 

החכמים לקבוע דיני התורה!

ומכריעים  קובעים  ואחד  שבעים  של  הגדול  דין  בית  וכן 
מסוים  אדם  על  דנים  שאינם  ואפילו  התורה,  דיני  את 
הכרעתם  פי  על  הדין,  מה  כללי  באופן  דנים  רק  דינו,  מה 
נקבעת ההלכה בכל תפוצות ישראל, ואפילו אם נחלקו בזה 

הדיינים רוב כנגד מיעוט, קובעים בית דין את ההלכה כפי 
שהכריעו  כמו  לעשות  מחויבים  המיעוט  וגם  הרוב,  דעת 
הרוב, ואם יקום אחד מן המיעוט ויורה לעשות כנגד דעת 
הרוב הרי הוא זקן ממרא וחייב מיתה, שהכרעת הרוב בבית 
ההלכה  היא  כך  אלא  רוב,  של  "בירור"  מצד  רק  אינה  דין 

בתורת ודאי.

בתחילה  אם  נפשות,  ובדיני  ממונות  בדיני  גם  הוא  וכך 
חייב  אומרים  שניים  ממונות  בדיני  וכגון  הדיינים,  נחלקו 
ואחד אומר זכאי, ופסקו את ההלכה כפי דעת הרוב שחייב, 
הרי הוא חייב בתורת ודאי, ולא רק מצד בירור של רוב אלא 
מפני שעכשיו נקבע הדין כך, וגם הדיין שאמר זכאי מודה 
ההלכה  את  קובע  הדין  שפסק  מפני  חייב,  שהוא  עכשיו 
בתורת ודאי, וכמו שכתבו התוס' )ב"ק כז,ב( "המיעוט כמי 

שאינו".

]ואפילו דבר שיש עליו ספק במתיבתא דרקיעא, מוכרע על 
פי דעת הרוב בבית דין של מטה, וכפי מה שהם פוסקים כך 

ההלכה גם בשמים[.

בכח חכמים לחדש איסורים גם בדיני שמים
להורות  לחכמים  שנמסר  הכח  מגיע  היכן  עד  ותראה, 
ולפסוק בדיני התורה. כי הנה יש הרבה מצוות דרבנן וכל 
אחד חייב לקיים אותם, והגר"ח מבריסק )הובא בקונטרס 
כי  הרמב"ם  מדברי  הוכיח  ל"ב(  אות  א'  סי'  סופרים  דברי 
באיסורים דרבנן האיסור הוא לא רק על ה"גברא", אלא גם 
וכגון איסור חמץ בערב פסח בשעה  חל איסור ב"חפצא", 
ששית שהוא רק מדרבנן, אינו סתם איסור שעובר על דברי 

חכמים, אלא יש לזה שם "איסור חמץ".

אם  הראשונים  שנחלקו  ריבית,  איסור  לענין  עוד  ומצינו 
גדר האיסור הוא בין אדם למקום או שהוא איסור בין אדם 
הסוברים  דעת  לפי  הראשונים  עוד  ודנו  גזל.  כמו  לחברו 
יש  מקום  מכל  אם  בדיינים,  יוצאת  אינה  קצוצה  שריבית 
שב'  ונראה  שמים,  ידי  לצאת  הריבית  את  להחזיר  חיוב 
זה בזה, שאם גדר איסור ריבית הוא בין  הנידונים תלויים 
אדם לחברו, שייך שיהיה בזה חיוב לצאת ידי שמים, שעל 
ידי כך מתקן את מה שהפסיד וחיסר לחברו, אבל אם גדר 
האיסור הוא בין אדם למקום אינו מתקן כלום במה שמחזיר 

לחברו.

שהוא  ריבית  באבק  גם  אכן  דאורייתא,  בריבית  זהו  והנה 
איסור דרבנן יש ראשונים הסוברים שחייב להחזיר לצאת 
ידי שמים, וכשם שבריבית דאורייתא האיסור הוא בין אדם 
לחברו וצריך להחזיר את הריבית לצאת ידי שמים, כך גם 

בריבית דרבנן צריך להחזיר לצאת ידי שמים.

איסור  שום  בזה  ואין  ריבית  כאן  אין  מדאורייתא  והרי, 
ופגיעה בין אדם לחברו, אלא שיש כח לחכמים לקבוע את 
ההלכה גם לגבי דיני שמים שיהיה נחשב איסור שבין אדם 
לחברו, וממילא התשובה היא רק על ידי שירצה את חברו, 

וצריך להחזיר את הריבית לצאת ידי שמים. 

קביעות הזמנים ע"י חכמי ישראל
וגדולה מזו מצאנו, שתיקנו חכמים לעשות שני ימים טובים 
של ראש השנה משום ספיקא דיומא, וכתוב בזוהר פרשת 
פינחס )רל"א ע"ב( כי ביום טוב שני של ראש השנה העולם 
נידון "בדינא רפיא", והיינו אף על פי שמדאורייתא יש רק 
יום טוב אחד של ראש השנה, מכל מקום יש כח לחכמים 
לקבוע שיהיה ראש השנה ויום דין גם ביום השני, ולאחר 
שקבעו חכמים שהוא יום דין ממילא זה קובע גם בשמים, 

שדנים את העולם גם ביום השני בדינא רפיא.

ישראל, שזכו  כלל  והמדרגה של  הכח  את  זה  מכל  למדנו 
בקבלת התורה למדרגה כזו שגדולי התורה יכולים לקבוע 
והן במשפטים שבין  והיתר,  הן בדיני איסור  את ההלכות, 
אדם לחברו, ועד כדי כך יש כח לחכמי ישראל לקבוע גם 
לגבי דיני שמים מה נקרא "משפט" שבין אדם לחברו, זוהי 

מדרגת כלל ישראל בכח התורה. 

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם
כח ה'מאור' שבתורה

הלב,  את  ומושכים  מאד  מעניינים  התורה  דברי  כי  ידוע 
שהיו  דין  עורכי  היו  כי  זצ"ל  מאאמו"ר  פעם  ושמעתי 
דברי  ואת  הקצות  דברי  את  להם  שיאמר  ממנו  מבקשים 
גם בימינו אנשים הרחוקים מתורה, אפילו  ויש  הנתיבות, 
גויים, שמבקשים ללמוד הלכות חושן משפט, מה שנקרא 
יודעים שיש בזה חכמה  בפיהם "המשפט העברי", כי הם 

עמוקה מאד. 

וסיפר לי אדם שלמד בישיבה ועבר לגור באמריקה, והיה 
על  הרצאות  למסור  והתחיל  ביתו,  בני  את  לפרנס  צריך 
"המשפט העברי" בפני סטודנטים שלמדו משפטים, והיה 
הש"ך,  מדברי  משפט  חושן  בענייני  חשבונות  להם  אומר 
הקצות והנתיבות. ופעם אחת לאחר ההרצאה ניגשה אליו 
סטודנטית גויה ששמעה את הדברים, ואמרה בהתפעלות 
- המסקנה  ישראל  בתורת  כי מאחר שזוהי החכמה שיש 

היא שצריכים להתגייר...

*
ומצוות  תורה  שומרי  שאינם  אנשים  גם  שיש  ידוע  הנה 
תורה.  שיעורי  לשמוע  ומבקשים  תורה,  ללמוד  שרוצים 
אני מכיר אדם שיש לו כח הסברה טוב מאד, שבאים אליו 
והם  גמרא,  איתם  שילמד  לו  ומשלמים  חילונים,  אנשים 
נהנים מאד מזה. לימוד הגמרא מעניין אותם יותר מהרבה 
שמוסרים  לחילונים,  'סמינריונים'  יש  אחרים.  דברים 
החשבונות  כל  את  להסביר  תורניות,  הרצאות  בפניהם 
מלומדים  אנשים  גם  ויש  בטלית',  אוחזין  'שניים  של 
שמתעניינים בזה, ומתפעלים מאד לשמוע את זה, ורואים 

כי זה יותר מכל החכמות האחרות שהם לומדים. 

ורבים מהם לבסוף חוזרים בתשובה, כמו ששמעתי מאלו 
העוסקים בקירוב, שיש חילונים שבאים ללמוד גמרא, ולא 
גמרא,  לומדים  רק  כלל,  אמונה  ענייני  על  איתם  מדברים 
והמאור שבתורה מחזירן למוטב )פתיחתא דאיכ"ר ב'(, זהו 

כח התורה.

*
מתוך דברים שאמר רבינו למשלחת מועידת רבני אירופה, 
שיעורי  שיותר  מה  כי  לדעת,  הרבנים  ועל   ..." תשע"ט: 
תורה זו זכות עצומה מאד, שדברי תורה משפיעים, ואפילו 
משפיע,  זה  גמרא  ללמוד  כשמתחילים  דתיים  לא  אנשים 

וחוזרים בתשובה, המאור שבה מחזירן למוטב. 

את האנשים  זה מקדש  תורה,  כל מה שירבו שיעורי  לכן 
ומקדש את המקום, וצריכים להשתדל לקבוע מה שיותר 
דברים  אלו  יכול,  שהוא  כמה  בעצמו  הרב  תורה,  שיעורי 
שאין להם שיעור, כמה שאפשר, וגם לשתף עוד אחרים, מי 
שיכול לומר שיעור – שיגיד שיעור, שהרב ישתדל שיגידו 
מה שיותר שיעורי תורה, כל היום, בבוקר בערב ובצהריים, 
שכל הציבור יוכל להשתתף בשיעורים, ולהשפיע בזה על 

הציבור, שילמדו ויעסקו בתורה..." 

*
לגויה  נשוי  היה  וגם  ערל,  שהיה  ביהודי  עובדא  נתפרסם 
רח"ל, והסכים שילמדו איתו גמרא רק בתנאי שלא ידברו 
לגויה.  נשוי  שהוא  מה  על  או  מהול,  שאינו  מה  על  איתו 
ואמר  זצוק"ל,  שטינמן  הגראי"ל  מרן  עם  כך  על  התייעצו 
הגראי"ל שילמדו עמו סוגיית 'תגרי לוד' בב"מ פרק הזהב, 

המשך בעמוד הבא

'ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם'
'מתן' תורה – כח ההכרעה שנמסר לחכמי ישראל
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mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן זצוק"ל ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

הגישה הראויה ללימוד המוסר 

ראשית יש לידע, כי בשונה משאר הלימודים, תוקף השפעת לימוד המוסר לא די לו 
בקביעות זמן מצומצמת של 'סדר מוסר', אלא חצי שעה זו של לימוד, צריך שתהיה 
גם  "...ולא די במה שלומדים בסדר המוסר עצמו, אלא  לה רושם הנמשך בשאר היום, 
אחר כך צריכים לחשוב על החיובים, וכמו שכתב באיגרת הגר"א כי הסיבה שלומדים ספרי 
מוסר ואין מתפעלים היא מפני שאחר הלימוד שוכחים ומסיחים דעת מזה, וצריך גם לאחר 

הלימוד להתבונן ולחשוב בכל רגע מה חובתו בעולמו..." 

"לימוד המוסר צריך שיהיה מתוך  עוד צריך להקדים את אשר הבהיר רבינו תמיד, כי 
התעניינות, לא מתוך שעמום והרגשה של כפייה, שאז אין שום תועלת, ועיקר התועלת 

היא כאשר לומדים מתוך התעניינות..." 

ואם הדבר נכון בכל לימוד, שבעתיים נכון הדבר לגבי לימוד המוסר, שכל עניינו הוא 
ישנה  ללמוד,  ורצון  התעניינות  שבלא  וביותר,  הלומד,  נפש  על  והשפעה  התבוננות 
לאדם דחיה מלימוד המוסר שהוא לימוד המחייב אותו, "...גם אם אדם לומד מוסר מפני 
שהכריחוהו לזה, אינו יכול להמשיך ללמוד מוסר, מפני שאינו מרגיש כלל שהוא צריך את 
זה, ואינו מבין לשם מה הוא צריך ללמוד מוסר, בפרט אם כתוב שם דברים שהם נגד הטבע 

שלו, זה לא מדבר אליו, ואינו רוצה שיאמרו לו מה לעשות..." 

ואמנם, מהי ההתעניינות הנצרכת לתועלת לימוד המוסר? ביאר רבינו כי אין הכונה 
להתעניינות 'לימודית', כלומר שימצא איזה ענין לימודי בספרי המוסר, שיוכל להעמיק 
בו בהבנה וחידוש כאילו היתה זו עוד סוגיא, אלא הכונה להתעניינות 'מוסרית', שימצא 
את  לתקן  וכיצד  תיקון,  הדברים הצריכים  הם  מה  המוסר,  בספרי  כתוב  מה  "לדעת  ענין 
אלא  גרידא,  הלימוד  אינו  כאמור,  המוסר,  סדר  של  שתכליתו  משום,  זאת  עצמו..." 
נפשו  ולעשות חשבו  דרכיו  ומוליך את האדם לבקר את  לידי מעשה,  לימוד המביא 
'זמן של חשבון הנפש', או  כראוי, וכפי שרבינו עצמו הגדיר לעתים את סדר המוסר 
'זמן של ביקורת עצמית'. ]ולהלן נרחיב עוד מדברי רבינו מה המשמעות של כל זאת 

למעשה, בצורת לימוד המוסר[.

אדם שאינו מתעניין במוסר, היינו שאינו מתחבר למשמעות של 'דברי מוסר', אף אם 
עליו,  השפעה  להם  תהיה  לא  לכאורה  בעלמא,  חכמה  בתור  הדברים  מלימוד  נהנה 

משום שאין לבו נמשך אליהם כידיעות מעשיות.

ואמנם על האדם להבין כי תועלת המוסר אצלו היא עצומה, ומשישכיל להבין זאת, 
לו מהם התועלת  וממילא תבוא  יקנה התעניינות בדברי המוסר שיעסוק בהם,  שוב 

הרצויה. 

מבעיה  שסובל  מי  כמו  זה,  את  לשמוע  ושמח  אותו,  מעניין  שהמוסר  מרגיש  אדם  "אם 
רפואית בבריאות הגוף, ושומע שיש רפואה לזה, שהרי הוא שמח, כך גם כשמרגיש בעצמו 
חסרון מדרגה ברוחניות ויש עצה לזה, צריך לשמוח! וספרי המוסר נותנים את העצות, כל 

זמן שהמוסר מעניין זה משפיע..."   

דוקא התעניינות  מיד  אין הכרח שתהיה  למוסר,  לנסות תחילה להתחבר  בכדי  אכן, 
מעשית במוסר, כזו שכוללת ביקורת על דרכיו ומעשיו, דבר המרחיק הרבה מלעסוק 
שירצה  היינו  מוסריות,  בידיעות  התעניינות  אפילו  אלא  בהמשך,  כפשי"ת  במוסר 
להשתלם בידיעת דרכי המוסר באופן כללי, בלא להתמקד בעבודה מעשית מסויימת, 

גם זו תיקרא התעניינות במוסר, וכדלהלן:

"...אבל באמת צריכים לדעת כי ספרי המוסר אינם רק דברי תוכחה, אלא יש בהם הרבה 
ידיעות מעניינות מאד, ואפשר ללמוד אותם כמו לימוד בקיאות, שזה מושך לדעת עוד 
ידיעה ועוד ידיעה, ויש סקרנות לדעת ידיעות גם במוסר, מה היא זהירות ומה היא זריזות..."

כלל הדברים, עיקרו של הלימוד המוסרי הוא להשפיע על האדם, ]וכמו שהגדיר פעם 
רבינו כי המוסר "זהו ה"בנזין" שנותן את המרץ להמשיך הלאה, לימוד המוסר הוא הכח 
שברצונו  התעניינות,  מתוך  בלימוד  רק  שייך  וזה  הטובים..."[,  המעשים  לכל  הדוחף 

לשמוע דברי מוסר ולהתבונן בהם, ואז ישפיעו הדברים עליו.

הטעויות המביאות לריחוק מלימוד המוסר

ומדריך רבינו שעל כל אחד למצוא את הדרך הנכונה לפי טבעו, דרכה יוכל להתחבר 

למוסר, "יש ששואלים שקשה להם ללמוד מוסר, ואינם מרגישים טעם בזה, אבל באמת 
כל אחד לפי טבעו יכול למצוא צורה שלימוד המוסר יהיה לו תענוג, וסדר המוסר יהיה 
סדר שנותן הרגשה נעימה וחיזוק על כל היום, ולזה צריך להתייעץ ולהכיר את טבעו של 

כל אחד ואחד מה מתאים לו"

עניינו,  בתועלת  ההבנה  וחוסר  המוסר,  מלימוד  בישיבות  הקיים  מהריחוק  והרבה 
באים מפני חוסר בגישה הראויה לסדר המוסר "והנה מי שלומד מוסר רק מתוך שהוא 
כזה  דבר  יש  אם  יודע  ]איני  המוסר  לסדר  ללכת  שלא  לו  נעים  ולא  ברירה,  ואין  מוכרח 
היום...[, אזי התוצאה היא שנעשה יותר גרוע, ועלול לשנוא את המוסר, כיון שעוסק בזה 
רק מתוך כפייה עצמית וחוסר התעניינות, אבל מי שלומד מוסר מפני שרוצה באמת לקבל 
את התועלת מדברי המוסר, וקובע לימודו בספר מוסר המשפיע עליו ומושך את לבו, אז 

באמת הדברים משפיעים עליו, ויש בכך תועלת גדולה לשינוי כל ההנהגה..." 

סיבה נוספת לריחוק זה, היא חוסר הנעימות לשמוע דברי ביקורת ותוכחה, ואף שכבר 
הבאנו מדברי רבינו כי אפשר להתחיל בלימוד מוסר גם כ'ידיעות במוסר', בלא תוכחה 
וביקורת מעשית, עדיין יש שמציקה להם עצם הידיעה הזו... ]כידוע מה שאמר פעם 
הגה"צ ר"ש שבדרון זצ"ל, 'אני למדתי מהמסילת ישרים מדת הסבלנות, הרי המסילת 

ישרים צועק עלי וגוער בי עוד ועוד, ולי יש סבלנות...'[

היא  מה  יידעו  אם  כי  שחושבים  מפני  המוסר,  מלימוד  שמפחדים  כאלה  שיש  "...אלא 
זהירות ומה היא זריזות, יראו שאינם זהירים ולא זריזים, ויהיה להם גיהינום... 

ומעשה שהיה באדם אחד שפחד לפתוח ספרי מוסר בילדותו, עד שפעם אחת שלא בכוונה 
פתח ספר חיי אדם בהלכות ראש השנה ויום כיפור, שיש שם דברי חיזוק והתעוררות על 
מה צריך לחזור בתשובה, וכשראה את הדברים הבין שהוא רחוק מלהיות צדיק, כי הוא לא 
היה מקיים את כל הדברים הכתובים שם, אבל לא הצטער אלא שמח בזה, שעכשיו הוא 
וכמו אדם שיש לו בעיה רפואית  לו,  יודע את הבעיה שיש  והוא  יודע מה שצריך לתקן, 

שיכול לטפל בה, שהוא שמח שיודע את הבעיה ויכול לרפא אותה..."

עוד האריך רבינו לשלול את הפחד מספרי המוסר, בהסתמכו גם על הנסיון המורה 
להפך: "יש כאלה שיכולים לחשוב כי ספרי המוסר הם מפחידים שמדברים על הגיהינום 
חכמה  בראשית  וכן  אלו,  בעניינים  העוסקת  גיהינום  מסכת  יש  ובאמת  ועונש,  שכר  ועל 
כתב כמה פרקים על הגיהינום, אבל בדרך כלל ספרי המוסר כמעט שאינם מדברים בזה, 
ומזכירים קצת שכר ועונש, אבל אינם מפחידים, ומי שלומד בספרי המוסר, כגון מסילת 
ישרים, שערי תשובה, חובות הלבבות, ואורחות צדיקים, אינו נעשה מתוח אלא להיפך, זה 

משמח ומרגיע אותו..."

ובהזדמנות אחרת: "לימוד המוסר מרגיע, מפני שבזה אדם מוצא את הבעיה שלו, וכמו 
בבריאות הגוף, מי שיש לו איזה מחלה ואינו יודע מה המחלה, אינו יודע מה התרופה לזה, 
וכשמרגיש משהו לא טוב צריך קודם לדעת את הסיבה, מה המחלה שיש לו, ואז יש תרופה 
לזה, כך גם לימוד המוסר מגלה לאדם מה היא מחלתו הרוחנית, ועל ידי זה הוא יודע מה 

שצריך לתקן וכבר יש לו תרופה, וזה מרגיע..." 

"וכבר סיפרו לי רבים שלא היו לומדים מוסר, ומעת שהתחילו ללמוד מוסר קיבלו חיים 
יותר מאושרים ורגועים, אנשים בעלי משפחה סיפרו כי מאז שהתחילו ללמוד מוסר כל 

הבית השתנה ונתמלא שמחה, וכן בחורים צעירים על ידי לימוד המוסר נעשו מאושרים. 

וכל זה מפני שספרי המוסר נותנים לאדם הבנה, להרגיש את חסרונותיו, ולדעת מה שצריך 
גורם  זה  להיפך,  אלא  לעצבות,  גורמים  המוסר  ספרי  אין  לכן  לתקן,  הדרך  וכיצד  לתקן, 
וכפי שידוע שיש כאלה שלומדים מוסר בריכוז מלא, אפילו עם  רוח טוב,  ומצב  שמחה 
ומרגישים  מאד,  נעימה  הרגשה  עם  נשארים  הלימוד  ולאחר  המוסר,  לימוד  של  מנגינה 

שנעשה להם טוב בלב על ידי המוסר"

דבר  הוא  המוסר  לימוד  גם  להדריך...  שיודעים  ניסיון  מבעלי  והדרכה  לימוד  "צריכים 
זה  לפי טבעו  ומי שלומד מוסר שמתאים  אינו עצבות,  כידוע שלימוד המוסר  שמשמח, 
נותן הרגשה טובה מאד, והרבה טועים בזה וחושבים שמוסר גורם עצבות, אבל זה לא כך, 

ובעלי מוסר אמיתיים — שמחים!"

החזק במוסר

המשך מעמוד קודם

שיש בה הרבה חשבונות הנוגעים לסוחרים, מה ירוויחו ומה יפסידו, ואונאה עד שתות ושליש.

התחיל אברך אחד ללמוד איתו בחברותא, אבל הוא לא הבין כלום ממה שלמדו, למרות שהיה כישרוני, ובלימודי חול היה תופס ומבין בקלות, כאן לא הצליח לקלוט, מפני שתורה זה 
לא כסתם חשבונות של חול, תורה יש בה קדושה! וכיון שהיה ערל לא היה שייך שיבין את התורה הקדושה.

הוא היה יהודי, וישראל אף על פי שחטא ישראל הוא, וקידושיו קידושין, ונשאר מחויב בתרי"ג מצוות, אבל הערלה נותנת בו פגם, מפני שחסרה בו קדושת המילה, לכן למרות שהיה 
כישרוני ומבין כל מיני חשבונות במתמטיקה בלי שום קושי, אבל חשבונות של גמרא ותוספות שיש בהם קדושה לא היה שייך שיבין, ולא הצליח לתפוס בשכלו.

אותו יהודי הצטער על זה מאד, וניסה שוב לחזור על הסוגיא, וגם ביקש מאחרים שיסבירו לו, אבל לא הצליח להבין! עד שהרגיש בנפשו שהערלה מפריעה לו להבין את הסוגיא, 
והחליט למול את עצמו. הוא הודיע לחברותא כי הוא נאלץ להפסיק לזמן מסוים, והלך ומל את עצמו. לאחר כמה ימים חזר ולמד עם החברותא, ואז נפקחו עיניו וקלט והבין היטב 

את כל הסוגיא, עם כל החשבונות של תגרי לוד! וגם גירש את האשה הגויה מביתו...

אחר שנקבע אצלנו במאמר הקודם, כי סדר המוסר הנו הכרחי לעלייה בתורה ובכל דרכי השלמות, נבוא לבאר את סדרו והנהגתו על נכון, ונחלק את מאמרינו הבאים לכמה 
עניינים, ובהם הדרכות חשובות שהדריך והבהיר רבינו זצ"ל ל'באים ליטהר' ע"י לימוד המוסר. ותחילה נעסוק כיצד היא הדרך הנכונה לגשת ללימוד המוסרי.

הגישה הנכונה ללימוד המוסר )ב(
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משנת רמ"המשנת רמ"ה
ממשנת רבינו מרן ראש הישיבה הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

עסק התורה - העצה להינצל מלשון הרע
)שמות כג א(, 'לא תשא שמע שוא'. ואמרו חז"ל  כתוב בפרשה 
)מכות כג.(: ואמר רב ששת משום ר' אלעזר בן עזריה, כל המספר 

ראוי  עדות שקר,  וכל המעיד  הרע,  לשון  וכל המקבל  הרע,  לשון 
להשליכו לכלבים, דכתיב 'לכלב תשליכון אותו', וסמיך ליה 'לא 
דהיינו,  ע"כ.  תשיא',  'לא  נמי  ביה  קרי  וגו',  שוא'  שמע  תשא 
ורואים  וקבלת לשון הרע,  זה לומדים איסור סיפור  שמפסוק 
זה, עד שאמרו שהעובר על כך  עד כמה החמירו חז"ל בחטא 

ראוי להשליכו לכלבים!

כל  רב חסדא אמר מר עוקבא,  ואמר  )טו:(:  עוד איתא בערכין 
יכולין  והוא  אני  'אין  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  הרע  לשון  המספר 
גבה  אצמית,  אותו  רעהו  בסתר  'מלשני  שנאמר  בעולם',  לדור 
אוכל',  לא  'אותו  תיקרי  אל  אוכל',  לא  אותו  לבב  ורחב  עינים 
אלא 'איתו לא אוכל', ע"כ. וכן הביא החפץ חיים בהקדמת ספרו 
את דברי המדרש רבה )דברים ו יד(: אמר הקדוש ברוך הוא, בעולם 
הזה על ידי שהיה לשון הרע ביניכם סילקתי את שכינתי מביניכם, 
שנאמר 'רומה על השמים אלקים', אבל לעתיד לבא שאני עוקר 
יצר הרע מביניכם, שנאמר 'והסירותי את לב האבן מבשרכם', 
אני מחזיר שכינתי ביניכם, ע"כ. ולכאורה צריך ביאור, מדוע עוון 
זה חמור כל כך, עד שגורם לשכינה שתסתלק מישראל, דבשלמא 
אם היה זה חטא 'בין אדם למקום', מובן היה מדוע הוא גורם 
אדם  'בין  חטא  וזה  מאחר  אבל  מישראל,  שתסתלק  לשכינה 

לחבירו', מדוע הוא מפריע כל כך להשראת השכינה?

ויבואו  'ויסעו מרפידים  ב(,  יט  )שמות  יתרו  והנה כתוב בפרשת 
מדבר סיני, ויחנו במדבר, ויחן שם ישראל נגד ההר'. ופי' רש"י שם, 
'ויחן שם ישראל - כאיש אחד בלב אחד, אבל שאר כל החניות 
לקבלת  הנדרש  תנאי  היה  שזה  ומשמע  ובמחלוקת'.  בתרעומת 
התורה, וכדאיתא בילקוט שמעוני )רמז רעג(: ביקש הקב"ה ליתן 
תורה לישראל בשעה שיצאו ממצרים, והיו חלוקים אלו על אלו, 
והיו אומרים בכל שעה 'נתנה ראש ונשובה מצרימה', מה כתיב 
'ויסעו מסכות ויחנו באתם', היו נוסעין במריבה וחונין במריבה, 
כשבאו לסיני הושוו כולם אגודה אחת, 'ויחנו שם ישראל' אין 
אמר  אחת.  הומניא  נעשו  ישראל',  שם  'ויחן  אלא  כאן,  כתיב 
לאומה  נותנה,  אני  ולמי  שלום,  כולה  התורה  הוא,  ברוך  הקדוש 
דהיינו,  ע"כ.  שלום',  נתיבותיה  'כל  הוי  שלום,  אוהבת  שהיא 
שקבלת התורה תלויה בכך שיהיה שלום בעם ישראל, ועל כן 
דוקא כאשר כלל ישראל היו במצב של 'ויחן שם ישראל כנגד 
שכן מצב  ההר', כאיש אחד בלב אחד, אז זכו לקבלת התורה, 
זה נובע מכך שכל אחד דאג לחברו ולא לעצמו, ובזה היו ראויים 

כולם להשראת השכינה.

ולאידך גיסא, כשאדם מדבר לשון הרע זה נובע מכך שלא אכפת 
לו מחבירו, וכשהוא נמצא במצב כזה ממילא אינו ראוי להשראת 
השכינה, ועל כן אף שחטא זה הוא 'בין אדם לחבירו', מ"מ גורם 
שהשכינה תסתלק מישראל ח"ו! ועל כן עוון זה חמור כל כך, 

עד שראוי להשליכו לכלבים.

ליזהר  צריך  מישראל  אחד  שכל  הגדולה  הזהירות  מלבד  והנה 
יותר,  להיזהר  צריכים  תורה  בני  הרי  הרע,  לשון  בעוון  מלהיכשל 
ענין  בזה  יש  עוד  גדול מצד מעלתם,  חיוב  להם  דמלבד שיש 
נמצא שהשכינה  לסילוק שכינה מהם  גורמים  נוסף, שכשהם 
חמור  יותר  זה  ולפיכך  הלכה',  של  אמות  מ'ארבע  מסתלקת 

מאדם רגיל שמדבר לשון הרע.

ועוד, דהנה כתב החפץ חיים )שמירת הלשון ח"ב פט"ז(, 'וידוע עוד, 
שעל ידי חטא הלשון נמשכת רוח הטומאה על כל דברי הקדושה 
שהוא מוציא אח"כ, ולא יזכה בהם'. עיין שם, שהביא מקור לזה 
מדברי הזוהר. וא"כ בני תורה שעוסקים בתורה צריכים ליזהר 
מאוד שלא ליכשל בזה, שכן מלבד מה שנתבאר שהם גורמים 
ידי זה ח"ו  לסילוק שכינה מחמת עצם החטא, עוד נמשך על 
בני תורה  ואצל  רוח טומאה על כל דברי הקדושה שאומרים, 

שכל עסקם לדבר בדברי תורה זה חמור הרבה יותר.

בעסק  חיזוק  ע"י  היא  הרע  מלשון  בזהירות  להתחזק  והעצה 
התורה, כדאיתא בערכין )טו:(: אמר רבי חמא בר' חנינא, מה תקנתו 
שנא'  של מספר לשון הרע, אם תלמיד חכם הוא יעסוק בתורה, 
'מרפא לשון עץ חיים', ואין 'לשון' אלא לשון הרע, שנאמר 'חץ 
שחוט לשונם', ואין 'עץ חיים' אלא תורה, שנאמר 'עץ חיים היא 
למחזיקים בה', ע"כ. ונראה הביאור בזה, על פי דברי הגר"א )אבן 
שלמה פ"ז אות ו'(: ענין גודל התאוה לדבר דברים בטלים וליצנות, 

אף שאין בהם הנאת הגוף, מפני שבכל דבר שאדם עושה נותנים 
לו רוח ממרום, וזה הרוח אין לו מנוחה עד שיעשה עוד דברים 
כאלה, ובזה יש לו נחת רוח, הן במצוה והן בעבירה, וזה ששנינו 
)אבות פ"ד מ"ב( 'מצוה גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה'. ולפי 

ערך גודל המצוה או העבירה, כן יגדל כח ההמשכה של הרוח, 
יגדל כח ההמשכה  גדול מכל המצות,  וע"כ בלמוד התורה שהוא 
של רוח הקדושה, ולהיפך בדברים בטלים וליצנות, שהוא היפך 
התורה, והוא גדול מכל העבירות, וע"כ גדלה מאד כח ההמשכה 
של רוח הטומאה, וההנאה גדולה מכל העבירות, ע"כ. ומעתה, 
הקדושה  דברי  על  טומאה  רוח  מביא  הרע  שלשון  שנתבאר  כיון 
שהאדם אומר, ממילא נמצא שרוח הקדושה הנמשך מדברי תורה 

הוא הכח כנגד רוח הטומאה הנמשך מלשון הרע.

הרע,  לשון  עוון  מתקן  התורה  שעסק  הענין  לבאר  יש  עוד 
האדם  שטבע  מ"ו(,  עמ'  )ח"א  אהרן  רבי  במשנת  איתא  דהנה 
הוא שירא להכביד על עצמו בקבלת עול תורה, לפי שחושש 
שיקשה עליו הדבר. אמנם באמת זו טעות, שכן אם יקבל עליו 
עול תורה ממילא יכנס לאושר גדול ותענוג אמיתי, וכמו שאמרו 
ומעתה,  'אם אתה עושה כן, אשריך בעוה"ז וטוב לך בעוה"ב'. 
עין  וצרות  קנאה  לאדם  שיש  הוא  הרע  לשון  עוון  ששורש  כיון 
באחרים, וזה נובע מכך שאין לו סיפוק ואינו מאושר, נמצא שמי 
שמקבל עליו עול תורה אין לו סיבה לדבר לשון הרע, כיון שיש 
לו תענוג אמיתי של 'אשריך בעוה"ז', ושוב אינו מקנא באחרים 
כלל, ולפיכך תקנתו של מספר לשון הרע היא לעסוק בתורה.

ההנהגה הראויה לבני תורה 
בחתונות

יש כמה שאלות שבחורים  בירנצוויג:  המגיד הגר”א 

לאחרונה  תופעה  יש  הכרעה.  צריך  ואני  שואלים 

בחתונות ששותים שתייה חריפה... 

רבינו שליט”א: זה לא דבר חדש, לכל הפחות שמונה 

שנים! 

הרבה  קילקול,  גורם  זה  לפעמים  בירנצוויג:  הרב 

פעמים מגיעים לידי שיכרות. התופעה הזאת מאוד 

כואבת, זה דבר שמאד לא מתאים ל’שבט לוי’, איך 

אפשר למנוע את התופעה הזו?

רבינו שליט”א: לדבר ולהראות כמה זה זול, כמה זה 

לא מתאים לבן תורה, ולא רק לבן תורה, אלא אפילו 

אינו  תרבות  בן  אדם  אדם’,  ‘בן  לסתם  מתאים  לא 

משתכר סתם כך. אפילו אצל הבעלי בתים הנורמליים 

מהם?!  גרועים  תורה  בני  יהיו  ומדוע  כך,  עושים  לא 

צריך לזכור ש’לעולם יהא אדם’, קודם כל צריך להיות 

הפשוטה  בהגדרה  לו  חסר  שמשתכר  ומי  אדם,  בן 

של ‘אדם’. וקל וחומר מי שהוא ירא שמים, וק”ו לבן 

תורה! צריך לחדד לבחורים עד כמה זה עוולה מכל 

כלל  שמים  ירא  שאינו  ‘אדם’  שאפילו  עד  הבחינות, 

אינו עושה כן!

כדאי  שלא  אומר  ישיבה  הראש  אז  בירנצוויג:  הרב 

שיהיה בחתונה שתייה חריפה?

רבינו שליט”א: אפשר לשתות טיפה, 

הרב בירנצוויג: בחורים שואלים כיצד אפשר להתגבר, 

ולא להיסחף אחר החברה?

לפני  צריך  להתגבר  שרוצה  בחור  שליט”א:  רבינו 

וללמוד  שהוא הולך לחתונה לפתוח מסילת ישרים, 

במשך חמש דקות מה תכליתו בעולמו, להזכיר לעצמו 

שהוא יהודי, שכל המטרה שלו בעולם היא להידבק 

כבר  הוא  כזו  הבנה  מתוך  לחתונה  וכשיילך  בקב”ה, 

לא יוכל להשתכר...

זאת  עושים  שהם  טוענים  בחורים  בירנצוויג:  הרב 

לצורך שמחת חתן וכלה.

היתר  אינו  וכלה  חתן  שמחת  צורך  שליט”א:  רבינו 

מותר  יהיה  וכלה  חתן  שמחת  לצורך  וכי  דבר,  לכל 

לעשות עבירות?!

הוראת שעה

פרשת משפטים תשפ"ו

הגיליון השבוע לזכות ולרפואה שלמה, לפערל בת יוכבד ולתינוק בן יוכבד
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עיונים בפרשה

דרך הלימוד )ט'(
נשאלתי, מה העצה לסכם סוגיות בקלות? והזכרנו בזה כבר בעבר, שהדרך היא 
לכתוב כל יום בפנקס או מחברת קטנה את תמצית הדברים בקצרה וברמז, בחלוקה 
לפי נושאים, ולאחר מכן כשבאים לסכם לא צריך להתחיל מההתחלה, אלא יש 
כבר ביד את עיקרי הדברים, מחולקים לפי נושאים, כך שאפשר לגשת למלאכת 
הכתיבה. וכן הזכרנו שהדרך הנכונה היא לא לסכם באריכות גדולה, אלא בצורה 
תמציתית, בחלוקה לכותרות, וכך אפשר לאחר מכן לחזור ולסכם הדברים בקלות.

ויש להוסיף בזה דבר חשוב. לפעמים בחורים כותבים סיכומים, ובתת ההכרה, 
זה הולך להיות הספר  או אפילו בהכרה, הם חושבים שזה לא סתם סיכום, אלא 
שלהם! וממילא הם כותבים את הסיכום כמו שכותבים ספר, מדייקים בכל מילה, 
שלא תהיה חלילה מילה מיותרת, שהכל יהיה כתוב יפה... לא כך צריכים לכתוב! 
צריך לכתוב בצורה קלה ובהירה, כי באמת זה רק בשבילך, ולא בשביל להוציא 

לאור במקום אחר. 

ורוצה  לכתוב,  מתחיל  בחור  בכתיבה.  נפוצה  בעיה  שישנה  להעיר,  יש  עוד 
להכריח איזה צד בסוגיא, ואז הוא חושב שבעצם יש גם צד אחר, ואם כן זה לא 
מוכרח... כך שהוא פשוט נתקע ואינו יודע כיצד להמשיך. והעצה לזה, להחזיק 
ליד מחברת הסיכום עוד דף ריק, ובכל פעם שיש שני צדדים שיכתוב במחברת 
את הפשטות, ואם יש לו על כך איזו הערה שאפשר לומר אחרת, שיציין סימן 
במחברת, ויכתוב בדף שבצידה 'אבל יש לעיין בזה בגלל כך וכך', ואז ימשיך. 

ובאופן כזה מרויחים שההערה קיימת בצד, כדי שלא תישכח, אבל מכל מקום 
אפשר להמשיך בכתיבת עיקרי הדברים. 

עוד נשאלתי, האם שיעורים הם ענין של 'לכתחילה', או 'בדיעבד', שבעצם היה 
עדיף לימוד עצמי? ומה לגבי בחור שמרגיש שאינו צריך את השיעור, או שאינו 

נהנה ממנו, האם יש ענין שיכנס בכל זאת? 

צריך  אינו  מהשיעור  תועלת  לו  שאין  מבוגר  שבחור  היא,  לכך  התשובה 
להיכנס. אבל בחור צעיר חייב לשמוע שיעורים, אפילו אם הוא חושב שאין לו 
וצריך לדעת, שבחור שמרגיש שיכול לגדול בלי לשמוע שיעורים  תועלת מכך. 
עושה טעות גדולה! כל ראשי הישיבות דהיום, וכן מגידי שיעורים וראשי כוללים 
מפורסמים, כולם כשהיו בחורים שמעו שיעור יום אחר יום, ושיעורים אלו היו 
חלק בלתי נפרד מהגדילה שלהם! אני לא מצליח להיזכר אפילו במקרה אחד של 

מישהו שגדל בלי לשמוע שיעורים!

גם אם בחור אינו נהנה מהשיעור מכל מקום הוא צריך להיכנס! המבחן הוא לא 
ההנאה אלא התועלת! ואף אם השיעורים אינם בדיוק בסגנון שהוא רגיל. ואמנם 
ברור הדבר שככל שהוא 'מתחבר' לסגנון יהיה לו יותר תועלת, ואם בחור למשל 
אוהב סגנון של פלפולים או של סברות, ובשיעור אין את זה, ודאי שזה חסרון, 

אבל מכל מקום עדיין יש לו תועלת גדולה מהשיעור.

משנת הישיבה

בגדר סיבת החיוב בממון המזיק

“או נודע כי שור נגח הוא מתמול שלשום ולא ישמרנו 
בעליו שלם ישלם שור תחת השור והמת יהיה לו” )כא, לו(.

חקירה בסיבת החיוב בממון המזיק

הנה ידוע מה שחקרו האחרונים בכל ‘נזקי ממון’ – מהו 
את  חייבה  היא שהתורה  הסיבה  האם  בתשלומין,  המחייב 
בעל הממון בשמירה, וה’פשיעה’ בשמירה היא המחייבת, או 
שמא הסיבה היא שהתורה חייבה את בעל הממון באחריות על 
‘ממונו’, ועצם הדבר שממונו הזיק הוא המחייב, אלא כאשר 

הוא שמר על ממונו כדין התורה פטרה אותו מתשלומין.

והביאור הוא שלפי הצד הראשון מוטל על בעל הממון 
היות  אליו  ממונו מתייחסים  נזקי  כן  ועל  ‘שמירה’,  חיוב 
ו’הוא עצמו’ פשע בשמירה, ולפי הצד השני מוטל על בעל 
הממון חיוב ‘אחריות’, ונזקי ממונו מתייחסים אליו היות 
והוא ‘אחראי’ עליהם, וכשם שאדם חייב על נזקי גופו אף 
אם לא עשה מעשה בידיים )כגון הישן בראש הגג במקום שיכול 
ליפול ברוח מצויה ונפל והזיק(, והיינו משום ה’אחריות’ על ‘נזקי 

גופו’, כך גם בענין ממונו המזיק מוטל על בעל הממון חיוב 
‘אחריות’ על ‘נזקי ממונו’. 

מדוע פטור בשמירה 

אלא שיש לבאר לצד שסיבת החיוב היא ‘ממונו המזיק’, 
מדוע באופן ששמר כראוי ולא פשע פטור מהאחריות, שהרי 

סיבת החיוב קיימת ש’ממונו’ הזיק.  

ובאבן האזל )הל’ נזקי ממון א, א( ביאר שהפטור הוא מדין 
‘אונס’ – אלא שזה תמוה שכן בטעם פטור אונס מצינו שביארו 
האחרונים בב’ אופנים, א. משום שמעשה האונס לא מתייחס 
אל האדם אלא נחשב כאילו נעשה מאליו, וטעם זה לא שייך 
לענייננו מאחר ובין כה מעשה ההיזק לא נעשה על ידו אלא 
על ידי ממונו, ובכל זאת האחריות מוטלת עליו. ב. שאכן 

גם באונס המעשה מתייחס אליו, אך התורה לא חייבה אדם 
בפעולות שנעשו על ידו כנגד רצונו ודעתו, אך גם טעם זה 
לא שייך לענייננו, מאחר וכאן סיבת החיוב היא עצם הדבר 

שממונו הזיק אף אם הדבר נעשה כנגד רצונו ודעתו.  

ובהכרח צריך לומר שהטעם הוא משום שחידשה תורה 
בחי’  כמבואר  והיינו  מחיוב תשלומים,  פוטרת  ש’שמירה’ 
הגר”ח הלוי )פ”ד מנז”מ הי”א( “דכל משומר הרי הוא פטור 
מגזירת הכתוב ד’ולא ישמרנו”, והיינו שהתורה חידשה שעצם 
הנגיחה היא נגיחה של פטור אם המזיק משומר – ואין כאן 
פטור ‘אונס’ אלא ‘גזירת הכתוב’ לפטור מתשלומים ב’משומר’. 

באופן שנאנס ולא שמר

אמנם טעם זה מובן דווקא כאשר באמת בעל הממון שמר 
כראוי, שגזירת הכתוב פוטרתו מתשלומים – אך במקום 
שנאנס ולא שמר אין סיבה לפוטרו שהרי למעשה הממון 
אינו ‘משומר’, ואם כן יקשה מדוע במקום שנאנס בשמירה 

הוא פטור. 

מבואר שלכו”ע צריך חיוב שמירה כדי לחייבו

וליישב, נראה בהקדם להוכיח שגדר החיוב בנזקי ממון 
הוא ‘הפשיעה’ בשמירה – שכך מבואר בלשון המשנה )ב”ק 
ב, א( “הצד השווה שבהן שדרכן להזיק ושמירתן עליך”, 

והיינו שישנה סיבת חיוב משותפת לכל אבות הנזיקין והיא 
ש’שמירתן עליך’ – והרי להדיא כי סיבת החיוב בנזקי ממון 
הינה ‘הפשיעה בשמירה’, שהיות וחלה עליו חובת שמירה אזי 

בכל מקרה שלא שמר כראוי הוא ‘פושע’ בשמירה.

ולשון המשנה יקשה מאוד לפי הצד שסיבת החיוב היא 
ה’אחריות’ על ממונו המזיק, דאם כן לא הוצרכה המשנה 
להדגיש את הצד השווה שבהן ‘ששמירתן עליך’ – הרי לא 

זו סיבת החיוב.

כדי שיחשב הממון למזיק צריך שיבוא מכח חיוב 
שמירה

אלא שנראה כי אפילו לצד זה שחיוב הבעלים הוא משום 
ה’אחריות’, מכל מקום זהו רק כאשר מצטרף לזה חיוב קדום 
לשמור על ממונו שלא יזיק, והיינו שה’אחריות’ על ממון 
המזיק היא רק באופן שמצד אחד מוטלת על בעל הממון 
‘אחריות שמירה’, ומצד שני אם לא שמר מוטלת עליו ‘אחריות 

תשלום’.

והביאור בזה משום שלולי שהתורה חייבה בשמירה על 
הממון, לא היה נידון ממונו כ’מזיק’ אלא כ’טבע העולם’, שכן 
הוא טבע העולם שבהמות מהלכות בדרכים ויכולות להזיק, 
וכשם שאדם הניזוק ממטר או מן החמה לא יחשיב את הדבר 
כ’מעשה מזיק’ אלא כדבר הבא מאליו שכך הוא טבעו של 
עולם, כך כל ממון המזיק ללא חידוש התורה בחיוב שמירה 

הגדרתו ומעמדו היא נזק הבא מאליו – ‘טבע העולם’.

ורק מכח חידוש התורה בחיוב שמירה, נתחדש בבהמה 
מצב שיש לה בעלים ושייכת בשמירה, ויש לה להיות שמורה, 
וממילא כשאינה שמורה אי”ז טבעו של עולם ש’טבע העולם’ 
הוא שהממון צריך להיות משומר, וממילא כאשר אינו משומר 
זהו דבר היוצא מגדר ‘טבע העולם’ ונכנס לגדר ‘מעשה מזיק’.

ולפי”ז בהמת הפקר שאין לה בעלים המחויב בשמירתה 
והלכה והזיקה, אין עליה שם מזיק כלל אלא היא נידונה 
כ’טבע העולם’, היות ובאמת אינה צריכה להיות ‘שמורה’, 
ואם כן הוא הדין בבהמה שיש לה בעלים אלא שאין עליו 
חיוב שמירה מחמת פטור אונס או כיוצא בזה, חוזר מעשה 
ההיזק ונהפך למעשה הבא ממילא על ידי טבעו של עולם, 
ועל כן אינו חייב בתשלום אע”פ שהוא בעל הממון, היות 

ואין כאן ‘מעשה מזיק’.
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חודש אדר – ונהפוך הוא – גילוי האמת מתוך השקר ]א'[
כדאי הלידה שתכפר על המיתה

איתא במגילה )י"ג ע"ב( "הפיל פור הוא הגורל, תנא, כיון שנפל פור 
בחודש אדר, שמח שמחה גדולה. אמר, נפל לי פור בירח שמת בו משה, 
ולא היה יודע שבשבעה באדר מת ובשבעה באדר נולד". וברש"י שם 
"בשבעה באדר נולד. דכתיב בן מאה ועשרים שנה אנכי היום, היום 

מלאו ימי ושנותי, כדאי הלידה שתכפר על המיתה".

רבינו  שמשה  העובדה  אמת.  הדברים  ששני  מהדברים,  העולה   
נסתלק ביום הזה היא לטובתו של המן, זה החלק שצריך כפרה, אבל, 
כדאי הלידה שתכפר על המיתה. יש כאן אכן משהו שבגינו מותר לו 
לשמוח, אבל יש גם משהו שעומד כנגד, יש את העובדה שמשה רבינו 
נולד באותו תאריך, ומנגד, כדאי הלידה שתכפר על המיתה. שני כוחות 
יש כאן, האחד מושך לכיוון שעושה את החודש הזה לחודש שבו מזלו 
כאן  יש  כנגדו  אבל  לשמוח,  סיבה  לו  ויש  יותר  וטוב  בריא  המן  של 
סיבה שבגללה אין לו ממה לשמוח. החלק הזה עומד כנגד החלק הזה, 

הלידה מכפרת על המיתה. 

במה  מחד,  ביאור.  צריכים  והדברים  להבין  קשה  קצת  לכאורה,   
מדוע  ומאידך,  מעיבה,  אדר  בחודש  נסתלק  רבינו  שמשה  העובדה 
לידתו של משה רבינו באותו יום שבו הוא מת, היא זאת שמכפרת על 
אותו החיסרון ]היינו כפרה על חטא, כי חטא מתפרש מלשון חיסרון[ 

שהיום הזה הוא יום הסתלקותו של משה רבינו.

י"ב החדשים מכוונים כנגד י"ב השבטים
שנינו בספר יצירה המיוחס לאברהם אבינו, כי י"ב החודשים מכוונים 
כנגד י"ב השבטים. כנגד כל חודש יש שבט ששורשו בחודש הזה. כך 
כנגד  הם  הרגלים  תי"ז( ששלושת  חיים  )אורח  להלכה  בטור  אף  מובא 
האבות וי"ב ראשי חדשים הם כנגד השבטים. ההכרעה לפי רבותינו, 
האריז"ל והגר"א, היא, שהסדר הוא לפי סדר הדגלים. היינו, דגל מחנה 
יהודה ראשון, וכך חודש ניסן שייך ליהודה, ואחריו ליששכר וזבולון 
חודשי אייר וסיון, אחריהם, דגל מחנה ראובן ְ°נִִ¾ם יסעו, וכך ראובן 
שמעון וגד אלו הם החדשים תמוז אב ואלול, אחר כך דגל מחנה אפרים, 
אפרים מנשה ובנימין, ואחריהם דגל מחנה דן, דן אשר ונפתלי. כך היה 
סדר הדגלים, כך היה סדר קרבנות הנשיאים, וכך מסתדרים החדשים 

לפי השבטים, באופן שעניינו של החודש קשור לעניינו של השבט.

 לכן, ברור הדבר שראש השנה למלכים, שהוא באחד בניסן כדברי 
המשנה בתחילת מסכת ראש השנה, שייך ליהודה. החודש הזה הוא 
חדשו של יהודה. זה החודש הפותח, החודש המתחיל, "החודש הזה 
לכם ראש חדשים ראשון הוא לכם לחודשי השנה", ועל יהודה נאמר 
בנביא )שופטים א' ב'( "יהודה יעלה בראש". וכך כל חודש וחודש שייך 
לשבט מסוים. החודש האחרון בסדר הזה, המשלים וסוגר את מעגל 
השנה, הוא "חודש שנים עשר הוא חודש אדר", חודש זה שייך בדווקא 

לנפתלי, וצריך לבאר עניינו. 

יש בחודש אדר כח נגדנו אלא שהוא התהפך
כאמור, מצאנו שאותו רשע שמח כיון שנפל לו הפור בירח אדר, ירח 
שמת בו משה, היינו, שמחתו היתה מחמת שהחודש הזה שייך אליו, 
וזה צריך להיטיב עמו. זה צריך להיות חודש שעניינו הוא שכל מי שבא 

לריב עמנו צריך להצליח בו, החודש הזה אמור להיות נגדנו. כך הרי 
מפורש בלשון הפסוק "והחדש אשר נהפך להם מיגון לשמחה ומאבל 
ליום טוב". החודש הזה מלכתחילה היה כרצונו של אותו רשע, ואם כן 
מלכתחילה הוא צדק באותה שמחה שהוא שמח, אלא שהחודש הזה 
התהפך. קרה כאן משהו, ואותו הדבר שקרה, קרה אחר כך, "ביום אשר 
שברו אויבי היהודים לשלוט בהם, ונהפוך הוא, אשר ישלטו היהודים 
המה בשונאיהם". אותו יום בעצם היה שייך להם, אלא שמה שקרה 

הוא שהתהפך כאן משהו. 

נמצא שבעצם, בשורש הדברים, מלכתחילה אותו רשע צדק, שמחתו 
היתה מוצדקת. יש כאן כח שמושך בכיוון שהוא לגמרי נגדנו, להיפך 
הגמור מאיתנו, עד כדי שהוא מרשה לעצמו לשמוח שמחה גדולה בזה 
שנפל לו אותו פור, אשר בו הוא קבע שזה צריך להיות יום להשמיד 
להרוג ולאבד את כולנו ולא להשאיר מאיתנו שריד ופליט. וכאשר זה 
כי זה מתאים בדיוק,  גדולה,  יוצא לו בחודש הזה הוא שמח שמחה 
כך צריך להיות. אלא שכפי שכותב רש"י, הלידה מכפרת על המיתה, 
היינו שהיא מתגברת והופכת למשהו טוב, יש כאן כח שמתגבר על 

הכח ההוא. 

 והנה, ישנן חלוקות נוספות של שנים עשר, שם בספר יצירה. וכך 
יש את החלוקה הידועה של שנים עשר המזלות, כאשר לכל חודש 
יש את מזלו שלו. וחלוקה נוספת ישנה שם, והיא של כוחות האדם 
המתחלקים לשנים עשר. אלו הם הכוחות השונים שיש באדם. הכח 
הראשון הוא כח הדיבור המכוון כנגד ניסן, וכך יש באדם שנים עשר 
כוחות כגון כח ראיה, שמיעה, ריח, ועוד, הכח האחרון, המכוון כנגד 

אדר, נקרא שחוק.

האדם הוא היצור היחידי בעולם שיודע לצחוק. כל מי שבקי בכוחות 
ממצב  מגיע  הצחוק  לצחוק.  גורם  מה  ולבחון  לבדוק  מנסה  הנפש 
שהולך לכיוון מסוים וכאילו מתהפך בבת אחת. באופנים מסוימים, 
ככל שההיפוך גדול יותר, ככל שהמהלך יותר קבוע וההיפוך הוא חריף 
יותר, זה יותר מצחיק. ידועים הדוגמאות לכך ואין כאן המקום לפורטם, 
אבל הדבר ברור ומובן לכל מתבונן, שככל שהניגוד בין המהלך הקבוע 
להיפוך גדול יותר, זה יותר מצחיק. זהו החודש אשר נהפך. יש משהו 

בחודש הזה, שמביא שחוק.

חודש אדר מכוון כנגד האות ק'
עוד חלוקה לי"ב ישנה שם בספר יצירה. והיא חלוקת אותיות הא' ב'. 
]שם נאמר שהאותיות מתחלקות לשלש אמות שבע כפולות ושתים 
כנגד  הפשוטות  י"ב  עניין  הוא  עתה  אלינו  והנוגע  פשוטות,  עשרה 
חודשי השנה[. י"ב האותיות הפשוטות מתחילות באות ה' והן האותיות 

הוזחט"י, לנסעצ"ק.

 כך אנו מוצאים שניסן מכוון כנגד אות ה'. העניין בזה, כי הנה אנו 
שלעניין  ואף  יהושע,  כרבי  העולם  נברא  שבניסן  להלכה  פוסקים 
הבריאה בפועל נפסק כרבי אליעזר שבתשרי נברא העולם, וכך אנו 
פוסקים לעניין הדין בראש השנה, אבל לעניין התקופה אנו פוסקים 
ע"א(  )י"ב  השנה  בראש  כדאיתא  העולם,  נברא  שבניסן  יהושע  כרבי 
)ר"ה  לתקופה כרבי יהושע, וכך אנו נוהגים בפועל. ואיתא בתוספות 
כ"ז ע"א( שהעולם עלה במחשבה להיבראות בתשרי, ובפועל הוא נברא 

לעילוי נשמת האשה בלה בת ר' מנחם הלל לוין ע"ה

חשבתי דרכי
פרשת משפטים
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בניסן. ואחר שהאות ה' זאת האות של הבריאה, כדאיתא במנחות )כ"ט 
ע"ב( "אלה תולדות השמים והארץ בהבראם, אל תיקרי בהבראם אלא 

בה' בראם", נמצא, כי הבריאה נבראה באות ה' והבריאה נבראה בירח 
ניסן, בניסן נברא העולם, זאת ההנהגה בפועל. זו היא האות ה'.

אדר, זה החודש השנים עשר. ובו שולטת האות השנים עשר, האות 
ק'. חז"ל אומרים, שהיא נקראת כך, משום שהיא כקוף בפני אדם כלפי 

האות ה'. היא מנסה לחקות את האות ה' שהיא האות של הבריאה.

הגמרא אומרת במסכת שבת )ק"ד ע"א( "קושטא קאי שיקרא לא קאי", 
האמת נשענת על בסיס איתן, כאשר לכל אות יש לפחות שני רגלים, 
והיא עומדת יציב, אך השקר, כל אותיותיו לא יציבות. הן עומדות על 
חוד, על רגל אחת. המהרש"א מוסיף לבאר שם וז"ל "דאמת מלבן וכו' 
שכל אותיותיו שוין למטה ואין האחד מאריך על האחרים משא"כ שקר 
שהקו"ף בצורתה מאריך למטה יותר מרי"ש והשי"ן והיינו הרגל האחד 
את  מעמידה  ק'  האות  רגל  היינו,  לעיל".  שזכר  דקו"ף  כרעא  שהוא 
התיבה כולה על רגל אחת, לכן שיקרא לא קאי. השקר יכול להחזיק 
מעמד זמן קצר ונופל. אולם האמת, "שפת אמת תיכון לעד" )משלי י"ב 

י"ט(.

האות ק' היא האות של שקר. עצם עניינה, כשמה. זה חיקוי לאות 
ה', אבל עניינו של השקר הוא לומר שהוא האמת, כי אם השקר אומר 
שהוא שקר הרי הוא יותר אמת מהאמת, אבל אם השקר רוצה להיות 
שקר, הוא חייב לומר אני אמת. כך הוא גם כשקÌף אומר אני קוף ואני 
מחקה בן אדם, אז הוא קוף, הוא אומר אמת, אבל כשהוא אומר אני בן 

אדם, אז הוא קוף בפני אדם.

הגמרא אומרת במסכת ב"ב )נ"ח ע"א( "הכל בפני שרה כקוף בפני אדם 
כו'". כל הנשים בפני שרה הן כקוף בפני אדם, כולן חיקוי עלוב, הצורה 
כי הכל בפני שכינה,  האמיתית נמצאת רק שם. ושם בהמשך כתוב 

כקוף בפני אדם, כולנו בפני בורא העולם, כביכול, כקוף בפני אדם.

 עניינו של הקוף, הוא כאמור השיקרא. עניין השקר הוא להעמיד 
משהו שהוא חיקוי לאמת, והוא כקוף בפני אדם. כאשר החיקוי מצליח 
יש מי שנראה לו הקוף כאדם, ואז השקר מחזיק מעמד כל זמן שזה 
מחזיק, אולם הבסיס הוא חד כרעא, ובסיס שאינו יציב אינו נותן קיום. 
שיקרא לא קאי. הבסיס לשקר נמצא באות הזאת, ק'. אות זו דומה מאד 
לאות ה', והיא אף טוענת שהיא יותר ה' מהה' עצמה, כי הקו שלה הוא 

הרבה יותר גדול. 

הקו הזה, הוא הנקרא בלשון הכתוב במשלי )ה' ח'( "רגליה יורדות מות". 
תוספת זו שנאמר בה כל המוסיף גורע, היא תוספת שהיא מחוץ לגדר 
של המציאות, אולם מי שהולך עם התוספת הזו, אינו מרגיש שהוציא 
את עצמו מחוץ למציאות. המקום הזה הוא מקום שכולו דמיון, כאן 
המציאות כבר לא נמצאת, כאן נמצאים בשקר, ואין אפשרות להבחין 
מתי עזבו את האמת ועברו לשקר. כך נראה חיקוי של קוף בפני אדם. 
אי אפשר לדעת מתי בדיוק היה המעבר מהאמת לשקר, הכל נראה 
כהמשך אחד, נמצאים באותו מקום, אבל כשמסתכלים סביב כבר לא 
רואים את המסגרת, את החלל ששם היו מקודם לכן, זו יציאה ממעגל 
המציאות האמיתית. ואחר שיצאו ממנה, נמצאים במקום שבו יש רק 
את הקו הזה בעצמו. לזה קוראים "רגליה יורדות מות", קוף בפני אדם, 

וכך נראה הדמיון כמציאות והשקר כאמת.

האות ה' היא האות שבה ברא ה' את העולם. בה' בראם. ומשמעה 
היא "והארץ נתן לבני אדם", נתן להם מציאות, הא לכם קיום, הא לכם 
מציאות ]מלשון "הא לכם זרע"[. אך כעת באה אות אחרת, שהיא מאד 
ה', אלא שהיא מוסיפה משהו. כאן נמצא השקר. שקר  דומה לאות 
לעולם לא יתקיים ולא יצליח לרמות אף אחד אם הוא לא יהיה על 
בסיס של אמת, אם תחילתו לא תהיה אמת. שקר חייב להתחיל מאמת, 

אחרת אף אחד לא יתייחס אליו.

חז"ל אכן אומרים על האות הזאת, אות ק', בזהר תרומה, כי היא אות 
והיא  יציב.  והיא לא קיימת, היא דבר לא  של שקר. היא לא עומדת 
קיימת רק את אותו משך זמן שאפשר להצליח לרמות, ולהשפיע על 
כמה אנשים שיחשבו שזאת האמת. האות הזאת היא הבסיס לדבר הזה 
של השקר, כי כל מציאות צריכה איזה שהוא שורש, והאות הזאת היא 
ה' עם כל המוסיף גורע. תוספת שדינה כגרעון, כפי שכל בעל תוספת 

הוא בעל מום.

"אלקיהם ישן הוא" כנגד "ישנו מן המצוות"
)י"ג ע"ב( אומרת "ליכא דידע לישנא בישא   הגמרא במסכת מגילה 
כהמן". לא היה עוד אחד שידע לדבר כל כך טוב לשון הרע, דהיינו 
והוא  אחשורוש",  למלך  המן  "ויאמר  וכך,  כהמן.  בלשונו,  לקלקל 
מתחיל ואומר, "ישנו עם אחד מפוזר ומפורד בין העמים בכל מדינות 
מלכותך ודתיהם שונות מכל עם ואת דתי המלך אינם עושים ולמלך 
אין שוה להניחם", זאת היתה הלישנא בישא, והמסקנה היא, "אם על 
המלך טוב יכתב לאבדם". והגמרא דורשת והולכת את הדברים, באופן 
שאחשורוש התווכח עמו על כל דבר וניסה להימנע ממה שהמן הציע 
לו, וכל המשך הדברים אלו תשובות המן על טענותיו של אחשורוש 

כנגדו.

על הפסוק "ישנו עם אחד" אומרת הגמרא "אמר ליה תא ניכלינהו 
אמר  בקמאי  כדעבד  בי  ליעביד  דלא  מאלהיו  מסתפינא  ליה  אמר 
ליה ישנו מן המצות", היינו זהו עם יֵָ°ן, ישנים מן המצוות, בכך הוא 
יעשה  ישראל שלא  פוחד מאלקי  על טענת אחשורוש שהוא  השיב 
בו דין כפי שעשה באויבי ישראל הקודמים. אכן, בגמרא שלנו כתוב 
רק חלק מאותה לישנא בישא, אולם במדרש אסתר רבה וכן בפרקי 
דרבי אליעזר כתוב שהוא הוסיף ואמר על טענה זו, ובין היתר אמר 
לו, אלקיהם גם הוא ישן, ובאמת, זהו פסוק מפורש בתהלים )ע"ח ס"ה( 

"ויקץ כישן ה'".

יש  העולם.  בורא  של  כביכול  כזאת  הנהגה  שישנה  מכאן,  למדנו 
מצב כזה שבורא העולם מתנהג כישן. אכן כתוב "ויקץ כישן ה' כגיבור 
מתרונן מיין", אבל בשביל זה צריך יקיצה. בפשטות, בדרך כלל, כיון 
שאנחנו יודעים שהכלל הגדול הוא "ה' צלך על יד ימינך", וכפי שדרשו 
חז"ל מפסוק זה, )מובא בשל"ה תולדות אדם השער הגדול( מה הצל הזה, 
כל פנים שאתה מראה לו הוא מראה לך כנגד, כך כביכול בורא העולם 
מתנהג איתנו, ה' צלך, אותם הפנים שאתה מראה לו, אלו הם הפנים 
שהוא מראה לך, וכך כאשר אתה מראה לו פנים של ישן מן המצוות, 
אתה ישן ממנו, אז כנגד זה הוא מראה לך את הפנים שהוא ישן ממך. 
כך היא ההנהגה, וכך אף דורשים שם חז"ל "מהו 'א-היה אשר א-היה', 

כשם שאתה הווה עמי, כך אני הווה עמך". 

זאת הנהגתו של בורא העולם. כשאנו מעמידים עצמנו כלפיו באופן 
כמי  איתנו  מתנהג  הוא  גם  העולם  בורא  כביכול  אז  ישנים,  שאנחנו 
שמאפשר לכל אחד לעשות כרצונו. וכפי שכל אחד יודע איך נראה 
עסק כאשר כולם יודעים שבעל העסק ישן.., זה הזמן שכל אחד עושה 
מה שהוא רוצה. לכאן נכנסו אותם רשעים, המן ואחשורוש. הם ידעו 
שזאת ההנהגה, וכך באמת היה. כביכול בורא העולם התנהג כלפינו 
כישן. דהיינו, כמי שלא משים לבו, באופן המאפשר לכל מי שרוצה 

לעשות כל שיחפוץ, וכאילו הדבר כלל לא מגיע לתודעתו חלילה. 

והנה, מצינו כמה וכמה שרצו לקבוע עובדות חדשות, לשנות סדרי 
עולם, ולהעמיד את סדר העולם בצורה אחרת, ועניין זה מפורש בדברי 
רבותינו. כי הנה, הקב"ה נתן בחירה לבני אדם ואיפשר להם לעשות 
מה  לעשות  דורות  וכמה  כמה  שהעיזו  הסיבה  היתה  וזאת  כרצונם, 
שעשו. אלו הם דור המבול, וכן דור הפלגה אשר בנו מגדל שראשו 
בשמים, ודעתם היתה, כמו שכתוב במפורש, כאילו אנחנו נכריח אותו 
לעשות כרצוננו. לכאורה, הרי אלו דברים בטלים, מה פירוש המילים, 
אבל הפירוש בזה, שהם אמרו כי באותה מסגרת של הבחירה שהוא נתן 
לנו, אז אנחנו יכולים לקבוע ולעשות כרצוננו, ובורא העולם נתן לנו 

רשות לעשות את הדבר הזה כי הוא נתן לנו אפשרות לבחור.

אחד מהדברים הנוראים שאמרו דור המבול, כמבואר בדברי חז"ל, 
הם אמרו, אנו יודעים שהעולם צריך להיות קיים ששת אלפים שנה, אז 
אנחנו נהיה אלה שנחיה ששת אלפים שנה. הדבר הזה הוא לבחירתנו 
ואותו אנחנו יכולים לעשות, והיתר הרי מובטח, וממילא זאת הצורה, 
התכוין  שהוא  שמה  נדמה  דור  לכל  וכך,  אותו.  נכריח  כזאת  בצורה 
לעשות בודאי יצליח. כך עשו זאת דור המבול, ודור הפלגה עשו בצורה 
אחרת, אך באמת, כל דור ודור צריך ללמוד מחדש, שרבות מחשבות 
בלב איש ועצת ה' היא תקום. הרבה דרכים למקום להשאיר הבחירה 
בידיהם, אבל העולם מתנהג כרצונו של בורא העולם. כאן היה עוד 

נסיון אחד, זה הנסיון של אחשורוש והמן.

המשך בעז"ה בשבוע הבא
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 והשקפה על פרק קנין תורהדברי מוסר 
 

 בישיה"ק ושנאמר
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 שליט"אישראל בונם שרייבר  בירהגדול  מראש הישיבה הגאון
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 "הלומד על מנת לעשות"
 

  

 

 

 

 
 

 

 

 :הלומד על מנת לעשות
לומדים את כוונת הקנין כפשוטה, שהלימוד צריך להיות רק בשביל העשיה, אם 

שוב אנו חוזרים לאותה שאלה נושנה שכבר עסקנו בה לעיל בקנין 'אינו שמח 
בהוראה'. האם באמת הלימוד הוא רק מה שנוגע להלכה למעשה? האם אין ענין 

סוק בעומק בפלפולא דאורייתא, והאם עלינו ללמוד רק הלכות פסוקות ולא לע
 הסוגיות?

רוב רובה של התורה המצויה עתה בידינו לא שייכת כלל לפסקי הלכה. הש"ס 
מורכב מצדדים ומספיקות, מהוה אמינות ומשקלא וטריא, ולו יצוייר חלילה 

לשם מה בכלל מונחת לפנינו כל התורה הזאת.  -שהלימוד היה רק הלכה למעשה 
ור, כמו כל ספר קיצורים בן ימינו... מדוע התורה לא ניתנה לנו כספר חתום וגמ

לשם מה עלינו לשקוע בהויות דאביי ורבא, ולא להגיע ישירות אל המטרה, אם היא 
 ההלכה הפסוקה.רק כביכול 

ויתירה מזו: גם אם נניח ויש צורך ללמוד את הסלקא דעתך בכדי להבין את 
שכבר המסקנא, מפני מה הגמרא מציגה את שני הצדדים בכל מחלוקת, אחרי 

נפסקה הלכה כצד אחד? אם למשל יש מחלוקת בין בית שמאי ובית הלל, נלמד 
 הלא 'בית שמאי במקום בית הלל אינה משנה'רק את דברי בית הלל ונדון בהם. 

איזה צורך יש ללמוד את דעת בית , ו)ברכות ל"ו, ב', ביצה י"א, ב' ויבמות ט', א'(
 בית ודברי דבריהן שוניןהיו " עצמם נו בלבד, אלא אפילו בית הללשמאי?... ולא א

. וכי )עירובין י"ג, ב'( "...לדבריהן שמאי בית דברי שמקדימין אלא עוד ולא ,שמאי
 היכן יש כאן 'לומד על מנת לעשות'?

עד ימינו אנו, כל צורת לימוד התורה היא דרך לימוד כל השיטות. לומדים את דעת 
הלכה בדברי הרא"ש גם אם הרמב"ם גם אם נפסקה הלכה כהרי"ף, ועוסקים 

כהרמב"ם. הפוסקים כדעת השולחן ערוך לומדים גם את דברי הרמ"א, והפוסקים 
כדעת הרמ"א לומדים גם את דברי השולחן ערוך... האם כל זה הוא כנגד משנה 

 שהלימוד צריך להיות על מנת לעשות? -ערוכה 

חרונים מצינו את לא זו בלבד שאין אפשרות לחשוב על כגון דא, אלא ברבותינו הא
ההפך הגמור. כל עוד והאדם לומד רק בשביל לדעת את המעשה אשר יעשה, הוא 

כל מה שנחרב  ולכאורה הוא פטור מברכות התורה.עוקר את צורת לימוד התורה, 
הוא מחמת אותו )נדרים פ"א, א' וב"מ פ"ה, ב'(  הבית על 'שלא ברכו בתורה תחילה'

וכל ר מצוה, שעל ידה יודעים את ההלכה, "שהחשיבו את התורה רק כהכש -טעם 
 .)מנחות מ"ב, ב'( לברך" צריך אינו מצוה גמר לאו דעשייתה מצוה

, וכן הבאנו "ז()או"ח סי' מ יסוד הדברים הובא לעיל מהב"ח בהלכות ברכות התורה
רבי ישראל מסלנט ובעל הבית הלוי, ש'לא מרבים מרבותינו, בהם החתם סופר, 

שהם לא החשיבו את התורה  -היה סימן לדבר עמוק יותר  בירכו בתורה תחילה'
כבעלת מעלה לעצמה, אלא רק כהכשר לידיעת ההלכה. עד כדי כך שעל זה נאמר 
'על עוזבם את תורתי', שכביכול עזבו את ה'תורה' שבתורה ועסקו בה רק עבור 
המטרה המשנית של מעשה המצוה. ושוב השאלה נשאלת: כיצד אין בזה סתירה 

 לומד על מנת לעשות', שהלימוד עצמו צריך להיות בכדי לדעת את המעשה?אל ה'

, שם אמר )ה"ב( נוסף על זאת מצינו לשון מופלאה בירושלמי בפרק ראשון מברכות
רבי יוחנן בשם רבי שמעון בן יוחאי "כגון אנו שעוסקים בתלמוד תורה אפילו 

אומנותו, לא היה  לקרית שמע אין אנו מפסיקין". כלומר, שרשב"י שהיה תורתו
למצוה דאורייתא של קריאת שמע. ומקשה הירושלמי בזו מפסיק מלימודו אפילו 

 ליה ולית ,לולב ולעשות סוכה לעשות שמפסיקין י"רשב מודה ולאהלשון: "
 נוח לעשות שלא שהלמד ,לעשות שלא הלמד ולא לעשות מנת על הלמד י"לרשב

 על שילייתו נהפכה אילו לו נוח לעשות שלא הלמד יוחנן בירמר וא, נברא שלא לו
 ".לעולם יצא ולא פניו

אותה קושיא שהקשינו. מזכירה במקצת את במילים אחרות, קושיית הירושלמי 
כיצד סבר רשב"י שהתורה היא בעלת מעלה עליונה שעדיפה אפילו על עשיית 

'הלמד על מנת לעשות', ולא עוד אלא 'שהלמד  -המצוות, והרי משנה ערוכה היא 
שלא לעשות נח לו שלא נברא, ונח לו אילו נהפכה שלייתו על פניו ולא יצא לעולם'. 

ברים: מצד אחד מעלתה של התורה בפני עצמה, כיצד מתיישבים שני הד אם כן
ומצד שני תורה שנועדה בשביל לקיים את שלדעת רשב"י קדמה אפילו למצוה, 

 המצוות.

 מפני שינון מבטל ואין ,שינון וזה שינון זה י"דרשב טעמיהוכתב שם הירושלמי: "
 ", והיינו, ששונה מצות קריאת שמע מכל המצוות האחרות, שגם היא נחשבתשינון

כעין מצות תלמוד תורה, ולכך התורה עצמה עדיפה הימנה. ושוב מקשה 
 ,בתורה קורא שהוא כאדם הפסיד לא ואילך מכאן הקורא תנינן והאהירושלמי: "

 תדיר שהיה ל ידיע י"רשב ,יודן מר רביא" ברי תורה", ומתרץ:מד חביבה בעונתה הא
 ."ברי תורהמד יותר חביבה אינה לפיכך ברי תורהבד

 תדירהיא 'על ידי שהיה  הלשוןשתי גרסאות, האם  בלשון הירושלמי ישנןשם 
בדברי תורה', כלומר, שהיתה תורתו אומנתו והיה רגיל ללמוד בכל שעה, או 

בדברי תורה', והיינו, שהיה שש ומתענג  חדידשגורסים בכתיב דומה; 'על ידי שהיה 
בכך בכדי ליישב. מדוע על דברי התורה, אך לפי שתי הגרסאות צריך ביאור מה יש 

ולצאת  ,התיר לו לבטל מצות עשה דאורייתא 'חדיד'או  'תדיר'מה שהיה רשב"י 
 על מנת לעשות'. שלא מכלל 'הלמד

 לדעת את ה': -תורה מהות ה
שמעלת התורה קובעת חשיבות לעצמה, עוד הדברים כאמור פשוטים וברורים, 

 קדמה לכל מעשה בראשית,כל עיקרה של התורה כבר הלא לפני מעשה המצוה. 
 חמודה", פ"ח ובעוד מדרשים רבים( ראשית רבה)ב אלפיים שנה קודם לבריאה

)שבת  "העולם שנברא קודם דורות וארבעה ושבעים מאות תשע שגנוזה גנוזה
'הקב"ה אסתכל באורייתא . א', ד'("ר )ב נברא אחריה אפילו כסא הכבוד, ופ"ח, ב'(

 אלא נברא לא ומלואו העולם', ודף קס"א(פרשת תרומה זוה"ק ) וברא עלמא'
, שהתורה לא נועדה רק בשביל עולם העשיה, הוי אומר .(ב"ר א' שם) 'התורה בזכות

אלא אדרבה, עולם העשיה נברא בעקבות התורה, עד שמצד המלאכים היה מקום 
 .)שבת שם( לשאול "מה אתה מבקש ליתנה לבשר ודם"

גם לעתיד לבוא, אחרי ש'במתים חופשי' ולא תהיה אפשרות עוד לקיים את 
המצוות, יעסקו בתורה לנצח נצחים. לא יעסקו אז בשום דבר אחר מלבד התורה 
בעצמה, לא בחסד ולא במעשים. וכי מה יהיה שייך אז לעסוק בתורה, אם אין 

ורה היא הדבר פשוט ואינו צריך להאמר שהת מטרה לדעת מתוכה את המצוות?
אינה מוגבלת חלילה רק שמציאות רוחנית לכשעצמה, שעשועיו של הקב"ה, 

 שניתן להוציא ממנה. למעשים בפועל

בשביל עומק הענין עלינו להבין מהי בכלל 'תורה'. אילו התורה היתה רק כלי 
להנפיק מתוכו ידע מסויים, לא היה שום דרך להשיג מה מעלה כה גדולה יש בה. 

היא האמצעי הגדול מכל האמצעים כולם להתדבק בו ית'.  אך ודאי שהתורה
הדביקות היא התורה, והתורה היא הדביקות. ומדוע זוהי הדרך להתדבק בקב"ה? 
משום שהתורה היא דעתו, כפי שנמסרה לנו, וכאשר מתדבקים בידיעת דרכיו של 

יותר  -אין דרך אחרת לקרוצי חומר לדעת את ה'  מתדבקים כביכול בו. -מקום 
 מאשר להשיג את דעתו.

כבר בתחילת הפרק הארכנו שיש שתי צורות ללמוד את התורה: האם לשם 
ה'תורה' שבתורה או לשם ה'חכמה' שבתורה. כל עוד והאדם מתייחס לתורה כמו 
כל חכמה אחרת, להבדיל, לא רק שאין תורתו נחשבת כ'תורה לשמה' אלא שאין 

ה שהיא מבטאת את ימת בעובדעליה כלל שם 'תורה'. כל מהותה של התורה קי
ממילא, אם היא עומדת בפני האדם כאילו היא חכמה מאמרו של הקב"ה, ו

 מחכמות העולם, איזה שם 'תורה' יש עליה?

שפסוקים שנכתבים לשם לענין דין שרטוט, כתבו )ל"ב, ב'(  בתוספות במנחות
אם . יתכן שהתיבות הן אותן תיבות, אולם שון אין עליהם שם תורהצחות הל

מה ההבדל בין מילים אלו לכל  -הכוונה שעמדה מאחוריהן לא היתה לשם תורה 
מילים של חול. אין מציאות אחרת לתורה מלבד זה שהיא הביטוי לחכמתו ית', 

 נעקר שמה ממנה. -ואם היא מגיעה בכל צורה אחרת 

כאשר כוננו אחינו התועים את מערכת בענין זה הובא המעשה מימי קום המדינה, 
ניגש למרן בעל החזון איש והציע בפניו לערוך את  שאחד מהשופטיםשפט, המ

החוקים על פי דיני השולחן ערוך. כך נרויח, אמר אותו אדם, שאדני המשפט 
יתבססו על חוקי התורה. אמר לו החזון איש: לא נרויח מאומה. הערכאות ישארו 

 דות...אותן ערכאות, גם אם יכתבו בהם אותם פסקי הלכה של חוקי היה

ונראה אפילו יותר מכך: נניח לו יצוייר שהיה עולה מבוקשו של השופט בידו, אם 
במדינה כזו ואם במדינה אחרת, ובספר החוקים היו נכתבים בדיוק אותם פסקי 
דינים של החושן משפט. אין ספק שהלומדים באותם ספרים לא היו מקיימים כלל 

כניס את הספרים למבואות מצות תלמוד תורה, ואף היה מותר לכתחילה לה
המטונפות... הספרים היו זהים בתכלית לכרכי השולחן ערוך, במראם ובתבניתם, 
אך ההבדל ביניהם היה מרחק שמים וארץ: זו תורה וזו אינה תורה. כאן נאמר דבר 

 ה', וכאן רשומים חוקים של בשר ודם.

מד על מנת על פי אותם יסודות ברורים נוכל להבין את שורש הענין של 'הלו
לעשות'. מכיון שהתורה עומדת כ'תורה' רק כשהיא נלמדת כתורת ה', כל צורת 
לימוד התורה מוכרחת להיות באופן של ביקוש לדעת את ה'. ו'לדעת את ה'' 
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לעשות', וכמו כן אלא ה'לומד על מנת  לא נאמר במשנה 'הלומד בשביל לעשות'
אין צורך ללמוד לא נאמר 'שמעתתא להלכתא' אלא 'שמעתתא אליבא דהלכתא'. 

רק בשביל לדעת את ההלכה, אבל יש צורך ללמוד בצורה ברורה כל כך שיהיה ניתן 
להוציא מתוכה את ההלכה. הלימוד הוא הרי לימוד של חיפוש, לדעת את דעתו 

יותר, עם מסקנות ברורות יותר, כך הוא של מקום, וככל שהאדם לומד באופן בהיר 
משיג יותר את דעת התורה. יתכן והלימוד אינו נוגע כלל למעשה, בהלכתא 
למשיחא ובכל הסוגיות שאינן אליבא דעובדא, אך אין דמיון בין מגדלים הפורחים 

שמשיג לאין שיעור את העומק במה שנאמר במאמר ה'.  -באויר לבין לימוד ברור 
 הבורא.ידיעת א יותר 'תורה', ויש בה יותר את ה'תורה' אז הי

מכאן נבוא ונשאל: האם יש קשר בין לימוד התורה לבין ידיעה גרידא של אוסף 
דינים? עצם מהותה של התורה מחייב שאין כל קשר. אדרבה, התורה מוכרחת 

 "התורה מוצא מקור וקדושת ורוחניות בעצמות נשמתינו שתתעצם כדילהלמד "
, שנעמיק בה, שנבין מה עומד מאחוריה, ולא רק שנדע מה "ח()כלשונו של הב

עלול להחמיץ את עיקר  -לעשות בעקבותיה... אדם שלומד רק 'בשביל לעשות' 
מטרת התורה. הוא לא לומד את הלימוד, אלא לומד את העשיה, ודוקא כשלומדים 

'על מנת יכולים לעסוק בדברים שאינם שייכים להלכה, וללמוד  -'על מנת לעשות' 
לעשות'. לומדים בצורה כזו שמבהירה את עומק דעתו של הקב"ה שגנוז בתורה, 

 עד שהלימוד היה יכול להתאים להלכה.

 :'כגון אנו אין אנו מפסיקין'
מבואר שישנו תנאי נוסף בכדי שיהיה על אלא שמדברי הירושלמי האמורים 

התורה שם תורה: שהאדם ירצה גם לקיים את דיני התורה, את מצוותיה ואת 
פשוטים בתכלית: אילו האדם לומד ולא מקיים, הוא באמת הדברים והלכותיה. 

מוכיח מתוכו שאין לו ביקוש לדעת את ה'. רצון ה' הוא שנקיים את המצוות, מלבד 
רה, וכיצד שייך לרצות להשיג את רצונו מבלי שיהיה רצון זה שנלמד את התו

ש"כל האומר אין לי אלא )יבמות ק"ט, ב'(  את רצונו? על זה אמרו חז"ל לקיים
תורה אפילו תורה אין לו", שכן במעשיו הוא מראה שאין לו קשר לנותן התורה. 

לומד  התורה עומדת אצלו בנפרד, בלי שייכות למי שציוה עליה, כשמצד אחד הוא
 את התורה ומצד שני עובר על דבריה.

לגבי זה באים דברי הירושלמי 'שהלמד שלא לעשות נח לו שלא נברא, ונח לו אילו 
נהפכה שלייתו על פניו ולא יצא לעולם', ולא רק משום שהוא עובר על המצוות, 
אלא משום שה'תורה' עצמה חסרה לו. אין לך ראיה גדולה מזו שתורתו אינה תורה 

בר ה', כי אם תורה של חכמה בעלמא, ותורה כזו דומה יותר לתורה של 'הלכה של ד
הוא לא לומד בכדי ללמוד, אלא לומד בשביל  למעשה' מאשר לתורה בעצמותה...

 שמגיע עד 'מבעט בהוראה', נח לו שלא נברא. -מטרה אחרת, ולימוד כזה 

רושלמי ש'זה רק לגבי קריאת שמע, שדומה במהותה למצות תלמוד תורה, כתב הי
שינון וזה שינון', ולכך העדיף רשב"י ללמוד מאשר לקרוא את שמע, או מצד שהיה 
'תדיר בדברי תורה' או מצד שהיה 'חדיד'. ומפני מה דומה קריאת שמע ללימוד 
התורה? מאחר שכל יסודה של המצוה היא יחוד ה', להשיג את הידיעה שהוא מלך 

ר, אותה תכלית בעומקו של דבזוהי, נו. בעולמו, וכל הבריאה כולה נבראה ברצו
להשיג את ידיעת הבורא ולדעת את רצונו בכל חלקי הבריאה. ואם  -שיש בתורה 

כי אמנם לא כל אדם יכול להעדיף את התורה על פני קריאת שמע, רשב"י ברום 
גדלותו הגיע עד התכלית העליונה של מצות תלמוד תורה, ומבחינתו הוא השיג בה 

 ה' שקיים בקריאת שמע. את אותו יחוד

לגבי דרגתו של רשב"י מגיעות שתי הגרסאות בלשון הירושלמי: או מצד 'תדיר' או 
מצד 'חדיד'. יתכן כפשוטו, 'תדיר', שהתורה מילאה את כל עולמו של רשב"י בלי 
הפסק של רגע, עד שהבריאה אצלו קיבלה את צורתה אך ורק על פי רצון ה' שגנוז 

'חדיד', שהשמחה שהיתה לרשב"י בדברי התורה היתה בתורה. ויתכן גם מצד 
גדולה כל כך, שהוא והתורה הפכו לאחדים, ולא היה בתוכו מבט אחר מלבד מבטה 

 של התורה.

בין אם כך ובין אם כך, ממוצא הדברים אתה למד שה'לומד על מנת לעשות' אינו 
מתוכה  'בשביל לעשות'. רשב"י למד את התורה לשם התורה, להתדבק בה ולהשיג

את רצון ה' שמשתקף בבריאה, ודוקא משום כך התיר לעצמו להעדיפה על פני 
קריאת שמע. אלמלי כן לא היה לו שום היתר לבטל מצות עשה מדאורייתא על 

בשביל לקיים בלבד אלא בשביל חשבון הלימוד. הוא למד בשביל הלימוד, לא 
הלימוד יכול לבוא אמר; 'כגון אנו אין אנו מפסיקין', כי אצלנו לדעת את ה', ולפיכך 

 והיה שאמר מי את מכיר אתה כך שמתוך" -של 'שמע ואהבת' במקום ידיעת ה' 
 .)ספרי פרשת ואתחנן פיסקא ל"ג( "בדרכיו ומדבק העולם

 :הלומד על מנת ללמוד
'כמה זמן  - לשאוללעיתים בקנין 'אינו שמח בהוראה' הזכרנו את השאלה שרגילים 

צריכים ללמוד הלכה'. כעת נחזור שוב על הדברים הפשוטים שמתבקשים מצד 
עצמם: כל עיקרה של השאלה בטעות יסודה. השאלה מתבססת על כך שיש 
'לימוד' ויש 'לימוד', יש לימוד סוגיא ויש לימוד הלכה, אך זה עצמו מהווה סתירה 

ה', ואם זו רק 'הלכה', אם כן מה בינה מיניה וביה. אם זה 'לימוד' אז אין כאן רק 'הלכ
 ל'לימוד'...

הדבר ברור כמובן שמוכרחים לדעת את ההלכה כדי לדעת מה לקיים. לא עם הארץ 
חסיד, ואין אפשרות להגיע ל'נעשה' בלי ה'נשמע'. אבל מדובר בדין בפני עצמו, 
שאין קשור בהכרח למצות תלמוד תורה. גם נשים צריכות לדעת את ההלכות 

גות בהן, ואיזה קשר ישנו בין ה'ידיעה' לבין ה'לימוד' מלבד העובדה שהידיעה הנוה
 לא יכולה להגיע בלי הלימוד.

אלא מאי, שגם כאשר האדם 'לומד הלכה' הוא יכול להפוך את הלימוד ל'לימוד'. 
הוא לא לומד רק כדי לדעת בסוף כיצד להתנהל, אלא לומד כבר כעת כדי להבין 

באופן כזה הוא מרויח בכפליים: יש לו גם את התורה בעצמה, ולהשיג את רצון ה'. 
וגם את הידיעה שתבוא בעקבותיה. כל הלימוד גופו מקבל אופי אחר, של הבנה 

לידע ולהבין  -ושל חיבור, לא רק של 'הכשר מצוה' אלא של גוף התורה בעצמה 
 ולהוסיף לקח ופלפול.

ים הוא היותר מוקדם "דחלק אורח חי המשנה ברורה בהקדמתו כך למשל כתב
ללימוד הכל... כי ידיעתו הוא הכרחי בכל יום לקיום התורה", ונראה שאין כוונתו 
שלכן לימוד זה חשוב יותר או עדיף יותר, אלא שבלימוד זה מגיעים גם למעלה 

עם  שהלימוד יביא לידי מעשה. אם לומדים את חלק זה בצורה הראויה, -הנוספת 
ניתן לזכות גם ל'תורה' וגם ל'מעשה', אף שה'תורה' קיימת  כוונה לצאת ידי שניהם,

 כבר בכל חלק מחלקי התורה.

יכול להיות אדם שיעסוק בפלפולים על גבי פלפולים, אבל ילמד 'על מנת לעשות', 
ויכול להיות אדם שיעסוק בהלכה פסוקה ומפורשת, אבל יחטיא את מטרת 

ובשביל מה לומדים, וכל עוד הלימוד. לא משנה מה לומדים, משנה איך לומדים 
בכל כל לימוד שהוא  -שלומדים בשביל הלימוד, עם צורה אמיתית של לימוד 

יכול להיות תורה לשם תורה. אם זה דברים רחוקים שלא נוגעים תחום שהוא 
למעשה, אולם נלמדים באופן של ידיעה ברורה, ואם זה הלכות פסוקות, שנלמדות 

 ם היותם תורה.בתור הבנה ורצון להלמד מצד עצ

נמצא מכחיש את עצמו,  -על כל פנים זה ודאי שלימוד שנועד רק בשביל לעשות 
"שהוא  -ואף אם 'מעשה' יש כאן, מפני מה הוא שייך לגוף מצות תלמוד תורה 

. יתכן אף להמליץ )כלשון החתם סופר( מצוה בפני עצמה, לא לבד לידע המצוה"...
)או"ח  דין בלא נתינת טעם", שלדעת הרמ"אדומה יותר "לפסק שלימוד כזה  ולומר

 אינו טעון ברכה...סי' מ"ז ס"ד( 

 :לידי מעשה המביאלימוד 
כאשר האדם ילמד בשביל ללמוד, עם הרצון העליון לדעת את לא זו אף זו, אלא ש

רצונו ית', אפילו ה'הלכה' עצמה תתחוור לו יותר מאשר מי שלומד בכדי לדעת. 
להוציא מתוכה את המכוון שמסתתר בה, , כל מימראהוא יידע לרדת לעומקה של 

והתורה עצמה תתגלה אליו ותראה לו את מסתריה. האם שייך להשוות בין לימוד 
של 'למדן' לבין לימוד של קריאה? הלמדן יכול לזהות גם בתוך סוגיא עמומה את 
הנקודה המרכזית שסביבה הכל סובב, ולדעת במדוייק מהו הרעיון שאליו כיוונה 

בלימוד כזה הוא מגיע עשרת מונים לידיעתו של מקום, מאשר מי שלומד  ורה.הת
 את ההלכה ותו לא...

הבאנו את המעשה  )פרק א' משנה א' ופרק ג' משנה י"ח( לעיל במסכת אבות
בשאלה קשה שעלתה לפתחו של בעל ה'בית ישראל' מגור זצ"ל, והוא לא ידע את 

אול את פי הגאון מטשעבין זצ"ל. פתרונה. אמר האדמו"ר לשואלים שיילכו לש
הלכו האנשים, הציעו את השאלה לפני הרב, והנה גם הוא לא ידע מה להשיב. אמר 
להם הבית ישראל: על כרחך שאין כאן משום שאלה. הרי 'ליכא מידי דלא רמיזא 
באורייתא', ואין לך שאלה מכל הוויות העולם שלא ניתן למצוא לה פתרון בחלק 

ון מטשעבין יודע את כל התורה כולה, ואם הוא לא מצא בתוכה מחלקי התורה. הגא
 בהכרח שהשאלה אינה שאלה...  -תשובה 

כתב בהספדו על הגאון )לרבי יהודה אריה ממודינא(  כך גם בספר 'מדבר יהודה'
)נכדו של בעל השו"ת מהר"י  , המכונה מהר"י מינץזצ"ל רבי שמואל יודא קצנלבוגן

מעולם עמו, אשר הלך מלפניו ריקם מאיזה לימוד או , ש"לא דיבר אדם מינץ(
חידוש או צחות כפי הבנת המקבל". כלומר, שכל שואל ששאל שאלה, אם בקודש 
ואם בחול, לא יצא מרבו מבלי לשמוע חידוש בדברי תורה... הא כיצד? נראה 
שהכוונה היא כאמור: כל שאלה ששמע המהר"י מינץ נפתרה על ידו מאיזה מקום 

מילא, כאשר ענה לשואליו, מאליה היתה התשובה כרוכה ב'איזה לימוד בתורה. מ
 או חידוש או צחות', כפי שהעלתה מצודתו מאותה סוגיא...

כי כאמור, קודשא בריך הוא אסתכל באורייתא וברא עלמא, וכל העולם כולו חקוק 
בתוך התורה. לא שהתורה מלמדת על העולם, אלא שהעולם נלמד מתוך התורה. 

שנשיג במקצת את אותו מבט עליון של 'אסתכל באורייתא',  -יתנה לנו תורה ולכך נ
שחקוק בתוכה. אין כאן פסקים ותו לא ולא דינים ותו את רצונו ית'  ממנהונסיק 

לא, יש כאן רצון ויש כאן דעת, ואותו רצון יכול להתבטא בכל מרחבי הבריאה 
ע גם לתורה וגם להלכה, הוא יגי -באשר הם שם... לכשיזכה האדם ללימוד שכזה 

 והתורה היא שתוביל אותו לידיעתה, ללמוד וללמד לשמור ולעשות.

 

 ס"ת שרוי בצער 
 הציבור נקרא להמשיך להעתיר בתפילה ובתחנונים ולהרבות בלימוד התורה

 בתושח"י ' שליט"אררווייזזאאחחייהה  בן ייששרראאלל  בבווננםם  לרפואתו השלימה של רבינו מרן רה"י הגאון הגדול ר' '
 .והן קל כביר לא ימאס תפילת רבים
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חחייוובבייתת    פפעעווללהה      ––      ההבבטטחחווןן  

 כפי שהתבארו עד כה  בטחוןסיכום יסודות ה

שחלק   לעיל  עם    ת הגדרמהתבאר  בין  הקשר  עצם 

ה הוא  יהיו    בטחון לאלוקיו  'כמוהם  שכתוב  כמו  בו, 

בה' עזרם    בבטטחחישראל    – בהם    בבווטטחחעושיהם כל אשר  

הוא מהגדרות היחס   כמו כן .  ט( - )תהילים קטו' חומגנם הוא'  

בין היחיד לאלוקיו כמו שכתוב 'ברוך הגבר  הבסיסיות  

מבטחו'   ה'  והיה  בה'  יבטח  ז'( אשר  יז'  שהאדם   )ירמיהו 

מתייחס לקב"ה כמבטחו וקרן ישעו וזה מעמיד את כל 

יחיה'   באמונתו  'צדיק  של  באופי  לקב"ה  בינו  הקשר 

 .)חבקוק ב' ד'(

לא מתייחס רק לדאגות פרטיות כאלו ואחרות,    בטחוןה

האדם  חיי  של  והתכלית  החיים  תפיסת  לכלל  אלא 

הזה.   זה  בעולם  השאלות  וא  הבאופן  שאלת  על  עונה 

בחיי האדם 'מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת  

ג'(השמש'   א'  מה  )קהלת  מהחיים,  לצפות  לו  יש  למה   ,

לבו   את  אליו  לתת  והטוב  האמיתי  הנכון  המקום 

 ולהשקיע את חייו בו.  

לא בנוי רק על האמון שהקב"ה    בטחון עוד התבאר שה

משגיח ומנהל את העולם, אלא על האמון בטובו הגדול 

ובמזימה   של הקב"ה שברא את עולמו בחכמה בעצה 

להביאו לתכלית טובה. 'וירא אלקים את כל אשר עשה  

כל הבריאה עומדת על  כי    )בראשית א' לא'(והנה טוב מאד'  

ההטבה ה ו  ,סדר  את  מוביל  את    ו ובתוכ  עולם הקב"ה 

אחרית   להם  לתת  השלמה  לטובה  קרובו  עם  ישראל 

ה  ותקוה. ליסוד    בטחוןובזה  גם  התמסרות  המשמש 

ומצוותיה,   לתורה  ההאדם  לא כי  שהתורה  מבין  אדם 

באה להתנגד לו אלא לתת לו חיים. כלשון רש"י "ובחרת  

כאדם האומר לבנו  בחר לך חלק יפה בנחלתי    -בחיים  

)דברים  ומעמידו על חלק היפה ואומר לו את זה ברור לך"  

 .  ל' יט'(

חיי   את  מרומם  הקב"ה  של  השלמה  בטובתו  האמון 

שכל  הוא  כי  האדם,   וכל  מבין  התורה  הסדרים  סדרי 

ל מעמיד  ושהקב"ה  אדם  לידתוכל  משעת  כל אדם   ,

המאורעות מערכת  ו   הכלים,  הם  לו,  שניתנו  הנסיונות 

ושלימה שנעשית בכל  גדולה  עצומה אחת של הטבה 

למצב   ואחד  אחד  כל  להביא  האלוקי  וההיקף  העומק 

 
1
 . קום אחרענין זה הורחב במ  

כוח  הוא ה  ה היותר מושלם וטוב ששייך שיהיה. אמון ז

 האדם יתלה את ביטחונו בקב"ה.     על ידוש

 שייכות האדם לטובו של הקב"ה 

אולם דרוש לזה תנאי נוסף, שיבין האדם שהוא באמת  

הזה  לטוב  הקב"ה  1שייך  של  טובו  רעיון   אינו .  רק 

יקלקל  שאני  בגלל  ייכשל  דבר  של  שבסופו  תיאורטי 

עיקרית  ה סיבה  הרבה פעמים הויקדיח את זה במעשיי.  

 היא לא בגלל  ,בטחוןשבגללה אנשים מערערים על ה

שאינם מאמינים בגדלותו וטובו של הקב"ה, אלא בגלל 

לה שיכולים  מאמינים  נראה    שתייךשאינם  הזה.  לטוב 

לאנשים שהקשר עם הקב"ה נועד מלכתחילה לכישלון 

או על כל פנים על פי רוב הוא נכשל מחמת חטאי בני  

 אדם, ולכן הוא דבר שלא ניתן לסמוך עליו ח"ו.   

כל  על  דופי  והטלת  ערעור  באמת  היא  זו  התייחסות 

, בטחוןהאדם לקב"ה ועוקרת ממנו את יחס ה  ןהקשר בי

ולא  כי אמנם הקב"ה הוא טוב ומטיב אבל זה להלכה 

למעשה. בסופו של דבר טובו של הקב"ה הוא דבר לא  

 .בטוח ולא יציב כי אנחנו מאד רחוקים

אלא   לטובה,  ה'  בהשגחת  הידיעה  מספיקה  לא  לכן 

גם להבין שאנחנו שייכים לטובה הזאת. שאנחנו    כיםצרי

ויכולים להגיע לקרבתו של הקב"ה. לא   קרובים אליה 

'יש ה' בקרבנו'   נפלאת היא ולא רחוקה המציאות של 

ז'(  יז'  שאמר    )שמות  כמו  מאד,  הדבר  אליך  קרוב  אלא 

 .)יהושע ג' י'(ל חי בקרבכם" - יהושע "בזאת תדעון כי א

 נקודה יסודית. עוד כאן להוסיף  נראה

 אינו הבנה אלא בחירה בטחוןה

שהמושג   לחשוב  לאמונות    בטחוןרגילים  מתייחס 

מה   ולפי  ההשגחה  לידיעת  איש  החזון  לפי  ודעות, 

שהוספנו הכוונה לידיעת ההשגחה לטובה, אבל בסופו 

המתבונן  אולם  האמונה.  להכרות  שייך  הוא  דבר  של 

וכתובים יראה שכמעט בכל המקומות   נביאים  בתורה 

המושג   אחר.    בטחוןשמופיע  למשהו  מתייחס  הוא 

בלעדיו החלק של הידיעות והאמונות הוא חשוב מאד ו
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עצמו הוא פעולה    בטחון, אבל הבטחוןללא שייך להגיע  

 חיובית של יחס בין האדם לקב"ה. 

 ידיעת האדם אינה מחייבת את בחירתו 

הנביאים   בו  שהשתמשו  ממשל  לדבר  דוגמא  נביא 

היחס בין עם ישראל לקב"ה. כשנערה פוגשת    לתאר את

בחור כליל המעלות והיא מכירה בו שהוא בחור כארזים, 

יגע ועוסק בתורה וגם בר דעת ויראתו קודמת לחכמתו  

מידע  וכל המעלות האפשריות נמצאות בו, זה עדיין רק  

ברשותה   ההחלטה    ואינ  וא האבל  שיש  את  מחייב 

כאשתו.   עצמה  את  ולהעמיד  אליו  עצמה  את  לקשור 

ההכרה שלה באיכותו ובמעלתו היא הקדמה שתעזור  

לה להחליט, אבל ההחלטה היא פעולה חיובית שהיא  

כל  שלמרות  לבחור  גם  יכולה  והיא  לעשות  צריכה 

 .    ינשא לומעלותיו היא אינה רוצה לה

אצל נערים מתבגרים שמתמרדים  גם  זאת  ניתן לראות  

ואינם מוכנים לקבל את עצת הוריהם. פעמים רבות הם  

עצמם יודעים בתוך תוכם שהוריהם צודקים בעניין הזה, 

אם נשאל את אותו  אבל הם לא יכולים לקבל את זה.  

נכון שזה צודק אבל זה קשה לי, הוא יאמר  נער בכנות  

אומרים  זה פוגע בעצמאות שלי, זה מקטין אותי כשהם  

לא חסר לו כלום בידיעה ובהכרה  וכו'.  לי מה לעשות  

 אבל הוא לא מצליח להתמסר לאמת הזאת.  

 לחסות בצילו של הקב"ה  בטחוןפעולת ה

שלהקב"ה   ובטובו  בהשגחתו  האמונה  ידיעות  כך 

ל כהקדמה  הבטחוןמשמשות  אבל  הוא    בטחון,  עצמו 

החלטת האדם לתת את ליבו לדבר זה. לתת את האמון 

שלו לקשר עם הקב"ה. זו הפעולה שמתוארת בכתובים  

, )שם קיח' ח'(  בה''  ללחחססוותת'טוב    )תהילים עא' א'( '  חחססייתתיי'בך ה'  

כי אחרי שהאדם יודע שהקב"ה משגיח והוא טוב ומטיב  

להיות  לבחור  ל את עצמו האם אני רוצה  והוא צריך לשא

באמון   אתו האם אני רוצה להיות    .בן חסותו של הקב"ה

חוסים בצילו של הקב"ה  המלא, האם אני רוצה להיות מ

שסומכים על הסדר האלוקי בכל כוחם ושמחים למצוא  

בין בתורה ומצוות    את מקומם תחת ההנהגה של הקב"ה

ובין בכל מאורעות החיים. זו פעולה של בחירה חיובית  

הבחירה   את  שעושה  והאדם  בחיים,  שלי  המקום  מה 

  )שם קלב' יד'( הזאת ואומר לעצמו 'פה אשב כי איויתיה'  

כי זה המקום הטוב לי ביותר, הוא שייך למציאות של 

)שיר השירים ב'    'בצילו חימדתי וישבתי ופריו מתוק לחיכי'

 . ג'(

כל הידיעות המוקדמות מעוררות את החמדה והרצון, 

ה פעולת  הקב"ה    בטחוןאבל  עם  לחיות  הבחירה  היא 

עם הקב"ה. מצוות 'תמים  ל התמימות מיוחד שה בקשר  

אינה מתייחסת לידיעה    )דברים יח' יג'( תהיה עם ה' אלקיך'  

ולכן   לא יכולים לעזור לו וננים והקוסמים  עשהמ   שכלית 

, זה לא פלפול בענייני  אין לו בשביל מה לפנות אליהם

תמים תהיה עם ה' אלקיך פירושו להיות  אמונות ודעות.  

זה שהמקום שלי הוא אצל הקב"ה. להרגיש   שלם עם 

טוב  הכי  במקום  נמצאים  שלי  החיים  הזאת  שבצורה 

 ושלם ואני לא צריך לחפש מקומות אחרים.  

ה מידת  היא  הזאת  הלב  כפי שמופיעה    בטחון שלמות 

להולכים   טוב  ימנע  'לא  כגון  במקרא,  המקומות  בכל 

. 'הליכה' בתמימות היא החלטה  )תהילים פד' יב'(  בתמים' 

לא  זו  הזה.  לדבר  שלו  החיים  את  לתת  האדם  של 

החלטה שכלית שאני עושה את זה כי זה משתלם לי, 

הקב"ה,  של  בריתו  בן  להיות  פנימית  בחירה  זו  אלא 

להיות שלם איתו. ממילא הקב"ה נמצא עם האדם בכל 

ובהתמ בדרכיו  במחשבותיו  זו ומצב,  שלו.  דדויות 

 .  בטחוןמערכת שלמה של קשר ושייכות שמעמיד ה

 בטחון הכפירה שייכת לפעמים לחוסר 

אנשים שאלות באמונה, אבל לאמיתו  ליש    רבות  פעמים 

מחוסר   אלא  באמונה  מקושי  מתחיל  לא  זה  דבר  של 

של האדם בקב"ה. כשאין אצל האדם את האמון   בטחון

ה של  מיני    בטחוןוהקשר  כל  לו  מתעוררות  ממילא 

 שאלות ותהיות.  

 בטחוןנראה לאנשים שכשיש לאדם טעויות ושאלות ב

שהכל   בגללזה   מאמין  היה  אם  כי  כפירה,  לו  שיש 

זו או אחרת  וכו' לא היה עושה פעולה  אבל   .מהקב"ה 

מגיעים להיות כופר בגלל שאין   ,באמת זה בדיוק הפוך

. בדרך כלל בן אדם לא נהיה כופר כי התפספס בטחון

צריך   ורק  העולם  את  מנהל  מי  של  בחשבון  לו משהו 

כופר   נהיה  הוא  אלא  האמת,  ידיעות  את  לו  להזכיר 

ה של  החיים  נקודת  את  לו  בקב"ה.   בטחוןכשחסר 

החיים   את  בקב"העם  כשחיים  אמון  ממילא   חוסר 

 מגיעים לכל מיני שיבושים.

חי את החיים שלו עם הקב"ה.   בטחון לעומת זאת בעל ה

זה   הוא  סומך,  הוא  עליו  עיניו,  את  נושא  הוא  אליו 

ומנהל את החיים   בין האדם  שמוביל  חי  יחס  זה  שלו. 

לבו   את  לתת  ולבחור  להחליט  צריך  שהאדם  לקב"ה 

 לזה. 

אינו מתייחס  עצמו  'כפירה'    ושגהמ  גם לאמיתו של דבר  

של  בהכרח   לבחירה  אלא  ודעות,  באמונות  לשיבוש 

מה  להתעלם  ההאדם  של  'כופר'  משמעות  כמו  אמת. 

בטובתו של חברו, זה לא אדם שלא זוכר שחברו היטיב  

  לו אלא שבחר להתעלם מהמשמעות של הטובה הזאת.

את   וחי  שמבין  האדם  הוא  האמונה  איש  זאת  לעומת 

ידיעות   כל  את  לוקח  הוא  האמונה.  של  המשמעות 

. הוא שואל את  האמונה ומשליך את זה על החיים שלו
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 אומר עליי, מה זה אומר על החיים שלי,  זה   מה   עצמו 

   . ועל פי זה הוא מגדיר את כל המקום של החיים

 ידיעות האמת צריכות להשפיע על חיי האדם 

בעולם,  והנהגתו  ה'  השגחת  על  ללמוד  מה  הרבה  יש 

כאינפורמציה שכלית    את זהאבל השאלה האם לוקחים  

בלבד להעמיד את כל הידיעות בצורה מסודרת וכו', או  

שמוציאים מזה את הנושא העיקרי, מה אומרים לי כל 

 הדברים האלו, מה המשמעות שלהם לחיים שלי.  

לעם   שהתווספה  האמונה  תוספת  את  לבאר  יש  כך 

ב בה'  ישראל  'ויאמינו  נאמר  שעליה  סוף  ים  קריעת 

'הושיעה   ובמשה עבדו', כי ההליכה לתוך הים עד כדי 

אלקים כי באו מים עד נפש', הקפיצה הזאת לתוך המים, 

עצמנו   את  זורקים  שאנו  התמסרות  של  צורה  היא 

האמונה לא נשארת כידיעה שכלית  למהלך של הקב"ה.  

זה  אלא אנחנו מוסרים את כל החיים שלנו למהלך הזה.  

מונה  א, כלומר  ''אמונת האיבריםמה שקוראים החכמים  

 שחלה במציאות.  

   איסור מורך לב במלחמה

יש איסור מדאורייתא של מורך לב למי שבא בקשרי  

המלחמה, כמו שכתוב "אתם קרבים היום למלחמה על  

ואל  תחפזו  ואל  תיראו  אל  לבבכם  ירך  אל  אויביכם 

  )מלכים ז' טו'(. מבאר הרמב"ם )דברים כ' ג'(תערצו מפניהם" 

דין זה וז"ל "ישים נפשו בכפו ולא יירא ולא יפחד ולא 

יחשוב לא באשתו ולא בבניו אלא ימחה זיכרונם מליבו  

ויפנה מכל דבר למלחמה וכל המתחיל לחשוב ולהרהר  

במלחמה ומבהיל עצמו עובר בלא תעשה" אלא במה  

צריך שישים מחשבתו "ישען על מקוה ישראל ומושיעו  

 שם הוא עושה מלחמה".בעצת צרה וידע שעל יחוד ה

שהרי   במלחמה  ימות  שלא  לאדם  מבטיח  לא  הקב"ה 

, )דברים כ' ה'(מקרא מלא דבר הכתוב "פן ימות במלחמה"  

אבל חובתו של האדם להבין שהנושא העיקרי עכשיו  

הוא לא לדאוג לבטח את עצמו, אלא להיות בן חסותו  

של הקב"ה שהולך לגמרי אחרי הנהגתו בין לחיים ובין 

. רק אחרי שאדם משליך את עצמו על הקב"ה  למוות 

הצרכים האישיים שלו הוא זכאי    בלי לחשוב על   בטחוןב

'ו  שם  הרמב"ם  דברי  בסוף  המבוארת   כללהבטחה 

  את  לקדש   כוונתו   ותהיה   פחד  בלא  לבו   בכל   הנלחם

  רעה   תגיעהו ולא  נזק  ימצא  שלא לו  מובטח   בלבד השם

  עולם  עד  ולבניו  לו  ויזכה  בישראל  ןנכו  בית   לו  ויבנה

 . 2' הבא  העולם   לחיי ויזכה

 
ולמצוות'    2 לתורה  הבוטח  'יחס  במאמר  לעיל  שהתבאר  מה  דרך  על 

שבשלב הראשון אדם נותן את לבו לקב"ה וסומך עליו במה שינהיגנו אם  
'חסד   של  הגלוי  החסד  להנהגת  זוכה  זה  ומכוח  למוטב,  אם  לטוב 

הזה של שעת המלחמה אנו מוצאים    בטחון את יסוד ה

שהי כשראה  צרויה,  בן  יואב  בדברי  תה  י בפירוש 

המלחמה אליו פניו ואחור אמר לאבישי "חזק ונתחזק 

אלקינו   ערי  ובעד  עמנו  בבעעייננייוובעד  ההטטוובב   ייעעששהה   " ווהה''  

. אני לא יכול להבטיח לך שננצח במלחמה,  ב י' יב'(-)שמואל

בקב"ה   ונבטח  שלנו  התפקיד  את  נעשה  אנחנו  אבל 

זה ה את    בטחוןשיעשה הטוב בעיניו.  שהאדם מפקיד 

 עצמו ביד ה' וסומך על זה שהוא יעשה כטובו הגדול.

   לקבוע מה הדבר המשמעותי בחיים בטחוןחובת ה

הנושא כאן הוא לא ידיעות האמונה בהשגחתו וטובו של 

הקב"ה, אלא כמה האדם שלם עם זה ונותן את כל לבו 

לומר   יכול  אדם  לדאוג  הרי  אני  לעצמו  לקב"ה.  צריך 

ו  יילדילו  תילאש לבד,  יישארו  לי שלא  מועיל  מה 

מהמלחמה.    בטחוןה שאחזור  מבטיח  לא  הקב"ה  הרי 

מה   שיגדיר  מהאדם  שנדרש  גופא מה  זה  באמת  אבל 

צורך לדאוג לחיים האישיים  הדבר המשמעותי בחיים, ה

ו  ההליכהאו    שלו הקב"ה  אחרי  בו    בטחוןהבשלמות 

בעל   של  המיוחדת  העלייה  זו  בעיניו.  הטוב  שיעשה 

ביותר  בטחוןה לו  החשוב  שהדבר  בעצמו  שקובע   ,

הקב"ה   עם  שלם  להיות  הוא  להיכן וללכת  בחיים 

 שמוביל אותו.  

אשתו   עם  יהיה  מה  המלחמה  בשעת  שחושב  אדם 

בידיעות   דבר  שום  לו  חסר  לא  כופר,  לא  הוא  וילדיו 

  בטחוןהאמונה, אבל הוא עבר בעשה ולא תעשה של  

שצריכים   הנושא  זה  לא  עכשיו  כי  המלחמה,  בשעת 

 להתייחס אליו.

זה משל לכל ענייני החיים שאדם צריך להבין מה הדבר  

הוא   מי  של  ההנהגה  ועם  בחיים  והעיקרי  המשמעותי 

האדם   לפני  הנכון  בחיים  הזדמנות  ובכל  ללכת.  רוצה 

לו  טוב  הכי  המקום  שזה  בקב"ה,  ובוטח  חוסה  להיות 

היונה   שאמרה  וכמו  האחרים.  העניינים  מכל  יותר 

'רבונו   ישראל  כנסת  אליה  יהיו  שנמשלה  עולם  של 

מזונותי מרורים כזית ומסורים בידך ואל יהיו מתוקים  

ודם'    כדבש בשר  ביד  להיות  קח:()סנהדרין  ומסורים  כי   ,

 בצילו של הקב"ה זה המקום הטוב לי ביותר.  

, לתת את דעתנו  בטחוןזה היסוד דאורייתא של מעשה ה

ולבנו אל הקב"ה כי החיים בצילו הם הטובים לנו ביותר  

 ובהם אנו חפצים.   

ה  כאן  גם  שיכול    בטחוןיסובבנו'.  דעת  על  הקב"ה  אחרי  שהולך  הוא 
 למות, ומכוח זה זוכה להבטחה שלא ימצא לו שום נזק ודו"ק. 
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 מאמרי "חסד לאברהם" מהרב אורי יצחקי 
בחורים הניגשים להיות ש"צ

1  ידוע שמרן הגרח"פ שינברג זצ"ל היה מתפלל כל התפלות בישיבה לפני העמוד, ולא הרשה אף לחיובים לגשת ]והיה לו טעם בזה ואכמ"ל[, 
ושמעתי מנכדו שליט"א שטעמו של מרן היתה כי היה רודף מצות!!! ורצה לזכות בכל המעלות והזכויות שיש לש"צ, והחי יתן אל ליבו!!!

חינוך  על  הציבור  תפלת  בהשפעת  עסקנו  שעבר  בשבוע   – הקדמה 

נערים  לדון במציאות של הגשת  ברצוני  זה  ובמאמר  הבנים לתפלה, 

ובחורים יקרים לעמ«ד בעיקר בתפלת מעריב.

א. הנה כפי הנראה מה שהתפשט הדבר הוא מחמת חוסר הרצון של 

המבוגרים לגשת לעמ«ד, ונמצא שכשאין חי«ב מתעכבת התפלה עד 

שימצאו ש"צ, והבחורים הם הזמינים ביותר וע"פ רוב אינם מסרבים 

אלא אדרבה רואים בזה ענין של חשיבות בעיני עצמם ובעיני חבריהם, 

וכן הוא לפי האמת.

אך דא עקא שכבר עוררנו שע"פ רוב אין הבחורים בקיאים בהלכות 

הבסיסיות הנחוצות לש"צ, והרבה פעמים נכשלים בהלכות פשוטות, 

שיש  הפגם  על  נתעכב  כאן  אך  הקודמים.  במאמרים  וכמושנת"ב 

במהירות התפלה שמצויה אצל הבחורים, שבזה מפסידים לרבים את 

כל התפלה.

ַ·שֵל  אינו  אולי  כי  חדא  בזה,  טענות  כ"כ  אין  עצמו  הבחור  על  הנה 

לגשת לעמ«ד ורק חַזק« עליו הפצרות הציבור שקצה נפשו מההמתנה 

הכפויה עד שימצאו ש"צ, ועוד דכך היא דרכם של הבחורים בני גילו 

למהר  לו  גורם  הקהל  שפחד  ועוד  מהם,  מש«נֶה  להיות  חפץ  ואינו 

כידוע.

ב. אך העיקר שצריך תיקון ואפשר לתקן הוא מה שמרגיש שבמהירות 

תפלתו רצויה ומקובלת אצל המבוגרים!!! ואף שלפי האמת אין רושם 

זה נכון כ"כ כי הרושם מתקבל ע"י הצעקנים שבין המתפללים הנותנים 

את הטון ברוב המנינים ]כמו שהארכנו במאמר הקודם[, אך בסופו של 

דבר הבחור מתפעל ממה ששומע ורואה, ואין דעתו פנויה לפלפולים 

בהגדרות חלקי הציבור השונים ואם מהירות תפילתו רצויה אצל הרוב 

או המיעוט ואם אצל הת"ח או בעלי בתים, וכל כה"ג נקבע במוחו רק 

בתפלה  חפץ  שאינו  המיעוט  מחמת  רוב  ע"פ  שהוא  הכללי  הרושם 

מתונה ובנחת.

זו, שמשתרש אצל  נגרמות ממציאות  רעות  נתבונן כמה  אך הבה  ג. 

הבחור מתחילת דרכו שהצורה הנרצית והמקובלת של תפלת הציבור 

היא התפלה המהירה, וכל שיסיים תפלתו במהרה יגדל כבודו בעיני 

לא  כשיגדל  שגם  גורם  זה  ודבר  חבריו.  ובעיני  הצעקנים  המבוגרים 

יראה  היותר  ולכל  התפלה,  של  אמיתית  לשלמות  נפשו  תשתוקק 

שהשתרש  הזה  שהנוהג  נמצא  חסידות,  מידת  של  מסוים  סוג  בה 

במחזותינו בלא משים, הופך לנו לרועץ בענין העמדת צורת התפלה 

הנרצית ויסוד בנפשם של צעירי הצאן את צורת התפלה הנרצית.

ד. ואם ישאל השואל – מה אפשר לעשות??!!! אף אני אשיב במעשה 

נזדמתני לחתונה של   - וכך היה  שהייתי עד לו וחויתי אותו בעצמי, 

אצלו  הרצוי  השמחה  שסגנון  מיושב  תורה  בן  שהיה  מידידי  אחד 

צורת  לפני שזמרי הרחוב החרדי השתלטו על  נהוג  הוא כמו שהיה 

חופש  יותר  לבחורים  מרשים  בישיבה שבה  למד  הבן  אך  השמחות, 

פעולה..., וכשהתחילו הריקודים לאט לאט התחילה השמחה לפרוץ 

את הגבולות, עד שהמבוגרים נפלטו מהמעגל אחד אחד ]כמו שקורה 

הרבה לצערנו ואכמ"ל[.

ויבדלח"א  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר  לאולם  נכנסו  השמחה  באמצע 

הגר"א פילץ שליט"א ]שהיו בידידות עם אבי החתן[. התזמורת שינתה 

חזרה  לאט  ולאט  רב,  לזמן  לא  אך  הרבנים,  לכבוד  הסגנון  את  קצת 

לרוב  ]וגם  לרבנים  מתאים  שאינו  שפשיטא  אע"פ  הסוער,  לסגנון 

האברכים המבוגרים וכנ"ל[. באותם רגעים עמדתי בצד ונפשי סערה 

והייתי משתומם מה יעשו הרבנים, כי היה פשוט לכל בר דעת שמצב 

זה לא יכול להימשך.

פתאום נעמד מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל מול התזמורת, הרים את ידיו 

כל  שורשיות!!!  יהודיות  מנגינות  לנגן  חיזרו   - בתקיפות  להם  והורה 

הפנו  כולם  בקהל,  השתרר  מתוח  ושקט  באחת,  נעצרו  הריקודים 

מבטיהם לתזמורת ולרבנים, ואחר רגע חזרה התזמורת לנגן מנגינות 

יהודיות אמיתיות במקצב ותוכן התואם את רוח היהדות, ואם ישאל 

השואל מה עם השמחה – השמחה גדלה עד לשמים, וכל הקהל – כולל 

התזמורת ואף הבחורים עצמם - הרגישו התרוממות רוח אמיתית!!!

וכל  הקהל  חשובי  לנהוג  צריכים  כיצד  זה  ממעשה  למדנו  הנה  ה. 

החפצים בתפלה כהלכה – כשרואים שהתפלה מתנהלת שלא כהלכה 

אלא במרוצה ובחוסר ישוב הדעת, לגשת לחזן ולעוררו על הדבר, ואם 

יעשו כן כמה פעמים מובטח שיחול השינוי המבורך.

– מה עם הלבנת פנים??!! אך אני  יבוא היצה"ר בלבוש צדקני  וכאן 

נאותה  – אטו אין דרך להעמיד בחור על מקומו בצורה  אענה אמרי 

לא  ובנעימות,  בנחת  יעשו  פנים??  והלבנת  בושה  לו  תגרום  שלא 

בצעקות עצבניות המשדרות לבחור שהוא עבריין, אלא באופן שיבין 

שרצון הציבור בתפלה יותר בנחת, והוא ודאי יבין ולא יעלב, ואם אין 

בכוחו, ושוב אין התפלה לפני העמוד רצויה אצלו רק בתפלה מהירה, 

אדרבה יפנה מקומו למי שראוי יותר ממנו.

ו. עוד יש לעורר את ציבור המבוגרים המתפללים במנינים אלו, להיות 

רודפי מצות1 ולגשת לעמוד ולא לשלוח אליו את הבחורים, כי כאמור 

הרי המצב נוצר ברובו מחמת שהמבוגרים אינם רוצים לגשת לעמוד. 

הנה באמת חלק מהמבוגרים ]ואני בכללם[ טעמם עימם שאינם רוצים 

בזה  גם  אך  ולהזדרז,  למהר  התפלה  באמצע  וגערות  צעקות  לספוג 

צריך שינוי להראות קבל עם ועדה שרוב הציבור באמת חפץ בתפלה 

כהלכה, וממילא איש לרעהו יאמר חזק לשבח בקול רם את המתפלל 

לפני עמוד בנחת, ועי"ז יראו רוב מתלבטים העומדים על הגדר בענין 

זה כי כן רצון השם, ולאט לאט יתוקן הענין.  

על כן על כל ראשי הקהל והגבאים לראות שהמנינים בהם יש ריבוי 

של בחורים לא יהפכו לרועץ למתפללים המבוגרים ולבחורים עצמם, 

רק  לעמ«ד  יגשו  שלא  ולתקן  הבחורים  עתיד  על  להתבונן  ולנסות 

יתיסד  וגם  המתפללים  לכל  ירוח  ואז  ומתונים,  אחראים  מבוגרים 

בלבבות הבחורים הצעירים צורת תפלה נעלה. ה' יזכנו!!!

14 | אוסף

לתוכן



פרשת משפטים 

בדין פרשת שקלים בר"ח באדרחיוב מזונות אשת עבד עברי ובניו 

סָקÌל יÄִָקֵל הÌ²ַר וÔְא יֵאָכֵל אֶת־ְ·ָ±רÌ )כא, כח(

לאחר  אסור  אמאי  "ותימה  וז"ל  הקשה  זקנים  במושב 
ואמרינן אין לך  נימא דמותר דהא נעשית מצותו  שנסקל 
הקשו  זה  וכעין  עכ"ל.  בו"  ומועלין  מצותו  שנעשית  דבר 
מצוותו  דנעשית  בפסח  בחחץ  נימא  לא  מ"ט  האחרונים 
דנעשית  נימא  ולא  בהנאה  אסור  מת  ומ"ט  מותר  ואפרו 

מצוותו בקבורה.
שנעשית  דבר  לך  דאין  הדין  דיסוד  בזה  לומר  והנראה 
מצוותו ומועלין בה הוא רק בכה"ג שהמצוה לשרוף אותו 
או לאבד אותו הוא משום לתא דאיסור הנאה שבו, דבכה"ג 
אמרינן דכיון דנתקיימה מצוותו פקע איסורו דאין לך דבר 
שנעשית מצוותו ומועלין בו, אולם בכה"ג שחיוב המצוה אין 
זה משום האיסור שבו כ"א מדיני החפצא ודאי דבכה"ג גם 
לאחר שנעשית מצוותו לא פקע איסורא דהרי קיום מצוותה 
אינו שייך כלל לדין איסור שבו ואינו בדין שיפקע האיסור.
אינו  בו  האמור  ביעור  דהדין  לרבנן  בפסח  חמץ  ומש"ה 
משום לתא דהאיסור הנאה שבחמץ כ"א דין בפנ"ע דחמץ 
אסור  חמץ  גחלי  עם  הנאפה  דפת  וכדחזינן  ביעור  טעון 
בהנאה ואינו טעון ביעור, ובע"כ דהדין ביעור אין זה משום 
לתא דאסה"נ של החמץ כ"א מדיני החפצא של החמץ ופת 
הנאפה עם גחלי חמץ אינו חפצא של חמץ ולכן אינו טעון 
איסור  לדין  שייך  זה  אין  במת  קבורה  הדין  וה"נ  ביעור, 
הנאה דמת כ"א דהוי זאת מצוה בפנ"ע דאדם טעון קבורה 
מע"ע  שם  דשם  מהקישא  נלמד  במת  הנאה  איסור  והדין 

ואינו שייך לדין קבורה.
משום  הוא  הסקילה  חיוב  הרי  הנסקל  בשור  נמי  והכא 
דהשור חייב מיתה מפני שהרג את האדם ולא משום דהשור 
אין  דמחיים  היא  ר"ת  דעת  דהרי  עוד  ולא  בהנאה  אסור 
נאסר,  שנסקל  לאחר  ורק  עיקר  כל  הנאה  אסורי  דין  בו 
וכיון שכן לא שייך בהן הדין דאין לך דבר שנעשה מצוותו 

ומועלין בו.

Àִי הָרֵס Ëְהָרְסֵם וְַ°ֵ·ר Ëְַ°ֵ·ר מÇֵַבֹתֵיהֶם )כג, כד( 

שמעתי מהגאון בעל חזון יחזקאל לפרש מה שלא מוזכר כאן 
שגם אשריהם תגדעון או תשרפון באש כמו שמוזכר בכ"מ 
בתורה )לקמן שמות לד, יג ועוד(, ע"פ דברי הגמ' בע"ז )נג, ב( 
"אמר רב יהודה אמר רב, ישראל שזקף לבינה להשתחוות 
אמר  דאסרה,  מנלן  אסרה.  לה  והשתחווה  עכו"ם  ובא  לה 
ואשריהם  רחמנא  דאמר  ישראל  ארץ  של  כתחילה  ר"א 
תשרפון באש מכדי ירושה היא להם מאבותיהם, והא אין 
מאאע"ה[,  היא  ירושה  ]דהא  שלו  שאינו  דבר  אוסר  אדם 
אלא  להו.  סגי  בעלמא  בביטול  דמעיקרא,  הנך  משום  ואי 
מדפלחו ישראל לעגל גלו אדעתייהו דניחא להו בע"ז וכי 
אתא עכו"ם שליחותא דידהו עבדי, ה"נ ישראל שזקף לבינה 
גליא אדעתיה דניחא ליה בעכו"ם וכי אתא עכו"ם ופלח ליה 

שליחותא דידיה קעביד".
משום  הוא  שריפה  טעונין  דאשריהם  דהא  למדין  ונמצינו 
נמצא  א"כ  לעגל,  דפלחו  כיון  עבדי  דידהו  דשליחותא 
הגויים  עבדו  אם  גם  העגל  את  ישראל  שעבדו  דקודם 
לאשירה בהשתחוואה אינה נאסרת, דאין אדם אוסר דבר 

שאינו שלו וא"י ירושה היא לנו מאבותינו.
תגדעון,  ואשריהם  כאן  מוזכר  דלא  הא  היטב  א"ש  מעתה 
האשירה  אין  ממילא  העגל  קודם מעשה  איירי  דכאן  כיון 
נאסרת, ורק לאחר שעבדו כלל ישראל לעגל הוא דנאסרו 
אשריהם ע"י עבודת העכו"ם וכמבואר בגמ'. ולכן בפרשת 
כי תשא )לקמן שמות לד, יג( דאיירי לאחר חטא העגל מוזכר 
גם דין האשירה דטעונה שריפה, כ"ז שמעתי ושפתיים ישק.

פניני נחלה
אִם־ַ·עַל א²ִָה ה«א וְיָצְאָה אְִ°ÌË עÌÂִ )כא, ג(

כתב הרמב"ן וז"ל "כתב רש"י וכי מי הכניסה שתצא, אלא 
מגיד שהקונה עבד עברי חייב במזונות אשתו ובניו וכו'. ולא 
נתברר לי בדין הזה אם מעשה ידי האשה והבנים לאדון כל 
הימים אשר יזון אותם, והנראה בעיני שהוא נכנס במקום 
הבעל וכו' ואם כן לא היה על האדון רק חיוב הבעל בלבד 

יקח מעשה ידיהם כאשר יעשה הבעל ויזון ויפרנס" עכ"ל.

אמנם הרמב"ם )בפ"ג מהלכות עבדים ה"א( כתב וז"ל "כל 
חייב  וכן  וכו'  אשתו  במזונות  חייב  האדון  הרי  עברי  עבד 
וז"ל  כתב  ב(  )בהלכה  ושם  עכ"ל.  ובנותיו"  בניו  במזונות 
"ואע"פ שהאדון חייב במזונות אשתו ובניו אין לו במעשה 
ידיהם כלום, אלא הרי מעשה אשה ומציאתה לבעלה וכל 

שזוכה הבעל באשתו זוכה אע"פ שהוא עבד עברי" עכ"ל.

ומקור דברי הרמב"ם הוא ממכילתא דרשב"י )כא, ג( "אם 
בעל אשה הוא, מה הוא חייב במזונתיו אף אשתו ובניו חייב 
במזונותיהם וכו', יכול יהא מעשה בניו ובנותיו של רבו ודין 
הוא ומה עבד כנעני וכו' ת"ל הוא, הוא מעשה ידיו לרבו 
וברמב"ן  ובנותיו לרבו" עכ"ל המכילתא.  בניו  ואין מעשה 
)כאן( יישב המכילתא וז"ל "אני אומר שאם רצו אשתו ובניו 
ליזון משל אדון הוא לוקח מעשה ידיהם וכמו שכתבתי, ולא 
באו למעט בברייתא זו אלא שאינם שלו כדין עבד כנעני 
וכדין העבד עצמו, אלא יכולים הם לומר אין אנו ניזונין ואין 

אנו עושין" עכ"ל.

דברי  צ"ע  לכאורה  דהנה  פלוגתייהו  בביאור  והנראה 
וצ"ע,   לעבד,  אשתו  שמעש"י  מדבריו  דמשמע  הרמב"ם 
דנהי דילפינן מקרא שאין האדון זוכה במעש"י, אבל עכ"פ 
לא יזכה העבד במעש"י שהרי אין הוא נותן מזונותיה ולא 
גרע דינה מאשה שאמרה איני ניזונת ואיני עושה, דהא חיוב 

מזונותיה רמיא על האדון ולא על בעלה וצ"ע.

דחיוב  להרמב"ם  דס"ל  מזה  ומבואר  מוכרח  והנראה 
מזונות אשת העבד ובניו אינו דין וחיוב בפנ"ע אלא שהוא 
אף  חייב  הוא  אשה  בעל  דאם  העבד  מזונות  חיוב  בכלל 
על  שהרי  לבעלה  שמעש"י  הוא  דין  וממילא  במזונותיהם, 
ידו ומחמתו היא ניזונת. אבל הרמב"ן ס"ל דמה שנתחייב 
האדון במזונות אשתו ובניו הוא דין חיוב בפני עצמו מגזה"כ 
מזונותיהם,  לענין  וכמש"כ שם הרמב"ן שבמקום אב קאי 
וע"כ דין הוא דמע"י האשה הם של האדון, ולכן באומרת 
שאינה ניזונת משלו מעש"י לעצמה כאשה שאמרה לבעלה 

איני ניזונת ואיני עושה.

ובזה מבואר גם מה שנחלקו הרמב"ם והרמב"ן בדין הבנים, 
חייב במזונותיהם אלא בקטנם  דדעת הרמב"ן היא דאינו 
בזמן שהאב מצווה או נוהג לזונם. אבל מל' הרמב"ם שסתם 
העבד.  במזונות  שחייב  כ"ז  במזונותיהם  דחייב  משמע 
ולהנ"ל מבואר היטב פלוגתתם דלטעמייהו אזלי, דאם חיוב 
מזונותיו,  ומכלל  העבד  של  מזכויותיו  הוא  הבנים  מזונות 
חיוב  נמי  בזה  איכלל  העבד  במזונות  שחייב  זמן  כל  א"כ 
מזונות הבנים. אבל להרמב"ן דחיוב מזונותם הוא דין חיוב 
בפנ"ע ובמקום אב קאי, ממילא דדינו בזה כדין אב דאינו 

חייב במזונות בניו אלא בקטנם.

הסמוכה  בשבת  שקלים  פרשת  דקורין  מה  הנה 
והובא  ובפוסקים  בגמ'  כמבואר  הוא  אדר,  לחודש 
שקלים  )מס'  דתנן  משום  סק"א(  תרפ"ה  )סי'  במשנ"ב 
ואנו  השקלים  על  משמיעין  באדר  באחד  מ"א(  פ"א 

מקיימים "ונשלמה פרים שפתינו" לזכרון השמעה זו.

דמשמעין  דהא  פשוט  דנראה  בזה,  להעיר  ישל  אך 
על השקלים אין זה מדיני המצוה של שקלים, דהרי 
עיקרו של דין זה הוא כדי לזרז את ישראל להביא 
שיביאו  לומר  סומכין  דאין  עליהן,  המוטלין  חובות 
מעצמן וכמש"כ הרא"ש, א"כ עיקר דין זה הוא מדיני 
ב"ד, דכמו שכופין על המצוות ה"נ מזרזין את הצבור 

למצוות שמוטלות עליהם.

וא"כ צ"ב, דבשלמא בזמן שבית המקדש היה קיים 
במאירי  כמבואר  דהכרזה  לתא  גם  זו  בקריאה  היה 
מגילה )כט, א( דהקדימו לקרותה בר"ח אדר משום 
במתני',  וכדתנן  אדר  בא'  השקלים  על  דמשמיעין 
דאינו  השתא  אבל  יעו"ש,  שניה  השמעה  לה  ותקנו 
עלינו  היה  שפתינו"  פרים  "ונשלמה  משום  אלא 
לקרותה בסמוך לניסן שהיא עיקר המצוה דתרומת 

הלשכה שהיתה בניסן.

והנראה לומר בזה דיעוין בחינוך )מצווה קה( שכ' וז"ל 
באדר  שבאחד  ז"ל  שאמרו  מה  כגון  המצוה  "מדיני 
ס"ל  מדבריו  וכפה"נ  עכ"ל.  השקלים"  על  משמיעין 
דהא דילפינן מקרא )דהי"ב כד, ו( "ויתנו קול ביהודה 
אלוקים"  עבד  משה  משאת  לה'  להביא  ובירושלים 
דנאמר דין הכרזה על השקלים, והוא מדיני המצוה 
של מחצית השקל, דתקנו להכריז על המצוה ל' יום 
)יג,  במגילה  דאיתא  מהא  מבואר  נראה  וה"נ  קודם, 
ב(, אמר ר"ל גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם 
לפיכך  ישראל  על  שקלים  לשקול  המן  שעתיד 
והיינו דתנן באחד באדר  הקדים שקליהם לשקליו 
משמיעין על השקלים ]וע' במשנת אליהו[, וכ"ז שייך 
רק אם נימא דההכרזה היא מדיני המצוה דשקלים, 
דאז שפיר י"ל דחשיבא שהקדימו שקליהם כבר מא' 

אדר, וכמש"נ.

והשתא א"ש הא דתקנו לקרוא פרשת שקלים בר"ח 
הא  דהנה  לה,  סמוך  או  בשבת  להיות  שחל  אדר 
דתקנו לקרות ד' פרשיות בשנה מר"ח אדר עד ר"ח 
פרשת  היא  והראשונה  דברים,  ד'  לזכרון  הוא  ניסן 
ואנו משלמים  לזכרון מצות מחצית השקל,  שקלים 
השקל.  מחצית  דפרשת  בקריאה  שפתינו  פרים 
שהיא  שקלים  מצות  עיקר  מלבד  הנה  ולפמש"נ 
תרומת הלשכה הנעשית בר"ח ניסן, עוד איכא מצוה 
להכריז על השקלים ל' יום קודם, ואין זה רק מדיני 
כפיה אלא היא חלק ממצות השקלים וכמש"נ, ושפיר 
גם מדין "ונשלמה פרים שפתינו" יש לקרותה בשבת 

הסמוכה לר"ח אדר, ודו"ק.
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למלך  משל  ה',  דבר  שמעו  "ד"א  וז"ל  ט(  כז,  )פרשה  יתרו  פרשת  בשמו"ר 
וכו' כך אמר הקב"ה שני כוסות מזגתם בסיני נעשה ונשמע שברתם נעשה 
עשיתם לפני עגל הזהרו בנשמע הוי שמעו דבר ה' בית יעקב", ע"כ. וביפ"ת 
הקשה ע"ז דמשמע שלא אבדו רק את נעשה וקשה מהא דאיתא בפרק רבי 
עקיבא )שבת פח, א( דריש ר' סימאי כשהקדימו ישראל נעשה ונשמע ירדו ס' 
ריבוא של מה"ש וקשרו לכ"א מישראל שני כתרים א' כנגד נעשה וא' כנגד 

רבוא  ק"כ  ירדו  בעגל  וכשחטאו  נשמע 
כי  אלמא  ופרקום  חבלה  מלאכי  של 
ונשמע",  נעשה  שניהם  את  בעגל  אבדו 

יעו"ש.

מה  ע"פ  המד"ר  דברי  ביאור  והנראה 
מסכתא  יתרו  )פרשת  במכילתא  דאיתא 
שקבלו  שראה  "כיון  ג(  פרשה  דבחדש 

א"ל  העם  על  וזרק  הדם  נטל  עליהם 
ותפוסים  ענובים  קשורים  אתם  הרי 
מחר באו וקבלו עליכם את כל המצות", 
לברית  נכנסו  דמתחילה  והיינו  ע"כ, 
וביום  ותפוסים  ענובים  קשורים  ונעשו 
וה"נ  התורה  קבלת  הייתה  שאחריו 
לי סגולה  והייתם  מצינו במכילתא שם 
שתהיו קנוים לי ועוסקים בתורה, וכבר 
האריך בבית הלוי )פרשת יתרו, ובדרוש יז( 
דאע"ג דדעת הרמב"ם )הל' מכירה פי"א 
הט"ז( היא דהמחייב עצמו בדבר שאינו 

קצוב לא חל עליו החיוב והשעבוד, וגם 
אם יקבל בקנין אגב סובר שהוא יהיה 
מחויב לעשות כל מה שיצוה עליו חבירו 
כל  יכול  הרי  מ"מ  החיוב  עליו  חל  לא 
אחד למכור את עצמו לעבד או לפועל 
כל  לעשות  עצמו  את  מחייב  הוא  והרי 
מה שיאמר לו אדונו והחילוק בזה הוא 
פשוט דהמחייב עצמו הרי עיקר הקבלה 
הקנה  לא  גופו  עצם  אבל  החיוב  היא 
לו  ידוע  אינו  הוא  הרי  והחיוב  לחבירו, 
ואינו קצוב ועל כן לא חל החיוב כלל, 
מקבל  אינו  לעבד  עצמו  המוכר  אבל 
עליו שום חיוב רק מקנה גופו לרבו ובזה 
שפיר חל הקנין וכיון שהגוף נעשה של 
הרב הרי ממילא מחויב לעשות כל מה 
שיאמר הרב, ומש"ה הוא דבאמת חלה 
על  קבלו  לא  דהם  ישראל  על  הקבלה 
ושעבוד  חיוב  בגדר  רק  התורה  עצמם 
ולעבודתו  להתורה  גופם  הקנו  רק 
במכילתא  דאיתא  מה  וזהו  יתברך, 
שתהיו קנוים לי ועוסקים בתורה שיהיה 
לי בכם קנין הגוף לא חיוב גרידא וזהו 
נח  בני  ובין  ישראל  בין  שיש  ההבדל 
שמחויבים  מצות  שבע  בהני  גם  דב"נ 
בהם אינם עליהם רק בגדר חיוב שהוא 
קנוי  שגופם  לא  אבל  לקיימם  חייבם 
להמצות אבל ישראל הקנו גופם לתורה 

יעו"ש.

דאיתא  במה  הביאור  ג"כ  דזהו  ונר' 
עליהם  שקבלו  שראה  כיון  במכילתא 
קשורים  אתם  הרי  א"ל  וכו'  הדם  נטל 
ענובים ותפוסים מחר באו וקבלו עליכם 
שהקנו  דלאחר  כלומר  המצות,  כל  את 

גופם להתורה ולעבודתו יתברך ע"י זה שנכנסו לברית, ונעשו ע"י זה ענובים 
קשורים ותפוסים, שוב ממילא הם מחוייבים לעשות כל מה שיאמר הרב, ועל 
כן למחר בואו וקבלו עליכם את כל המצות, דכבר הקנו גופם לקיום המצות 
ועבודתו יתברך, וזהו גם הביאור בזה שהקדימו נעשה לנשמע, כלומר דמה 
שאמרו שנעשה ככל שיצונו גם קודם שנשמע הוא משום דקבלו על עצמם 
המצות  דאין  יתברך,  ולעבודתו  להתורה  גופם  להקנות  לברית  להכנס  אז 
רק בגדר חיוב שהם חייבים לקיימם אלא שגופם קנוי למצות. ובזה מבואר 

היטב הא דמבואר בשבת )שם( דרש ר' סימאי בשעה שהקדימו ישראל נעשה 
כתרים  שני  מישראל  אחד  לכל  וקשרו  מה"ש  של  ריבוא  ס'  ירדו  לנשמע 
שהקדימו  בשעה  שאמרו  מזה  והנה  נשמע,  כנגד  ואחד  נעשה  כנגד  אחד 
ולא אמר בשעה שאמרו ישראל נעשה ונשמע מבואר דרק משום שהקדימו 
נעשה לנשמע הוא שזכו להנך שני כתרים ולא משום שאמרו נעשה ונשמע, 
ולפמש"נ נראה הביאור בזה, דהא דזכו לשני כתרים אחד בשביל הנעשה 
דע"י  משום  הוא  הנשמע  בשביל  ואחד 
גם  זה שהקדימו הנעשה להנשמע א"כ 
מה שהם מחויבים במצות אין זה חיוב 
אלא  שלהם  מצות  בז'  כב"נ  בעלמא 
דנתוסף עליהם שחייבים לקיים המצות 
מחמת קנין הגוף שהקנו גופם להתורה 
לשני  זכו  כן  ועל  יתברך,  ולעבודתו 
כתרים אחת משום הנעשה ואחת משום 
זוכים רק  הנשמע, אבל בלא"ה לא היו 
מחוייבים  היו  אופן  דבכל  אחד,  לכתר 
בז'  מחויב  דב"נ  כמו  המצות  בקיום 
מצות שלו, ורק ע"י זה שהקדימו נעשה 
לנשמע נמצאו מחויבים בעשיית המצות 
מתרי טעמים, חדא מחמת החיוב שהם 
שלהם,  במצות  כב"נ  לקיימם  חייבים 
ושנית מחמת הנעשה מחמת זה שהקנו 
חייבים  ועכשיו  המצות,  לקיום  גופם 
גופם  שהקנו  זה  מחמת  המצות  בקיום 

למצוה ועוד מלתא דהקבלה עצמה.

דנהי  המד"ר  דברי  היטב  אתיין  מעתה 
נמי דבחטא העגל נטלו מהם ב' הכתרים 
גם של נעשה וגם של נשמע מ"מ שפיר 
'נעשה'  שברתם  הקב"ה  להם  אמר 
ב'נשמע',  הזהרו  עגל  לפני  דעשיתם 
העגל  דעשיתם  זה  דע"י  דאע"ג  כלומר 
העגל  שעשו  זה  דע"י  הנעשה,  בטלתם 
דהוי  באדוניהם,  ומרדו  הברית  הפרו 
וכדאיתא  באדוניו,  ומרד  שברח  כעבד 
וז"ל  כ"ז(  )ל"ד  תשא  כי  פרשת  ברמב"ן 
אותו  ויקרא  ברית  ספר  שיכתוב  "צוה 
בנעשה  עליהם  ויקבלוהו  העם  באזני 
כי  וכו'  בראשונים  עשו  כאשר  ונשמע 
בעבור שישראל הם החוטאים והעוברים 
שע"י  כלומר  עכ"ל,  וכו'"  הברית  על 
אחרים  אלהים  שעבדו  העגל  מעשה 
את  ובטלו  הברית,  הפרת  כאן  הייתה 
את  דבטלו  דכיון  ממילא  וזה  הנעשה, 
דגם  הכתרים  ב'  מהם  נטלו  הנעשה 
דשוב  מהם,  נטלו  הנשמע  של  הכתר 
גרידא  וקבלה  חיוב  כ"א  בהנשמע  אין 
שחטאו  לאחר  וגם  המצוה,  לעשות 
ועומדים  מחוייבים  הם  עדיין  מהעגל 
קבלה  כאן  יש  דעכ"פ  המצות,  בחיוב 
לעשות  ושעבוד  חיוב  בגדר  ידיהם  על 
בגדר  ]ולא  מפיו  ששמעו  המצות  את 
דהרי  קצוב,  שאינו  בדבר  עצמו  מחייב 
לאחר  המצות  לקיים  עצמם  את  חייבו 
שישמעו, דמקודם ישמעו ואח"כ יעשו[, 
זה  משום  לעשות  שנתחייבו  מה  אולם 
שהקנו גופם לתורה ולעבודתו, ובא להם 
ע"י זה שנכנסו לברית והקנו גופם, כיון 
הפרת  כאן  הייתה  העגל  עשיית  דע"י 
הברית ופקעה הקנאתם בביטול הברית, אין כאן גם הנשמע שבא להם ע"י 
הקדמתם של הנעשה וכמש"נ, וזהו דאמר להם הקב"ה דאע"פ ששברתם את 
הנעשה ע"י חטא העגל עדיין צריך להזהר בהנשמע, דהא מיהת יש כאן חיוב 
וקבלה לקיים את המצות ]כחיוב ב"נ לקיים המצות[ דקבלה זו אינה בטילה 
כלל במה שחטאו ועשו את העגל ועדיין מחויבים ועומדים בחיובם, ורק מה 
שבא להם ע"י שהקנו את גופם הוא שנפקע במרידתם בעשיית העגל דכיון 

דמרדו פקע הקנין, וכדחזינן דהוצרכו לברית חדשה ודו"ק.

ביאור ענין אמירת נעשה ונשמע

גליון י"ב – שבט תשפ"ו

ע )כד, ז(  וַֹ¾אמְר« Àֹל אֲֶ°ר־¹ִֶ·ר ה' נַעֲֶ±ה וְנְִ°מָֽ
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 511גיליון    משפטים-שקלים

           

                     
 

 מטבע של אש  -"שקלים"  

עבודת הפורים, אותנו ל   , כבר מכניס"שקלים" קקררייאאתת    אא..    

ב'   הם סביב פורים ופסח,  פרשיות,  כי מה שתיקנו לנו חז"ל ד'

   .פרה והחודש  -  ב' הכנה לפסחו  ,שקלים וזכור  -  הכנה לפורים

בינו רשה  נתקשה מש  מביא את דברי חז"לאמת    תוהשפ

ואמר לו כזה יתנו.   מטבע של אש  ב"ההראה לו הקעד שע"ה 

  י כי הנה בודאי ע"י נדבה זו נתעלו נפשות בנוביאר המכוון,  

במדרש   יותר מזה אמרוכו' ו  "כי תשא את ראש"כמ"ש    ישראל

ע"ה זוקף ראשן של ישראל. בינו  רשה  כשקורין פ' שקלים מש

 ת מחצית השקל, של משה למצו  זקיפת הראשבין    שייכותוה

מחצית  "וזה הרמז    ,יש לכל אחד מישראל שורש בשמיםכי  

, והחצי השני בשורש  ,היינו החלק שלמטה הוא חצי  "השקל

  ( רוחהבהמי עם ה )ושק"ל גי' נפ"ש, כי הנפש מחברת את הגוף  

  שיכולין למטה ליתן כפי החלק שלמעלה.   משהולכן הראה ל

הוא רמז על התלהבות מטבע של אש,    ":שם משמואלה"  ז"לו

רשפי אש, האש הזה הוא מלבן    ההאדם בתורה ועבודה רשפי 

ושורף את כל לכלוך וכל שחרות, מה שאין בכח שום מצוה  

ואין שום ערך ודמיון לתורה    ,בלתי התלהבות ואש דת לעשות

   עכ"ל.   ,"לנעשה בלתי התלהבות  , ועבודה הנעשה בהתלהבות 

גלוי וידוע לפני מי   ,אמר ריש לקיש(: "ב,יגמגילה  )  ובגמ'

שאמר והיה העולם שעתיד המן לשקול שקלים על ישראל, 

לשקליו שקליהן  הקדים  דתנן   ,לפיכך  באדר   ,והיינו  באחד 

כמו שיש    ,ולכן בכל שנה  ."משמיעין על השקלים ועל הכלאים

  ם של מחייתל  עמלקמעשה  ת  זכור להקדים זכיר  'להקדים פר

לים בכדי קריאת שק  , כך צריך להקדיםבעשיה בפועל  עמלק

שקל ה תיצ מחיש בכוח  צ"ע איך  וו להמן,  להקדים את שקלינ

 לאחשורוש.  המן  קלשעשרת אלפים ככרי כסף ש  להכריע את

ן, שהכוח של המן לקנות את עם ישראל, להנ"ל יוב  אמנם

מן המצוות,    םיישנשהם  "ישנו עם אחד"  טרוגו  בכוח קהיה  

עוררים ר אנו נוטלים את מצות מחצית השקל, אנו מאך כאש

תרדימה שינה ו  דרךבח"ו    הדת ה' שלא יהיאת התלהבות בעבו

 ! עי"ז הנצחוןו ,י"ה אלא באופן של רשפיה רשפי אש שלהבת

 
ודה למעשה, עב שיש כאן נקודה שמאד נוגעת ל  נתבונןב.       

ק " הרי עמלק מקרר אותנו בעבודת ה' על כל צעד ושעל, עמל

, והוא מספק עלינו על הדברים הפשוטים  "קפ ס   מטריאגם גי

מוכרחים  חות אותו מן העולם  אולם בשביל שנוכל למביותר,  

מחובר   הממוןהיה  י עד שלא  אנו לתקן בתחילה את הממון, כי  

ים שלו,  להתפס בממון, ולקנות אותנו בכספ   עמלק  עלוללה',  

כי לא רק המן העמלקי קנה אותנו בכסף, אלא בכל דור מגיע  

 נלחם איתנו בכסף. ש, או ותנו בכסףהעמלק התורן וקונה א

איך ראשי הערב רב, שמפורש בזוהר שהם קליפת חזי    פוק

)שכמו שעמלק מגיע מחיבור של עשיו וישמעאל, כך    עמלק

א בכדי יש להם באים מחיבור עשיו וישמעאל, ולהערב רב  

כל כך סמפטיה למחבלים(, והנה הם נלחמים בנו בתקציבים 

על כלכליות  החלו בגזירות ה  ן השמאל)ובזמן שלטו  ,ובהנחות

של   יםאדיר  ים, ומזה החל גלגלושתיה מתוקה כזכור  עמיחד פ 

  ני ישיבותב  ומפתים  ,(עד היום הזה  וסקפ   לאשעליות מחירים  

שיתגייסולגרות  במשכורות שמינות   ואף   וכו',   צבאל   אותם 

עם פיתויים של השקעה   היצר  לאברכים עמלי התורה, מגיע

באופן שבכוח הממון מסוגל עמלק לקרר וריבוי ההון וכדו',  

 בחור ישיבה, ואברך בן עליה.את הערכים הכי מקודשים של 

כים בראש להינצל מהפיתויים הממוניים הללו, צרי  ובכדי

ובראשונה לקדש את הממון, ולדעת שהכסף רק מה' יתברך, 

מטבע של אש תחת כסא הכבוד, ועד כמה   ,ושורשו גבוה מאד

דרך שום  שאין    נאמין בחוש,  י"תו יהיה קשור לה נשהכסף של

ו, ובודאי נו מעבר למה שנגזר עליכספינבעולם להרבות את  

שתמש נו בתורה, וכך גם במה שכבר  ינמלדבר מע  פסידנלא  

  יתב'.  רצונוכרק  נהג בו  נ, ושםה  ישר בעיניכו, יהיה זה  ינבכספ 

   הבות קודש.באופן של התל  'ו יהינגם המצוות והתורה של ואז  

•  
של אברך" מיוחד לענין זה  דיוקן    –הספר "עין לא ראתה  

הראוי לבית להראות את גבולי הממון ושיעור ההתעסקות בו  

לאים מחז"ל הקדו', ובסיעתא הכל ע"פ מקורות נפשל תורה,  

נקודות מרכזיות בברכפלד    15-בהשיגו  וע ניתן לדשמיא השב

 0772172115  :, ועדיין דרוש נציגיםובקרית ספר, ובטלז סטון
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 .           (2) שקיעות או השקעות 
גאון את דבריו הברורים של    איהבזכינו לשעבר    בשבוע  -

שמנסה  ש ת היצר החדאודו שליט"א מרן הגר"ד לנדוישראל 

  ודלנ  און רבי יעקבינו הגכתב לאחישכפי    להיכנס לכוללים,

שליט"א מרבני אחיסמך וראש כשרות "גלאט הון" להשקעות  

"ההשקעה בשוק ההון הינה מסוכנת  :  נולשוזה  הון, והבשוק  

יש יש סיכוי להצלחה אך    'ואפי   ,ההון שמושקעלאבד את כל  

ודע מה  יבו כרחוק יחסית )ומי ין, אפילו נחשלעומת זה סיכו

לומר בזה(, הרי פעולה זו היא מסוכנת, וחס וחלילה לסמוך 

. אינני רוצה לתאר מה יהיה בביתו של האברך המשקיע עליה 

)שהיא הרבה פעמים הבוחרת    כשכספו אבד, רח"ל, מה האשה

זאת( וברכתיתגיב  לעשות  יגיב?  הבעל  ומה  שה?   יתן   שםנו 

מתפ שלא  אלו  זאתלכל  למטלה  להם  תים  הנצרך  כל  .  את 

בעני מוציאהעיסוקים  ממונות  מהלימודיני  בהיותו   ים  כי 

ומחשבת  בהם,  מושטטת  מחשבתו  ממונות  בענייני  מוטרד 

וכמה שירצה לדחותם לא יועיל לו,  הלימוד נדחית מפניהם,  

  .תמידם נולשנ עליהם דשו. וטוב לחזורעכ"ל ק !בהחלט לא

שזה בודאי שאין איסור להשקיע, וגם אין זה פגם   נקדיםו

ידוע על גדולי ארץ כהחכמת ך שמרן מכ  וכיחהבבטחון כמו ש

אם היה זה  אדם והבית אפרים שעסקו השתדלות בפרנסה, ו

רק הנידון כאן על מי נוגד לבטחון בודאי לא היו נוהגים כך.  

עצמו עול תורה    שחשקה נפשו בתורה, ומשתדל לקבל על

דל לחשוב על " להשתבכל מאי דאפשר, האם יהיה לו "חיוב

ומופיעים יועצי השקעות  יו,  תוהמשך החיים, כשיתרבו הוצא

למיניהם ומפתים אברכים לעשות השקעות כביכול "קלות",  

גע רובחיוב ההשתדלות, ומעתה שב ה הורה מרן שאין זה  וע"ז  

שוק ן בואפשר להמשיך בשטייגען בלי להתענילשרור בינינו,  

  לעמלי התורה בטהרה.משמים כבר ידאגו וההון והמסתעף, 

ה  ךא עוררו  הגדול  עניןמפאת  השאלות   ,שדבריו  וריבוי 

בניסיון לבאר   ,את עיקרםקבץ  א,  יסודי ה  הועלו עקב מכתבוש

 שלא ניכשל.  הלוואידינו מגעת, ודשו עד מקום שי את דעת ק

מדוע החכמת אדם והבית אפרים   ,אם באמת אין חיוב.  1

 ?חזו"א היה בבעלותו חנותהו מכולת, ולח"ח היהכן השקיעו, 

דאגה לפת לחם המדובר היה ב   דרך כללבראשית,    תשובה:

עיסוק בפרנסה לו לשלב  גדולי עולם יכ  שנית,  . מחיהבסיס  ול

מלי הנדרש יק המינסאת הע  דרוג , ולתורתם  שזה יפריע  ללא

, רעייתוהיכן החנות של  הערוך השולחן לא ידע  ו ם,  צרכלכדי  

שהיה שקוע כל הזמן  בעל החכמת אדם בהקדמתו    מעידן  וכ

וחות  עם כק, אבל אנחנו איננו גם בהיותו בשו הלכהסוגיות ב

התורה    צימרבי  כללכן  דות, ו וגם נתחדש שנשותינו עובכאלו,  

שיכול   מהכל  , ושום דברבלא להתעסק  ש  וונ הור  גדולי הדורו

בכלל חיוב ההשתדלות    ן זהאברך מעומק עיונו אילריע  להפ 

ים "כ מטרידמרן הגר"ד שענייני ממונות כמה שכתב    שלו, וזה

   . "!!וכמה שירצה לדחותם לא יועיל לו, בהחלט לא"את הדעת  

ש סכום סימלי דוע שלא יהיה חיוב השתדלות להפרי . מ2

 ? ונותסיס לחתשמש כבוכל לד עשרים שנה יעוב ש  ,מדי חודש

, בהחלט שמצוי לאברך מידי חודשמיותר  סכום  תשובה:  

מגונה לבזבז כסף וך אותו לעת מצוא, ובודאי  טוב וראוי לחס

זה אם  שום חיוב לחפש היכן להשקיעו  אין    ולםעל מותרות, א 

כפי    ולבלבלו בשקיעותו, ויכול להניחו בגמ"חטרידו  עלול לה

ספרו  כפי שמורה הח"ח בשנהגו יהודים טובים בכל הדורות, ו

 אוכל קרן נוראה לעוה"ב ו", ועי"ז לזכות באהבת חסדהמתוק "

את דברי התרגום על הפס' "כי   דעתפירותיהם בעוה"ז, וטוב ל

למקני   העיצ   לך  יהיבארי הוא    ל"הוא הנותן לך כוח לעשות חי 

כסף שלו,  בכשיש סיעתא דשמיא אדם מצליח  , נכסין, כלומר

סיעתא דשמיא כל הכסף שחסך שנים יכול לרדת  אין  ח"ו  ואם  

עושה בעסק כושל, וממילא כש  למצולות ולהיעלם בין לילה

(,  סו,ב   כתובות"מלח ממון חסד" )כדברי הגמ'    אזי  חסד בכספו

א העת.  כוון אותו באופן שהכסף יעמיד לו רוחה בבהקב"ה מו

וקומץ את כל כספו המיותר  , מותיוחלואבל כשחושב רק על  

 ים. ולא פלא שנופל  מאבד את ההשגחה  "וחתו הפרטית,  אלהנ

בסיס . היועצים אומרים, שהכסף הזה "צומח" ומעמיד  3

 חתונות עת ה" בשמונע בהמשך החיים "קריסות  עתיד כלכליו

 ?ךסמווכמו שברפואה שואלים את המומחים, מדוע כאן לא נ

יש הבדל יסודי בין רופא שבאמת רוצה לרפאות    תשובה:

יועצים שכל    רק  רצונםאת הפציינט כדי שירום קרנו, לבין 

דאיות ההשקעות,  ההמונים בכ  שכנע אתללהגדיל את הונם ו

לא מעניין   באמת הלקוחו את האחוזים שלהם, ויחוורכדי שי

 וביםהחישאכן  שכוונתם הטובה, ושם. אבל גם אם נקבל  אות

טה  ם בסוף שמי"נים, אבל הלא על זה צווח הרמבם נכושלה

באי  "ויובל:   מכל  ואיש  איש  כל  אלא  בלבד  לוי  שבט  ולא 

לעמוד   להבדל  מדעו  והבינו  אותו  רוחו  נדבה  אשר  העולם 

והלך ישר כמו שעשהו   ,ה'  לשרתו ולעובדו לדעה את  ה'  לפני

אשר בקשו   ופרק מעל צוארו עול החשבונות הרביםהאלהים  

חלקו ונחלתו    ה'בני האדם הרי זה נתקדש קדש קדשים ויהיה  

  . "...לעולם ולעולמי עולמים ויזכה לו בעה"ז דבר המספיק לו
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ישובים הרבים, וכך  א"כ זהו בדיוק ההזדמנות לפרוק את הח

דאג לכל מי  ילפנות את הראש לתורה, והקב"ה מבטיח שהוא  

 מההבטחות שלהם.  פי מיליוןשוה    ו, וההבטחה הזכךשעושה  

ודש קדשים, אבל קלי הרמב"ם מדבר רק למי שהוא  או.  4

נושאות במספר  עודכן  מ, וייעסבנ  דשמתעסק ובין כך  ש  ךאבר

 ההיתידית שעל קבוצה חס  טפטפ מבאיראן, ו  וגנעהמטוסים ש

 אולי הוא חייב בזה?  וכו',  םבאילת על גדות ים סוף לשירת הי 

שמים וארץ, בין נייעס ששומעים בחדר יש הבדל  תשובה:  

צוללים לתוך הסוגיה,  דרש  אח"כ כשנכנסים לבית מ  ךא,  קפה

כל  "...  :ראש תפוס בו, וכפי שצווח מרן במכתבהלבין דבר ש

מהלימוד מוציאים  ממונות  בענייני  בהיותו   ,העיסוקים  כי 

ואז גם   ..."!!!מחשבתו מושטטת בהםמוטרד בענייני ממונות  

כשהוא מנסה לחזור ללימוד ליבו בל עימו. ויותר מזה, באמת 

עוד   היהבגר נשמתבגיל צעיר, אבל אברך    תופסים רקהנייעס  

  )וגם   ,מתרחשש  בלאגןיותר תפוס בלימוד ופחות מתעניין ב

  צריכה ש  של ת"חבגדר שיחת חולין    זה לרוב  מתענייןכבר    אם

  (, ה'   דעתו  ,מחשבה של תורההדברים ב  את   בוחןלימוד, שהוא  

פות  י עיקר הטענה כאן, שאברך מפסיד את השנים הכי יוזוה

יו הורלו שנים שאינם חוזרות, ובפרט אם  יעל דאגת המחר, וא

, ת ראשונובשנותיו השלא יהיה טרוד    כדי  רב  עליו הון  מושיל

שלא לסדר אותם  ילדים שלו  ים איך לדאוג לנכנס למתחוהוא  

לשער לאיזה מעלות הוא   מי יכולו  !מוזר  זה דבר  ,יהיו טרודים

   ועל דא קא בכינא!   ,ות ברציפ   של שנים"י לימוד  יכול להגיע ע

להשקיע  בל  א.  5 עדיף  אם אולי  הלימוד" שהרי  "בשביל 

לימוד, אז למה שלא  יחסר לו כדי צרכו זה ג"כ יוציא אותו מן ה

 ? ."עושה משהו" וכך ילמד יותר טוב..וירגיש ש ,צתישקיע ק

בלנות רבה, והוא עובד ס  רכמו בכל דבר יש ליצ תשובה:  

כי הרי אין   לו כך",ומחר אומר    ,בשיטה של "היום אומר לו כך

חטיא את האדם לחלוטין, וכך כאן הוא כול בבת אחת לההוא י

בבת אחת מה להוציא את האברך  יכול  הוא אינו  אז  לימוד, 

" ללימוד, ובאמת זה פועל הפוך, כי כבר נכנס יוצר לו "עזרים

באופן    ההיזה    אםבזה, ו  תמקצע אט מאט וו  ל"מבינות" בנושא

כבר ש אחרי עשר שנים  לפעמים  , אבל  ניחא  כח""שגר וש  של

אז הכסף בוער לו בין האצבעות,    ,ח"ש   צי מיליוןיש לו בצד ח

למנף עוד יותר, ואז זה גם   אם יכולשחית  כי הוא מרגיש בל ת

וצריך לחתוך מההתחלה את "בשביל הלימוד" שיהיה רגוע,  

הוא כשושוב, ושוב  הרמב"ם הנ"ל    לע  רחזוה"ר הזה, ולכל היצ 

פניו  בפתח יאז על מי להישען, ילמד בהרגשה כזאת שאין לו 

 תלמדםו ,  סוגיות, כבקשת "בעבור אבותינו שבטחו בךעמקי ה

  ותדחקב  איזה זמן לומד  אם" וננו ותלמדינו.., כן תחחוקי חיים

 אה. וובכלל ההש   היכןא"כ    אין פרגוד ננעל בפניו,שאמרו    הרי

. אבל מנין אני אדע שאני בדרגת הבטחון הזאת, אולי זה 6

 בהשתדלות?ב" בשבילי, וא"כ לדרגתי אני חייב ת של"קפיצ

, והרי "מתנות כהונה"ל חוזההרמב"ם דימה את התשובה: 

כהונה גם אם אין לו בטחון, כי הוא אוכל   תכל כהן מקבל מתנו 

גם שלו    ההארוחאת  מאמו  כמו בן שמקבל  על שולחן המלך,  

 ןבכב"ה מבטיח לדאוג  הק  כךביום שהוא השתולל בחיידר,  

כל ממילא עד כמה שהוא לומד בשקידה ובתורה, וה  ילומדל

דברי חז"ל, שהי"ת כוחו אין לו מה לחשוש, כי ע"ז מדובר בכל  

   לא ניתנה תורה אלא לאוכלי המן.כי "ח, כל צרכי התדואג ל

עק לשעבר"  אמר שעוד עשרים שנה אני לא יהיה "צו. מי   7

 ?רב  רויח הון פתחה בפנינו היום לה שנות  ואצטער על ההזדמנ

איך   תשובה: רואה  הוא  כדבעי,  בלימוד  נשקע  כשאדם 

שכל החיים שלו מודרכים על פי ה', וכל פעם שיש לו הוצאה 

בחורף   וילדי בית והלבשת  ה  צרכישמחה וב עת  יותר גדולה ב 

הקב"ה דואג לו באורח  כל זהל ,מהם בימי החופשהיציאה עו

, וברור  י"תהוא הולך ומתעצם בחיבור לה  עי"כפלא והפלא,  

שבגיל צעיר עוד לא רואים את זה, משל לילד בכתה א' שלא 

שמסיים ילד בכתה ח'    רואהרוצה יותר ללכת לחיידר כי הוא  

עונה לו   ,בצהריים  1:00עד    שורדוהוא בקושי    , בערב  8:00-ב

ולאט לאט מתרגלים,   ,שעהבעוד    נוסףהאב, שבכל שנה זה  

ל שנים רבות, עד שמגיע אל  ע  שמשתרעוכך כאן זה "תהליך"  

כל מסתדר מאליו. הגיל של נישואי הילדים ואז רואה איך שה 

תות  ימפסיד את הכ  ,מחרצרכי הל  מסודרשמדמיין שובאמת כ

קבץ הצליח ל   גם  באמת  פעמיםלמוכות כי מרגיש מסודר, ו הנ

ת  ספיק לו לחתונות הראשונות, ואז עומד בפני שוקההון ש

 ת"חלי    אמר)ו  .כי מלכתחילה לא סמך  ,המשיךלשבורה איך  

 הפתרונות אכן  ש  סברא זו  שמע ממנוש  ד"להגר  מרן  תלמידימ

 .בן וה  (,עלת גורמים הרבה פעמים ליותר נזק מאשר לתו  הללו

שחסכו לפני עשרים שנה, יש   נשיםרי רואים שאה . אבל  8

 מצליחים יותר? הם , וסכומים יפיםשרות לתת היום להם אפ

רוב מוחלט העובדות מספרות בדיוק להיפך, ש  תשובה:

אמרו  דכו,  מזומןב  את הסכום הנחוץ   להםהמחתנים, אין  של  

  לתתיש להם  כן    כמהקשה זיווגו של אדם כקריעת ים סוף, ו

 ורמים  קדושים  יםמהותי   ערכים  ישאכן    ... טושפ  טשינ  ועדיין

 !כל החיים   כדאי להשקיע  ןהברק  ו  ,בשידוכים  צליחבשביל לה
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 .                  התרגשות לא קובעת כלום

בסוף פרשתן: "ויחזו את האלקים ויאכלו וישתו" נאמר א. 

רצה   שלא  אלא  מיתה,  ונתחייבו  והציצו  נסתכלו  ופרש"י: 

הקב"ה לערבב שמחת התורה, והמתין לנדב ואביהוא עד יום 

חנוכת המשכן, עכ"ל. ורבינו בחיי כתב דבר מבהיל, שהטעם  

שזכו  על  הודייה  סעודה  לעשות  רצו  כי  שם  ושתו  שאכלו 

לראות ולא ארע להם שום פגע, דוגמת הסעודה שהיה עושה 

דול במוצאי יום הכיפורים לאוהביו, בשעה שהיה יוצא  הכהן ג

והוו חדן כעי"ז פי' כאן בתרגום אונקלוס: "בשלום בלי פגע. ו

כא ברעוא  דאתקבלו  ושתייבקרבניהון  אכלין  כלומר  לו  ן" 

חשבו , שנורא  והדבר.  לפני ה'  שקרבנם התקבלעל  שמחו  ש

שהצליחו להגיע להשגה הנשגבה ביותר שנברא יכול להשיג, 

ש ממש בעד  בפועל  ה'  הקירבת  את  הרגישו  שמחתם  גודל 

אוכלים ושותים, בעוד שלמעשה באותו זמן נחתם דינם   'כאי

 למיתה גמורה כי הציצו במקום שהיה אסור להם להציץ.

עד כמה אסור ללכת שולל   יסוד עצום,  אנו מזה  ולמדיםב.  

יכול ככל שיהיו, ש   נפלאות   -  , ותחושות הלב"רגשות"אחרי ה

מתוך רשפי קודש   שעשה  פעולה גדולה מ   מעצמו  התפעלל

לה' ווחיבור  אחרא,  מהסטרא  אלא  אי"ז  ומ"מ  מה ,    לעומת 

 ...וחס  עוד עלול להיות להיפך חלילה  שחושב לקבל ע"ז שכר

בכה   וחזינן פטירתו  שקודם  זכאי  בן  יוחנן  רבי  אצל  כן 

ואמר לתלמידיו שאינו יודע באיזה דרך מוליכין אותו, והרי 

על ריב"ז מסופר דרגות עצמות של דביקות בתורה עד שלא 

שכשיצא  עליו  ומסופר  ותפילין,  תורה  בלי  ד"א  מימיו  הלך 

השביעי מחדר שהיה  לנירון קיסר, הכניסוהו בחדר מבודד,  

ידע לכוון השעה המדוייקת   בכ"ז, ולפנים מחדר  חדרמלפנים  

לפי גירסת תלמודו שידע בדיוק כמה זמן לוקח לחזור על כל 

מצינו    כמו"כגמרא, ולפ"ז חישב את חלופת הזמן בלי שעון. ו

בו שהעמיד את התורה אחרי החורבן בכל תקנותיו ומה היה 

כ"כ   הגר"ח שמואלביץ   וביאר.  מבי"ד של מעלהלו לחשוש 

כב הכרעה  עליו  שהיה  שכיון  מוסר'  משקל ב'שיחות  ידת 

שהוכרח להכריע על יבנה וחכמיה, ועל שולשלת הנשיאות כ

 עם ה  את הצלת כלולא ביקש    של בית רבי, ואסיא דר' צדוק,

חכמים   טענו  'התורה שהיו בירושלים, ובגמ  יאו את כל מוסד

 , לכן כל ימיו חשש שאולי באמת לא צדק בהחלטה שלו. נגדו

באמת לעולם אין לאדם להיות בטוח בצידקתו, ואפילו    כי

מהתחושה הטובה הפנימית או מהרגשת הדביקות בהקב"ה 

   ןבעצמ  אין להתפעל כלל וכלל, כדחזינן בנדב ואביהוא שטעו

 
א בכדי ולא בחינם הודיעתנו התורה כל זאת, אל  ,בהרגשה זו

 . , וזהירות רבהטהורה שנדע להפיק מכך מוסר ויראת שמים

מא מוכרח להיות מחובר לגדולי התורה, שהם טע  מהאיו

מה שנראה לרחק, כי אם ילך אחרי    אולבדם יודעים מה לקרב  

 מוצלח, עלול להגיע לדברים שהם הפך רצון השם. לו מלהיב ו

]וכך גם במלחמה בערב רב, אי אפשר להתנהל לפי תחושות  

 ו אורגשות קודש, כי לא תמיד מה שנראה מצלצל ומתוקשר  

ולפעמים יש להי"ת   רצון ה',אכן    ,מוצלח בתדמית החיצונית 

    יודעים[. םגדולירק ו כביכול כניעה,ראש והורדת מ נחת רוח

ש לפעמים וחלהיפך, כשאדם מתפלל לפני הי"ת,    וכןג.  

כעוף המצפצף בלי    רק  שליבו בל עימו, ומוציא את המילים

עכשיו  מרוצים  לא  שבשמים  אומר  אי"ז  הלב,  הרגשת   שום 

אישו  ממנו  נה מתקבלת, אלא עליו להמשיך הלאהתפילתו 

מתפלל בזמנים הטובים שלו, ולהאמין ש  בתפלתו, בדיוק כפי

 שמתרגש. םנימזבכמו  ,לתו שהקב"ה שומע גם עתה את תפ 

שאמרו חז"ל במשנה בברכות "ואפילו נחש כרוך על   וזהו

בבורא,   שלו  עקיבו לא יפסיק" היינו שלא יפסיק מהדביקות

 הנחש כרוך על עקביוש  בעתגם    ,ח תפילתובכ  ן הלאהשיאמיו

ליבו שלא יוכל להתרכז בתפילה, וכן   תומבלבל אותו במחשב

אמר שלמה המלך "אם רוח המושל תעלה עליך מקומך אל 

 !אליו תנח", המושל הוא יצה"ר, והעבודה היא לא להתייחס

, )לרפו"ש בתושח"י(  פעם מהגאון רבי יהודה עדס   ושמעתי

לה,  יעת התפ שפעמים בלטעם שחשים  הסיפוק ו ההרגשת  ש

לה, שנותנים לו משמים את יעניינה מעין גמול ושכר על התפ 

את  לו  נתנו  לא  כאשר  גם  אבל  שבתפילה,  החיבור  תחושת 

לתו  ישתפ   סיכוימידת הההרגשה הזאת, אי"ז נוגע כלל וכלל ל

לה שנעשית ברעותא דליבא, עולה לפני  יתתקבל, כי כל תפ 

, "קרוב ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת" בה', כדכתי

, כי ההתרגשות איננה "בתפלה  לכל אשר יתרגשו"ולא כתוב  

 אלא תוספת שניתנת לו כגמול, ואי"ז נוגע לקבלת התפלה. 

ומתבלבלת   ובפרט מוסחת  שהדעת  האחרונים,  בדורות 

וקשה מאד לחוש את הטעם המענג הרבה מריכוז התפלה,  

חיבור  ומרגיש  יתב'  איך שמתרפק על הבורא  של התפילה, 

מ"מ   עלאיים,  לשנןודביקות  כביר    חובתינו  כמה  לעצמינו 

התרגשות  ננו מרגישים  בידינו, גם כשאיכוח התפילה ש  עצוםו

 לא  רגשות שלהם ה   , וכמו שאצל נדב ואביהואמיוחד   או אור

   עדר ההרגשות אינו מלמד על חסרון.פך ה, כך להינכוניםהיו  
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בס"ד

המתמיד בשקריו – אישיותו נעדרת

הלכת?! תגיד את האמת! אני לא אסבול שום שקר שלך! 
הפעם, אני לא מתכונן לוותר לך!! שמוליק משפיל את 
לא  מעשה  עשה  שהוא  יודע  הוא  בעיניו..  דמעות  פניו. 
נכון.. שוב הסתבך.. רק לפני יומיים זה קרה לו.. הזהירו 
אותו.. הענישו אותו.. והנה זה קורה לו שוב.. תסתכל לי 
שלך..  לתשובה  מחכה  אני  הראש.  את  תרים  בעיניים.. 
יענש  הוא  האמת..  את  כעת  יאמר  שאם  יודע  שמוליק 
בחומרה והוא מבין גם שזה כנראה גם מגיע לו העונש 
הזה.. אבל קשה לו לאמוד את חומרת העונש המתרגש 
לבוא עליו עכשיו.. ולכן.. הוא הרים את עיניו ואמר בקול 
א.. א  א..  א.. אני.. רק הייתי שם..  א..  זה לא אני..  נמוך.. 
נ י לא עשיתי כלום.. אתה משקר! אתה מוסיף חטא על 
פשע! זה לא יעבור לך בשתיקה.. אתה שקרן! זה ברור! 
עבירה גוררת עבירה! לאן אתה חושב עוד להגיע.. אתה 
לך  יעלה  זה  הפעם,  בידיים..  החיים  את  לעצמך  הורס 
את  בוכה..  שמוליק  תשכח..  שלא  עונש  תקבל  ביוקר.. 
המילים הללו הוא כבר שמע בפעם הקודמת.. הוא רואה 
מולו עיניים זועמות.. קצף על הפה.. הוא רוצה לברוח אל 
הבלתי נודע.. הוא גם יודע שהוא אשם.. הוא אכן עשה 
מעשה חמור.. הוא גם הולך להיענש.. ומסכת השקרים 
שהוא חי בה.. מתישה אותו לגמרי..  כמעט ולא השאירו 

לו הזדמנות לדבר על האמת..

"מדבר שקר תרחק ונקי וצדיק אל תהרג כי לא אצדיק רשע" 
)כ"ג ז'( ובספורנו: "מכל דבר שיוכל לסבב שקר, כאומרם ז"ל 

)אבות( הוי זהיר בדבריך, שמא מתוכם ילמדו לשקר"

הרש"ר הירש זצ"ל כותב בגנות השקר: "הישמר מן הסטיה 
הקלה ביותר מן האמת שלמדת להכירה, כלום אינך חש 
העולה  כוזבת  אמירה  כל  נגד  מתקוממת  פנימה  שנפשך 
זאת.  חש  שהנך  ודאי  הראשון  בשקר  שפתיך?  דל  על 
ברא  שה'  לך  היא  אזהרה  עצמך  נגד  זאת  התקוממותך 
אותך להיות איש אמת.. אל תדמה בנפשך שתוכל לחשב 
כי  יתברר  אפילו  לרעך,  לו  יזיק  לא  שקר  איזה  ולדעת, 
אמירת שקר מפיך לא גררה אי צדק או אסון, מכל מקום 
גם  תשקר  אל  לפיכך  מעצמך,  גזלת  האדם  תכונת  את 

בצחוק... 

היושר כשלעצמו הוא התביעה הגבוהה ביותר של הצדק 
ואת  אחרים  המשמיד  פשע  הוא  כשלעצמו  והשקר 

המשקר עצמו. אולם בה במידה נוראות הן תוצאותיו של 
תתלוה  כן  ועל  כולם...  החיים  טוהר  לגבי  לשקר  ההרגל 
כמעט לכל חטא ההחלטה לשקר... ככל שתרגיל את לשונך 

לשקר, תסלול לעצמך את הדרך לכל מעשה מגונה..

על כן אליכם אישים אקרא, אתם המשפיעים על נפשות 
בני הנעורים ומכשירים אותם לחיי יושר, תשגיחו על כך 
שיחזיקו באותו מגן שבלב, שישמור אותם מכמה חטאים 
ופשעים, ושייראו מן השקר יותר מאשר מן העונש החמור 

ביותר שאתם עשויים להטיל עליהם". )חורב, עמ' 242(

על גנות השקר כתב בספר החינוך )מצווה ע"ד(: על המצווה 
  - דינו  בעל  בפני  שלא  האחד  טענת  הדיין  ישמע  שלא 
"שורש המצווה ידוע כי השקר נתעב ונאלח בעיני הכול, 
אין דבר מאוס ממנו, והמארה והקללה בבית כל אוהביו, 
מפני שהשם יתברך אל אמת וכל אשר איתו אמת. ואין 
במעשיהם,  אליו  במתדמים  אלא  וחלה  מצויה  הברכה 
להיותם אמיתיים כמו שהוא אל אמת, ולהיותם מרחמים 
כמו שידוע שהוא רחום, ולהיותם גומלי חסדים כמו שהוא 
רב החסד. אבל כל מי שמעשיו בהפך מידותיו הטובות, 
והם בעלי השקר שהם בהפך מידותיו ממש, כמו כן תנוח 
עליהם לעולם מה שהוא הפך מידותיו, והפך מידת הברכה 
שהיא בו היא המארה והקללה, והפך השמחה והשלום 
והתענוג שהם אתו הוא הדאגה והקטטה והצער, כל אלה 
"חלק אדם רשע מאלוקים" )איוב כ, כ"ט(. ועל כן הזהרתנו 
התורה להרחיק מן השקר הרבה, כמו שכתוב "מדבר שקר 
תרחק". והנה הזכירה בו לשון ריחוק לרוב מיאוסו, מה שלא 
הזהרתנו  הריחוק  ומצד  האזהרות.  שאר  בכל  כן  הזכירה 
שלא נטה אזנינו כלל לשום דבר שנחשב שהוא שקר, ואף 
על פי שאין אנו יודעין בבירור שיהא אותו הדבר שקר, 
מן  הרחק  מד:(  )חולין  לברכה  זיכרונם  שאמרו  מה  וכעין 

הכיעור ומן הדומה לו."

כותב:  י"ג(   – ד'  )פרק  ובטחון  אמונה  בספרו  איש"  ה"חזון 
"וראוי לקבוע הדיבור במידת האמת המתוקנה ובמידת 
וקלקולה  מאד  בזה  החמירו  חז"ל  כי  המקולקלה,  השקר 
מצוי מאד והפסדיה עצומים. והנה שינו הדיבור מאמיתת 
בשביל  אינו  השקר  וגנות  יקרא,  שקר  בשם  המדובר 
המקווה  ריווח  בשביל  בשקרו  שמשתמש  שבו  המרמה 
משמש  שאינו  השינוי  אף  אלא  רעהו,  את  ברמותו  לו 
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לגורם של אונאה, בסיפור דברים של מה בכך, בשם שקר 
איש"  ה"חזון  וממשיך  הוא"....  השקר  עוון  ובכלל  יכונה, 
וכותב: " אם מגונות הן מידות מושחתות לשעתן, מה רבו 
משחתותם כשהן מתמידות.. ההתמדה משרטטת בצורת 
הנפש שרטוט יציב וקיים, ומראה הפרצוף ותבניתו משאיר 
אחריו התמדת המעשים הטובים והרעים של בעליה. בן 
אדם שדיבר שקר לשעתו צורתו צורת אדם, ויש בו חטא, 
אך המתמיד בשקריו צורתו שקרן, ואישיותו נעדרת, ואיך 
במוסרו  גם  אך  אמת,  וחותמו  אמת  שיסודו  מוסר  ייקח 

יתעתע בתעתועי מרמה חלי אנוש ולא יחוש".

לצורת  להביאם  ילדינו.  של  אישיותם  לבנות  אנו  צריכים 
אדם.. ללמדם להיות דוברי אמת.. לא להביאם לידי שקר.. 
יש  יותר..  אמיתיים  חיים  לחיות  ואותם  עצמנו  ללמד 
מרכיבים רבים לשקר בחיינו.. השקר אינו רק בדיבור.. אבל 

מופיע הוא שם לרוב..

תגיד.. הסיפור שכתבת, ספרת, הוא אמיתי?.. הסיפור הזה 
מטלטל.. זה שינה לי את הגישה לחיים.. התחלתי לחיות 
בעקבות..  ללמוד  התחלתי  שספרת..  הסיפור  בעקבות 
הבריאות שלי השתנתה בעקבות הסיפור שספרת.. המבט 
שלי על החיים השתנה.. תגובות אלו כובלות בכבלי זהב.. 
והעיתים  הזמנים  בצוק  שונו  או  להיות  שיכלו  סיפורים 

לתועלת השומעים והקוראים..   

מאמר זה נכתב ברגשות מעורבים.. מצד אחד.. רצון כנה 
להסביר לעצמי ולאלו הקוראים את הצורך בחיזוק מידת 
הוא  נכתב  אך,  ותלמידנו..  ילדינו  ואצל  אצלנו  האמת.. 
גם בדמע.. כמרצה וככותב.. אין ספור פעמים הסיפורים 
שנאמרים ונכתבים אינם ממש בדיוק מתמיד.. אין ספק 
מנת  על  העצמה..  של  נופך  נוסף  רבים  שלסיפורים 
להעביר מסרים בצורה ברורה וחזקה יותר.. עם השנים.. 
חלק מהדברים נראים לי אמיתיים  לגמרי.. למרות שאינם 
כאלו.. וזאת מן הסתם, גם מפני שסיפורים אלו כבר נקבעו 
החיוביות  התגובות  בעקבות  וגם  כך..  שלי  בתודעה  גם 

והמשמעותיות שאני מקבל עליהם.. 

ועדיין.. זה חולי רע מאד.. כפי שכותב הרמח"ל במסילת 
ישרים )פרק י"א( כותב: "והנה דבר השקר גם הוא חולי רע 
יש  מדריגות  מדריגות  ואולם  האדם,  בבני  מאד  נתפשט 
הם  השקרנות,  הוא  ממש  שאומנותם  אדם  בני  יש   – בו 
הולכים ובודים מלבם כזבים גמורים למען הרבות שיחה 
ויודעי דברים הרבה,  בין הבריות או להחשב מן החכמים 
ואומר  שקר.  שפתי  ה'  תועבת  י"ב(:  )משלי  נאמר  ועליהם 
)ישעיה נ"ט(: שפתותיכם דברו שקר, לשונכם עוולה תהגה. 

וכבר גזרו חכמים ז"ל )סוטה מ"ב( ארבע כתות אינן מקבלות 
ויש אחרים קרוו .פני השכינה, ואחת מהם כת שקרנים.. 
בים להם במדריגה, אף על פי שאינם כמוהם ממש, והם 
המכזבים בספוריהם ודבריהם, והיינו, שאין אמנותם בכך 
ללכת ולבדות ספורים ומעשים אשר לא נבראו ולא יהיו, 
אבל בבואם לספר דבר מה, יערבו בהם מן השקרים כמו 
שיעלה על רוחם, ויתרגלו בזה עד ששב להם כמו טבע, והם 
הם הבדאים אשר אי אפשר להאמין לדבריהם.. ויש עוד 
אחרים שחליים קל מחולי הראשונים, והם אותם שאינם 

קבועים כל כך בשקר, אלא שלא יחושו להתרחק ממנו, ואם 

יזדמן להם יאמרוהו, ופעמים רבות יאמרוהו דרך שחוק או 

כוונה רעה. ואמנם החכם הודיענו, שכל  כיוצא בזה בלא 

זה הוא היפך רצון הבורא ברוך הוא ומדת חסידיו, הוא מה 

שכתוב )משלי י"ג(: דבר שקר ישנא צדיק, והוא מה שבאה 

עליו האזהרה )שמות כ"ג(: מדבר שקר תרחק. ותראה שלא 

אמר משקר תשמר, אלא מדבר שקר תרחק, להעיר אותנו 

על ההרחק הגדול והבריחה הרבה שצריך לברוח מזה.."

והכותבים  הדרשנים  כל  מצליחים  אכן  אם  יודע  אינני 

הנכבדים באמת להישאר ולדבוק אך ורק במידת האמת.. 

)פרשת  חיים"  ב"שפתי  כותב  זצ"ל  פרידלנדר  חיים  רבי 

מהדיוק  נובע  דברים  של  אמיתותם  "שורש  משפטים(: 

הדברים  סיפור  לשמוע  ולב  אוזן  להטות  יש  בשמיעתם. 

לאמיתו על כל פרטי הפרטים. מו"ר רבי אבא גרוסברד סיפר 

על רבי ירוחם ממיר זצ"ל שהיה קשה לספר לפניו מעשה, 

כיון שבעת הסיפור היה שואל וחוקר כל פרטי המעשה עד 

שם  לא  עצמו  שהמספר  כאלה  ביותר,  הקטנים  לפרטים 

שהוא  לדעת  ונוכח  נבוך  היה  שהמספר  עד  אליהם,  ליבו 

היה  רק  אלא  המעשה  היה  איך  בדיוק  יודע  איננו  עצמו 

נדמה לו שיודע..

אבל אולי על פי דברי הרב דסלר זצ"ל ניתן ללמד כף זכות 

בעניין.

הרב דסלר זצ"ל כותב ב"מכתב מאליהו" )עמ' 94(: "בתחילת 

כמו  עובדות  כשמספרים  היא  ש'אמת'  הבנו,  חינוכנו 
שאירעו, ו'שקר' כשמשנים מזה. אולם... יש הרבה אופנים 
שבהם אין הדבר כן. לפעמים אסור לומר דברים כמו שהם, 
למשל לספר מה שיש בו פגם לחברו, בלי תועלת והכרח. 
ולפעמים צריך דווקא לשנות, כשהאמת תזיק ולא תועיל. 
כי אז מה שנראה כאמת, הוא שקר - שמוליד תוצאות של 
רע. ומה שנראה כשקר מביא לתכלית של אמת''... נמצא 
שאמת הוא מה שמביא לטוב ולרצון הבורא, ושקר הוא מה 

אחרא..  הסיטרא  השקר,  שר  של  לעסקיו  הצלחה  שנותן 

באמת,  משתמשים  כאשר  זצ"ל:  דסלר  הרב  כותב  לכן, 

כדי להשיג הישגים שליליים, הרי אותן מילים, שאמנם 
שתכליתן  כיון  ל'שקר'.  נחשבות  למציאות,  תואמות 
הסופית היא רעה, הרי כל מה שמביא לתוצאה שלילית 
מגמה  קיימת  כאשר  זאת,  לעומת  לרע.  הוא  גם  נחשב 
והאפשרות  אישיים,  רווחים  להשיג  ולא  לזולת  לסייע 

לעזרה זו היא אך ורק באמצעות דברים, שאינם תואמים 

את המציאות - הרי חובה לומר אותם, והם נחשבים לדברי 

'אמת'.

אם אכן רצוננו האמיתי והמדויק הוא רצון לסייע לזולת.. 

והאפשרות היא "רק" באופן כזה.. אזי.. לא רק זכות.. זו גם 

"רק"  זו  אם  אמיתיים  להיות  לנסות  צריכים  אבל  חובה.. 

הדרך..

הלוואי ואזכה..
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          תוכן הגיליון                                                   

 לקחת כספים המיועדים לתלמוד תורה עבור פיקוח נפש  א.          

 לפי כבודו  ו קן ואינ שלמה קלוגר בענין הצלת נפשות בז בי ר   של ו חידוש   ב.           

 "שראדברי ה הסתירה ב ו מלצר זצ"ל על  ה און רבי שמרי וצו של הג תיר   ג.            

 פיקוח נפש  לצורך תורה תלמוד כספי 

פשיטין שנותנין להגמון בכל שנה לפי    השלשיםשיש אומרים שיכולין לשנות אפילו מתלמוד תורה לצורך  וז"ל:  (  ב'  כלל ו סישו"ת  )  הרא"שכתב  

  הצלת נפשות ויכם ויפשיטם ערומים, הדין עמהם כיון שיש בו    ,שהוא הצלת נפשות. לפי שאם לא יתפשרו יש כמה עניים שאין להם ליתן

 , עכ"ל.  הוא קודם לכל
 

יכולים לשנות, אפי' מתלמוד תורה, לצורך שלשים פשיטים להגמון בכל שנה, לפי שהוא הצלת נפשות, )סי' רנא סעי' יד(    השולחן ערוךוכן פסק  

בזה משום פיקוח נפש, ולכן  ומבואר מדברי הרא"ש שהיה    ויכום ויפשיטום ערומים.שאם לא יתפשרו עמו יש כמה עניים שאין להם ליתן,  

 פשות! ר הצלת נמותר לקחת כסף שמיועד עבור תלמוד תורה וליתנם עבו
 

ולא לכל אחיו, מלמד: שפירשו   -, לרוב אחיו  "כי מרדכי היהודי משנה למלך אחשורוש וגדול ליהודים ורצוי לרב אחיו ")מגילה טז:(  בגמרא  בא  הו

יותר מהצלת נפשות. יוסף: גדול תלמוד תורה  ממנו )  רש"ימבאר    ממנו מקצת סנהדרין. אמר רב  שפירשו  ונכנס   (ד"ה  לפי שבטל מדברי תורה 

   .לשררה
 

סק"ו(    המהרש"ל מקשה   בט"ז  ל)הובא  מותר  המעות   קחתאיך  תורה  את  לתלמוד  נפשותהמיועדות  להציל  כדי  להגמון  ולהעבירן  גדול   ,,  הרי 

יותר מהצלת נפשות. לך דבר עומד בפני פיקוח נפש  !ואין כאן קושיאוז"ל:  סק"ו(  )  הט"זוכתב    תלמוד תורה  אלא דהתם אומר   ,דודאי אין 

נפשות לידו הצלת  ולא בא  לעסוק בתורה  שזוכה  למי  זכות  יש  נפשות  ,דיותר  לידו הצלת  שבא  תורה   ,ממי  תלמוד  לבטל  צריך  כך  ידי  ועל 

 !  ולעסוק בהצלת נפש
 

אלא שפירשו ממנו מקצת סנהדרין. ולכאורה הא הוצרך לבטל מדברי תורה כדי להציל כל ישראל.  על כך  (  ת קרח רשפ)  בכתב סופרהובא  כן  ו

ודאי למי שנסתייע הצלת נפשות צריך להניח דברי תורה, מ"מ מלמעלה בוררים מי שאין תורתו חשובה כל כך שהוא יבטל מתלמודו וראו  

)ויעויין בכתב סופר כ"ד.  ע  .הסנהדרין כי ע"כ תורתו אינה חשובה כמו היושבים אחריו ולכן פירשו ממנו מקצת ועשו אותו חמישי לסנהדרין

'טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף', ולמה לא )תהלים קיט עב(  הנה צריך להבין מפני מה עשה מרדכי כן, והא מקרא מלא דבר הכתוב  שהקשה וז"ל:    (מגילה טז: )

וח"ו לא משום ,  , והבין שזה מוטל עליום על הגזירות שיהיו על כלל ישראלשהביא שמרדכי חלספר יוסיפון  הביא  ? יעו"ש שעשה פעולות להשתחרר מזה

 . (חשקו לגדולה
 

מהרופא שכל היום עסוק בהצלת   לעין ערוך,  גדול שכרו    הרי פשיטא שהעוסק בתלמוד תורה  ,צריך להבין את קושייתו של המהרש"ל  ולכן,

'  פשות!נ '!  סדריםפעם הבאה תתמוטט בבין הסליחה! אני לא יכול לעזור,  ומאידך, אם חברו מתמוטט באמצע הסדר, הוא לא יכול לומר 

, שהוא עבאך'נ   -מצוה עוברת כגון זו  היה אומר על    רבי מאיר חדש זצ"להמשגיח  ומו"ר    פשיטא שצריך לסגור את הגמרא ולרוץ להצילו.

   ך'!נעבא'לסגור את הגמרא, אבל הוא עדיין  מחויבשהוא   פשוטצריך לסגור את הגמרא', ו
 

ונראה דהתם מיירי בענין שאין יכול לקיים שניהן   ?גדול תלמוד תורה יותר מהצלת נפשותותימה הלא  ר, וז"ל:  מביא מהלך אח   )שם(  הדרישא 

, עכ"ל. אבל הכא מיירי בענין שאף שיתנו ממנו להגמון מ"מ ישאר לסיפוק תלמוד תורה אלא שלא יהיה כ"כ בריוח   ,אז תלמוד תורה קודם

דאם הוא בענין שאין יכול לקיים שניהם אז תלמוד תורה קודם   ,ויותר תימה על בעל הדרישה שכתב בתירוץ קושיא זאת(  )שם  הט"זומקשה  

 , עכ"ל.  כו' וזה ודאי אינו
 

יכול להציל נפשות, אבל אם אינו יכול לקיים שניהם ימשיך ללמוד ויתן לאחרים  לפי דברי הדרישה אם יכול ללמוד וגם להציל נפשות    מבואר

 למות!? וזה מה שכתב הט"ז 'זה ודאי אינו'! 

רנא    הערוך השולחן  הסכיםוכן   מ"מ החיוב לפקוח   ,ואף על גב דיותר יש זכות בעוסק בתורה מהעוסק בהצלת נפשות וז"ל:  (  כא  סעי')יו"ד סי' 

 , עכ"ל. ועתה במדינות אייראפא בימי מלכי חסד אין מקרות רעות כאלו תודות לד' (עי' ט"ז סק"ו) ,ומבטלין ת"ת בשביל זה ,נפש הוי יותר
 

 

 

עע דדששוו אאננררססייייוו
צצדדקקהה ההללככוותת

ההצצדדקקהה ננוותתננייםם ללממיי
ללחחבבייררוו קקוודדםם וואאייזזהה

דדוובבוו ססעעייפפייםםיי

22 | אוסף

לתוכן



 

 
 

 

 
    

                                                      157                                                                                      
 

 

          תוכן הגיליון                                                   

 לקחת כספים המיועדים לתלמוד תורה עבור פיקוח נפש  א.          

 לפי כבודו  ו קן ואינ שלמה קלוגר בענין הצלת נפשות בז בי ר   של ו חידוש   ב.           

 "שראדברי ה הסתירה ב ו מלצר זצ"ל על  ה און רבי שמרי וצו של הג תיר   ג.            

 פיקוח נפש  לצורך תורה תלמוד כספי 

פשיטין שנותנין להגמון בכל שנה לפי    השלשיםשיש אומרים שיכולין לשנות אפילו מתלמוד תורה לצורך  וז"ל:  (  ב'  כלל ו סישו"ת  )  הרא"שכתב  

  הצלת נפשות ויכם ויפשיטם ערומים, הדין עמהם כיון שיש בו    ,שהוא הצלת נפשות. לפי שאם לא יתפשרו יש כמה עניים שאין להם ליתן

 , עכ"ל.  הוא קודם לכל
 

יכולים לשנות, אפי' מתלמוד תורה, לצורך שלשים פשיטים להגמון בכל שנה, לפי שהוא הצלת נפשות, )סי' רנא סעי' יד(    השולחן ערוךוכן פסק  

בזה משום פיקוח נפש, ולכן  ומבואר מדברי הרא"ש שהיה    ויכום ויפשיטום ערומים.שאם לא יתפשרו עמו יש כמה עניים שאין להם ליתן,  

 פשות! ר הצלת נמותר לקחת כסף שמיועד עבור תלמוד תורה וליתנם עבו
 

ולא לכל אחיו, מלמד: שפירשו   -, לרוב אחיו  "כי מרדכי היהודי משנה למלך אחשורוש וגדול ליהודים ורצוי לרב אחיו ")מגילה טז:(  בגמרא  בא  הו

יותר מהצלת נפשות. יוסף: גדול תלמוד תורה  ממנו )  רש"ימבאר    ממנו מקצת סנהדרין. אמר רב  שפירשו  ונכנס   (ד"ה  לפי שבטל מדברי תורה 

   .לשררה
 

סק"ו(    המהרש"ל מקשה   בט"ז  ל)הובא  מותר  המעות   קחתאיך  תורה  את  לתלמוד  נפשותהמיועדות  להציל  כדי  להגמון  ולהעבירן  גדול   ,,  הרי 

יותר מהצלת נפשות. לך דבר עומד בפני פיקוח נפש  !ואין כאן קושיאוז"ל:  סק"ו(  )  הט"זוכתב    תלמוד תורה  אלא דהתם אומר   ,דודאי אין 

נפשות לידו הצלת  ולא בא  לעסוק בתורה  שזוכה  למי  זכות  יש  נפשות  ,דיותר  לידו הצלת  שבא  תורה   ,ממי  תלמוד  לבטל  צריך  כך  ידי  ועל 

 !  ולעסוק בהצלת נפש
 

אלא שפירשו ממנו מקצת סנהדרין. ולכאורה הא הוצרך לבטל מדברי תורה כדי להציל כל ישראל.  על כך  (  ת קרח רשפ)  בכתב סופרהובא  כן  ו

ודאי למי שנסתייע הצלת נפשות צריך להניח דברי תורה, מ"מ מלמעלה בוררים מי שאין תורתו חשובה כל כך שהוא יבטל מתלמודו וראו  

)ויעויין בכתב סופר כ"ד.  ע  .הסנהדרין כי ע"כ תורתו אינה חשובה כמו היושבים אחריו ולכן פירשו ממנו מקצת ועשו אותו חמישי לסנהדרין

'טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף', ולמה לא )תהלים קיט עב(  הנה צריך להבין מפני מה עשה מרדכי כן, והא מקרא מלא דבר הכתוב  שהקשה וז"ל:    (מגילה טז: )

וח"ו לא משום ,  , והבין שזה מוטל עליום על הגזירות שיהיו על כלל ישראלשהביא שמרדכי חלספר יוסיפון  הביא  ? יעו"ש שעשה פעולות להשתחרר מזה

 . (חשקו לגדולה
 

מהרופא שכל היום עסוק בהצלת   לעין ערוך,  גדול שכרו    הרי פשיטא שהעוסק בתלמוד תורה  ,צריך להבין את קושייתו של המהרש"ל  ולכן,

'  פשות!נ '!  סדריםפעם הבאה תתמוטט בבין הסליחה! אני לא יכול לעזור,  ומאידך, אם חברו מתמוטט באמצע הסדר, הוא לא יכול לומר 

, שהוא עבאך'נ   -מצוה עוברת כגון זו  היה אומר על    רבי מאיר חדש זצ"להמשגיח  ומו"ר    פשיטא שצריך לסגור את הגמרא ולרוץ להצילו.

   ך'!נעבא'לסגור את הגמרא, אבל הוא עדיין  מחויבשהוא   פשוטצריך לסגור את הגמרא', ו
 

ונראה דהתם מיירי בענין שאין יכול לקיים שניהן   ?גדול תלמוד תורה יותר מהצלת נפשותותימה הלא  ר, וז"ל:  מביא מהלך אח   )שם(  הדרישא 

, עכ"ל. אבל הכא מיירי בענין שאף שיתנו ממנו להגמון מ"מ ישאר לסיפוק תלמוד תורה אלא שלא יהיה כ"כ בריוח   ,אז תלמוד תורה קודם

דאם הוא בענין שאין יכול לקיים שניהם אז תלמוד תורה קודם   ,ויותר תימה על בעל הדרישה שכתב בתירוץ קושיא זאת(  )שם  הט"זומקשה  

 , עכ"ל.  כו' וזה ודאי אינו
 

יכול להציל נפשות, אבל אם אינו יכול לקיים שניהם ימשיך ללמוד ויתן לאחרים  לפי דברי הדרישה אם יכול ללמוד וגם להציל נפשות    מבואר

 למות!? וזה מה שכתב הט"ז 'זה ודאי אינו'! 

רנא    הערוך השולחן  הסכיםוכן   מ"מ החיוב לפקוח   ,ואף על גב דיותר יש זכות בעוסק בתורה מהעוסק בהצלת נפשות וז"ל:  (  כא  סעי')יו"ד סי' 

 , עכ"ל. ועתה במדינות אייראפא בימי מלכי חסד אין מקרות רעות כאלו תודות לד' (עי' ט"ז סק"ו) ,ומבטלין ת"ת בשביל זה ,נפש הוי יותר
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מיירי  ז"ל:  ו  )שם(  בפרישהע"פ דבריו    רים מתבא  הדרישה  ולכאו' דברי שיכולים להציל הנפשותנלע"ד דהתם  פי   ,שיש אחרים  על  ולכן אף 

 , עכ"ל.  שהוא מצוה גדולה מי שמקדים להציל נפשות מ"מ תלמוד תורה קודם הואיל שיש אחרים שיכולין להציל הנפשות

בדברי הדרישה שאין יכול לקיים שניהם ודאי מדובר באופן שיש מישהו פיקוח נפש ולהמשיך ללמוד! אלא הפשט  סור להניח  ודאי שאוא"כ  

 ! מ"מ עדיף לקיים מצות תלמוד תורהואפילו שמצוה גדולה להציל נפשות , אחר שבא להציל
 

תם למה א'שאלתי    דמיו  וכולם צחקו,  'אתה רוצה ללמוד'?  צעק לשנישנכנסו לבית הכנסת כדי לשתות קפה, ואחד    פרחחים היה בקבוצה של  ומעשה ש

כך התחילה  לא היתה ברירה ולמדנו יחד! ו  ,'?!אתה תרצה ללמוד איתנו וכי  אתה מטיף לנו מוסר,  ושאל '  ההכנופיי' התרעם ראש  !ו תלמד  ואובצוחקים?!  

אט  ול  ו עוד ועוד 'חברה' לשיעור!ולאט לאט הצטרפ  , ק 'האיש מקדש'פרב  ,בה, וקעקועים ושרשראות זסי ג'ינסמכנלבושים ב  בחורים  עם שני  הקביעות

אז הוא הורה 'אם תשובה! ומע שהיו קבוצה של עבריינים בשכונת רמות שכולם חזרו בהגר"מ הלברשטם זצ"ל שמו"ר  ו הסיפור התפרסם,    לאט חזרו למוטב.

חיבור  זה בזכות ה  ,הבחוריםהשפעה על    ישהיתה שהסיבה היחידה שלכך  והתשובה    ולעסוק בהצלת נפשות'!  הגמרא    נים הדברים, אתה צריך לסגור אתכ

זצ"ל 'אתה פטור'! הגר"מ הלברשטם  מו"ר    הורה'אם כן'  אירגון 'לב שומע' שלוקח אחריות עליהם!  , יש  , וכןאוכל להשפיעלא  שוב    ובלי זה,  הקד'  תורהל

   נפשות ודאי תלמוד תורה עדיף!בהצלת  והם דברי הפרישה שאם יש מישהו אחר שיכול לעסוק
 

 הצלת נפשות בזקן ואינו לפי כבודו 

הרואה את חבירו  וז"ל: סי' תכו(  )חו"מ בשולחן ערוךמבואר שאינו לפי כבודו, במקום יש חידוש גדול בהלכות הצלת נפשות על ידי תלמיד חכם ו

   )ויקרא יט, טז(. "לא תעמוד על דם רעך"עובר על , , וכו'שישכור אחרים להציל, ולא הצילאו ויכול להצילו הוא בעצמו וכו', טובע בים, 
 

אז מחויב להצילו  ,דהיינו דוקא אם אינו דרך בזיון להמציל ,נראה לפענ"ד לכאורה דין חדשוז"ל: )חכמת שלמה שם(  רבי שלמה קלוגר זצ"לוכתב 

 ,אז אינו מחויב להצילו בגופו אם הוי לו בזיון או טרחא יתרה  ,לשכור לאחרים להצילו  ינואם א  ,אבל אם הוי הצלה דרך בזיון להמציל  ,בגופו

הוא כמו   ,א"כ כיון דמטעם השבת אבדה  ,בש"ס ובסמ"ע ג"כ  מבוארכ  ,וכו'  "והשבותו לו"והטעם כיון דילפינן הצלת גופו מוכדו',    דהוא זקן

אף מלאו ו  , וכו',א"כ ה"נ מהשבת גופו פטור  י כבודו!כמו שדרשו חז"ל כגון זקן ואינו לפ  ,פעמים שאתה מתעלם  "והתעלמת"באבדה קיי"ל  

 , עכ"ל. יעו"ש)עה.( ברורה לזה ממה דאמרינן בסנהדרין  ה וראי י כבודו,פטור באינו לפ "לא תעמוד"ד
 

רנ סעיף א)  באור הלכההדברי  ב  , כמבוארלא נפסק להלכה, ווזה חידוש גדול וניכר שעושה כן    ,דזהו כבודם שעוסק בעצמו במצוה  וז"ל:  (סימן 

שאין הכל יודעין שהוא שמתחלל כבוד הת"ח עי"ז    ,דה וכדומהימשא"כ אם אין ניכר כמו זקן ואינו לפי כבודו באב  ם יתברך! וכו',לכבוד הש 

 , עכ"ל.  עוסק במצוה

כן   וכן  לצורך הצלת נפשות גם הת"ח מחויב בזה!ומבואר שלהציל נפשות שניכר בזה שעושה  ורבא מלח !  בגמרא רב ספרא מחריך רישא 

  סכך הסוכה ראינו את מרן הסטייפלר זצ"ל סוחב עצים ברחובות בני ברק ל וכן  , שזה כבוד השבת,לפי כבודםהיה  זה ודאי , וכל כה"ג ,שיבוטא

  !המצוהיודעים שזה לכבוד כולי עלמא כש
 

   דבריהם אלו זכרונם!

לתלמידים ויראה  תורה  רביץ  שה  ,זצ"ל  מלצר  רבי שמריהו בן רבי שמואל אברהםון הצדיק  הגאבשבוע שעבר נפטר לבית עולמו בשם טוב  

 על אחרים,  הודודמותו וממרבות  השפיע  ו  שגה תמיד,בתו  ובאה  ,היה דבוק בתורה הקד' שהיתה משוש חייו  ה"ק ירושלים,יבע  עשרות שנים

   ת.נ.צ.ב.ה. . לו לזכרואיהיו דברים ש. וולתורתולה'  בתים של תורה ויר"ש זכו להקיםרבים בזכותו ו
 

משמים עתה  הנה,  זה  שיעור  מדפיסים  ביו  !בדיוק  שבועיים  וללפני  להיכנס  לנו  אמרו  ראשון  הכ"מם  מאאמו"ר  דם    ,היפרד  ושאר  הלחץ 

  ולא היה ניכר בו שום תזוזה או אות חיים,  ידוראשו היה שמוט לצ  ר"ל!  ,מההיה נראה שזה לקראת יציאת נשלא היו במצב טוב, והמדדים  

  !'הרא"ש דעתיש סתירה ב אבא,'  ללא הכרה לגמרי, שאלתיו:היה נראה אף על פי שו

ההולך בדרך הטוב והישר ועושה לפנים משורת הדין, מחזיר את האבידה בכל רסג ס"ג(  )חו"מ סי'    רמ"אבו  טורב  וובאה  (אלו מציאות)  הרא"שדברי  

 , אלא אם רוצה ליכנס לפנים מן השורהואוסרין להחזיר, הואיל ואינו לפי כבודוויש חולקין    וכתב הרמ"א מקום ואף על פי שאינה לפי כבודו.  

  .)טור בשם הרא"ש סי' רע"ב(ישלם מכיסו 

פסח(    הרא"ש  ,ומאידך ס"ב(  השולחן ערוך  שהביאו  )הלכות  תס  הרא"ש היה משתדל במצת מצוה ועומד על עשייתה ומזרז העוסקים בהם  )סי' 

  .וכן ראוי לכל אדם לעשות להטפל הוא בעצמו במצוהומסייע בעריכתן, 

שאע"פ שיש עוד אנשים   המצות  תאפייסק  , ומאי שנא מעשאסור לו לקחת את האבידה  הורה בזקן ואינו לפי כבודווהרי הרא"ש לשיטתו  

וי להיטפל למצוה? )ואמנם, לפי דברי הביאור הלכה ניחא שבהתעסקות במצת מצוה ניכר הדבר שעושה  שמתעסקים בזה מ"מ כל אחד רא

 משא"כ כשמתעסק באבידה אינו ניכר, וצ"ע(. לשם המצוה, 
 

מן עד שהבנתי את כוונתו  ח זולקה!  ייצב, והתחיל להוציא מילים מהפהמדדים התחילו להת, ולאט לאט  שמע את הקושיאואאמו"ר הכ"מ  

, משא"כ בעריכת מצת מצוה שכל מהותו התורה  ודבדהתם שייך מצב של זלזול בכ  השבת ממון חבירועדיפא מ  כבוד התורהבאמת  ליישב ש

במשך כמה    בדברי תורה לענות  מאז שהתעורר  ו  , עכ"ד אאמו"ר הכ"מ. אדרבה זהו כבודוודאי אין בזה זלזול לתורה דקיום מצות ה' יתברך  

שאל אותו   ד'רמה    שבית שמקהילת    האחיין הגר"א ספטנר שליט"א רב, ונראה כמחוסר הכרהשוב    ואח"כ היה  ל לדבר קצת,ויכהיה  ימים  

  ת.נ.צ.ב.ה.  , ויהי לפלא!על דברי הברכת שמואל בב"ק ושוב התעורר לדבר בדברי תורה
--------------------------------------------------------- 

    0527688072  טל'פרוביין  חיים :הארותוהערות 

 shiuryrgm@gmail.com   :דוא"לאו ב
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יהיה מיתתן, כמו שנאמר "וכי  נתלין לאחר  הרוגי בית דין  

)דברים  "  תו על עץוותלית א  ,באיש חטא משפט מות והומת

להלכה אין נתלין אלא המגדף והעובד עבודה זרה  .  כא כב(

חכמים   כדעת  מה:( בלבד  התורה  .  )סנהדרין  הוסיפה  לאח"כ 

זועוד   שנאמר להלין את המת  דאסור    ,אזהרה על מצוה 

כי    ,לא תלין נבלתו על העץ כי קבור תקברנו ביום ההוא"

אל תלויוקקללת  ה'    ,ים  אשר  אדמתך  את  תטמא  ולא 

 .  )שם כג(" יך נתן לך נחלהוקאל

עובר עליו בלא   - ואם לן " -טעם האיסור נתפרש במתני' 

כלומר מפני מה זה תלוי מפני שבירך את השם, ...  תעשה

  )בסה"מ(וכתב הרמב"ם    )שם מו.( ",  ונמצא שם שמים מתחלל 

מחויבים עובד ע"ז שאלו  המגדף ועל האלא  אינו  איסור  דה

, ועליהם באה האזהרה שלא להלין את ליה אחר הריגתםת

 .המת

 סתירת המשנה לדברי הרמב"ם בסה"מ 

כל המלין את מתו עובר בלא  המשך המשנה נאמר דאכן ב

כש  ,תעשה לכבודו,  מלבד  ארון כגון  הלינו  לו  להביא 

הרי דאיסור הלנת המת שייך   אינו עובר עליו.ד  ותכריכים

 בכל המתים ודלא כהרמב"ם. 

הרמב"ם   מנה  כן  רלא(כמו  מ"ע  לקבור   )בסה"מ  עשה  מצות 

שאר מתים,  הרוגי בי"ד ביום שנהרגו, והוסיף דהוא הדין  

מ בקבורתוומוכיח  שיתעסק  מי  שאין  מת '  דקרוי   המת 

  כמשנ"א 'כי מת שמצוה על כל אדם לקברו  ', והיינו המצוה

כל נאמרה על  קבורה  הרי דס"ל דמצות  '.  קבור תקברנו

ו אינמאידך  המתים,  המת  הלנת  של  תעשה  אלא   ולא 

 בהרוגי בי"ד שנתלו. 

אריה   ו(ובשאגת  אינו    )סי'  תלין'  ד'לא  הלאו  דאם  הקשה 

לכל נראה  כאשר  ה'  חילול  מפני  קללת   רואה  אלא  'כי 

ב לקבור את המת אלא רק  וחיבו  אלוקים תלוי', א"כ אין  

 להורידו מעץ התליה כדי שלא יגרום לחילול ה', ותו לא. 

 חיוב קבורה להרוגי בי"ד,   - שיטת הרמב"ם 

 לכל המתים  - איסור בל תלין  

בהלכות   ה"ח(הרמב"ם  סנהדרין  מהל'  להיפך,   )פט"ו  פוסק 

, ומשמע  ביום ההריגהדחייבים לקבור את כל הרוגי בי"ד  

לשאר מתים.  אינה אלא להרוגי בי"ד ולא  מצות קבורה  ד

דהמלין את שאר המתים עובר בלאו ד'לא  והמשיך וכתב  

 .בסה"מחזר בו ממה שכתב ו תלין'

דבריו  ו מה  בעיקר  לעשהה צ"ב  הלאו  בין  לחלק  , מקום 

. דהלאו קאי על כל המתים, והעשה אינו אלא להרוגי בי"ד

כל   את  לכלול  להרמב"ם  ליה  מנא  בשאג"א  הקשה  ועוד 

קבור ות הכתוב 'כי  אם משמעדהרוגי בי"ד בחיוב קבורה,  

נרבה נמי כל   ,חוץ מן הנתלין  ' לרבות חיוב קבורהתקברנו

אפילו הרוגי ב"ד נמי לרבות, א"כ  ואם אינו במשמע    ,אדם

 וישאר החיוב לנתלין בלבד.  לא נרבי

 פרטי דינים באיסור בל תלין 

 , ודנובכל המתים  להלכה חששו הפוסקים ללאו דבל תלין

תלין למעשה  נפק"מ  בכמה   דבל  לאו  על  עוברים  מתי 
)השאג"א שם, אמרי בינה או"ח סי' יג, משנ"ב סי' עב סק"ו, ובשדי חמד מערכת  

לט( אות  כגוןהקו"ף  דבל  ,  לאו  על  עוברים  רק    תלין  האם 

אף כאשר הלינוהו חלק   או  הלינו את המת כל הלילה,כש

שמ מי  של  בדינו  וכן  על   בלילה  תמהלילה.  עוברים  אם 

הספק בזה אי ו,  למחרת  קו מיד או שעוברים עליו רלאה

 פעולת   תלין  לאדמי לאו דבל תלין של הלנת המת ללאו ד'

לעיין ,  'בוקר  עד  שכיר ויש  למחרת.  מתחיל  דהאיסור 

האיסור אופן    ,בעיקר  כל  באיזה  אצל  הלאו  על  עוברים 

 . מצות קבורהומתי יש המתים 

  )תורת האדם שער הסוף ענין הקבורה וכ"כ בחי' הר"ן סנהדרין מו:(הרמב"ן  

וקובר העושה ארון למת  , ובקרקעהיא רק  קבורה  דכתב  

. והגם שכך היו נוהגין בזמן  את הארון קיים מצות קבורה

לכתחילה   כוכין,  בתוך  קוברים  קבורת  שהיו  לקיים  טוב 

בהפס  שלא  ממש  שקרקע  מפני  רפואתוק  הוא  , העפר 

שנהגו   יש  מה  ומה"ט  לקיים  הארון  אל  עפר  להכניס 

תשוב" עפר  "ואל  הארון    מניחהאבל  .  שנאמר  בבית את 

קבורה, ועובר   קוברו בתוך האדמה אין זוואינו  הקברות  

 על לאו דבל תלין. 

את דברי   )בראשית כג ח(ויש לתמוה על מה שפירש הרמב"ן  

אברהם לבני חת כשרצה לקבור את שרה בשדה עפרון, 

ואמר להם שאם לא יתנו לו את מערת המכפלה יתן את 

הארון  בתוך  בנתינה  והלא  כן,  אמר  והיאך  בארון.  מתו 

 מבטל מצות קבורה.

 וסלא תעשה 

  ששללאא  ייללייןן  ההצצללוובב  עעלל  ההעעץץ  

  ללאא  תתללייןן  ננבבללתתוו  עעלל  ההעעץץ  אאממררששננ
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 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

ביאור הרמב"ן מפני מה לא עבר דוד על בל תלין  
 כשנתן לגבעונים את בני שאול והתמיהה עליו 

הרמב"ן   הביא  שם(עוד  המעשה    )דברים  דוד   של את 

ן תנשתבעו לנקום בבני שאול, ודוד    )שמואל ב כא(  והגבעונים

תלאום  לגבעונים לעשות בהם כרצונם והם  את בני שאול

ע דוד שנמחל עונם, עד שניתך עליהם מטר מן השמים, ויד

ובאר הרמב"ן דלא עבר דוד  וציוה לקברם בקברי אבותם.

מדעת  עשו  והגבעונים  מאחר  תלין  דבל  לאו  על  המלך 

עצמם ולא על דעת דוד ועל דעת בית דין. ותימה דבגמ'  

שם( ברמב"ן  הובא  עט.  הגבעונים    אמרי'  )יבמות  מעשה   -על 

מוטב שתעקר אות אחת מן התורה ויתקדש שם שמים "

  , בפרהסיא, שהיו עוברים ושבים אומרים מה טיבן של אלו

עשו ומה  הם,  מלכים  בני  בגרים   ,הללו  ידיהם  פשטו 

גרורים, אמרו אין לך אומה שראויה להדבק בה כזו, ומה 

ומה גרים   ,בני מלכים כך, בני הדיוטות על אחת כמה וכמה

וכמה כך, ישראל על אחת כמה  מיד נתוספו על   ,גרורים 

. הרי דאיכא איסורא בכה"ג "שים אלףיישראל מאה וחמ

אלא שהותר מטעמא אחרינא, ותימה על הרמב"ן שכתב  

 טעמא אחרינא וס"ל דדוד לא עבד איסורא כלל.

דכתיב   דאיכא לאו נוסף בהלנת המת,עוד הוסיף הרמב"ן  

אדמתך' את  תטמא  ישראל 'ולא  בארץ  נוהג  זה  ולאו   ,

הוא  כאשר  אסורה  גוי  הלנת  אף  דמה"ט  ואפשר  בלבד, 

בארץ ישראל. ומפרש דשמא טעם האיסור הוא כהמשל  

שם(חז"ל,  אמרו  ש ברש"י  תאומים "  )הובא  אחים  לשני  משל 

נתפס   ואחד  מלך,  נעשה  אחד  לזה,  זה  דומין  שהיו 

תלוי המלך  אומר  אותו  הרואה  כל  ונתלה,  , "ללסטיות 

 שייך אף בנכרי. איסור זה ו

 ויש לברר את גדרי המצוה והיכן החיוב של תליה וקבורה.

 בל תלין שייך לחיוב הקבורה 

.  על מי מוטלת מצות קבורהללמוד    ולבאר הענין, נראה

בקבורה,   מחויבים  היורשין  דנסתפקה בפשטות  כדחזי' 

מו:(גמ'  ה בזיונא    )סנהדרין  או של היורשין  אי קבורה משום 

כפרה המת,    משום  דשל  הר"ן  מחויבים וכתב  היורשין 

אבל הרוגי בי"ד אינם מוטלים על היורשין אלא .  בקבורה

על בי"ד, והיו בתי קברות לבי"ד שנתייחדו להרוגי בי"ד 

הלאו ד'בל  לכאו'  והיו נקברים לפי המיתה שנתחייבו בה. ו

הוזהר ב בקבורה,  יחימי שנתתלוי בחיוב הקבורה, ד  תלין'

כך משמע מלשון המשנה  ולאו כשלא קיים את חיובו.  גם ב

תעשה"ד בלא  עובר  מתו  את  המלין  דייקא,   -"  כל  מתו 

 לין אותו.  שקבורתו מוטלת על  המ

עשה דקבורה אינו אלא להרוגי בי"ד, הרמב"ם    לדעתאכן,  

אינה אלא והטעם מפני   היורשים  שהמצוה המוטלת על 

יתבזה   להקפיד על כבודו של המת שלא יהיה מגולה ולא

כדמשמע מדקפיד קרא לקברו באותו היום שלא    לעין כל 

 דווקאאשר על כן אין היורשין מחויבים    .יבוא לידי ביזיון

כגון שהונח קבורה, אלא כל שנתכסה המת ואינו מתבזה  ב

ונעשיתבארון,   עליהם  המוטל  את  המצוה.    קיימו  כוונת 

ובתוספת המצוה של חיוב קבורה באדמה דנו הראשונים 

מוטלת מי  דהבי"ד  ודעת  על  מחויבים   שהם  הרמב"ם 

. עליהם נאמר 'כי קבור תקברנו'את הרוגי בי"ד ש  רולקב

חיוב הקבורה אינו שייך לכבוד המת, דכיון דמעיקר הדבר,  

עוברין עליו  ואין  אינו נמצא בביזיון  שנתכסה המת שוב 

קפידה תורה לקבור את בבל תלין. אלא הוא חיוב חדש שה

   .נהרגו על ידיהםש מפני , הרוגי בי"ד בלבד

, ולא הנתלין בלבד  ולדעתו כל הרוגי בי"ד בכלל המצוה

היות ובי"ד מחויבים לטפל בקבורתם, וחובה זו היא מצות 

וה יצהרמב"ם דמי ש  כתב  ( )פי"ב ה"אאכן, בהל' אבל    קבורה.

שנאמר   מצוה  שהקבורה  לו,  שומעין  אין  יקבר  כי 'שלא 

לידע אם כוונתו על קבורת קרקע או ויש  ',  קבור תקברנו

 .וצ"ע שלא יתבזה, קבורה גרידא

הרמב"ן כתב בפירוש דבנתינת המת בארון עוברין בלאו  

דבל תלין, דגם זה בכלל האיסור והבזיון, אבל הרמב"ם לא 

הזכיר כלל אופן זה, ובפשטות לדעת הרמב"ם אין עוברין 

 על הלאו בכה"ג.

 מעשה הגבעונים   דברי הרמב"ן על ביאור  

ובמעשה הגבעונים יש לפרש דמתחילה הרשה דוד המלך 

אינו   הרשות  ובנתינת  שאול,  בני  את  לתלות  לגבעונים 

עובר על לאו כדאמרי' בגמ' דמותר להניח להם לעשות 

שם  ויתקדש  התורה  מן  אחת  אות  שתיעקר  דמוטב  כן, 

שמים בפרהסיא. אך הרמב"ן נזקק לפרש מפני מה הניח 

הורידם   ולא  הנתלים  את  דכיון דוד  וכתב  התליה,  מן 

אדם  על  חובה  אין  הגבעונים,  במעשה  תלוי  דהעוון 

זמן    מישראל להצילם מהביזיון שבתליה, ונשארו תלויים

ושאני ממת מצוה   .מן השמים  עד שבא המטר עליהם   רב

מי   יש  ואם  מביזיון,  להצילו  אלא  לקוברו  חובה  שאין 

 שיקבור אותו אין חובה להיבטל ממצוות לצורך קבורתו. 

ומי   -  נמצא המת,  את  לקבור  מצוה  יש  הרמב"ן  לדעת 

שהניחו בארון עובר על לאו ד'בל תלין', ולדעת הרמב"ם  

אהבפשיטות   בביזיון,  ולאו  המת  את  להניח  ואפשר סר 

מצות  ואילו  הלאו,  על  עובר  אינו  בארון  כשהניחו  שאף 

 קבורה אינה אלא לבי"ד שמחויבים לקבור הרוגי בי"ד.
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עטרת המועדיםעטרת המועדים
 האם עולה לתורה בד' פרשיות קורא עם הש"ץ

א  ויל"ע מסוגית הגמ' סוכה ל"ח ע"ב, מנין לשומע כעונה דכתיב "את הדברים אשר קרא יאשיהו", וכי יאשיהו קראו והלא שפן קראו וכו' אלא מכאן לשומע כעונה. 
והנה בקרא דמלכים הנ"ל איירי לענין קריאת בס"ת בעלמא דקרא שפן לפני המלך יאשיהו, ובפשוטו לית בי' ענין "להוציא ידי חובה", ומ"מ זהו המקור להך מילתא דשומע 

כעונה, וא"כ נימא כן אף לענין המברך העולה לתורה, וכל דמתקיים בי' שומע כעונה שוב ליכא לדין קריאה בפנ"ע.

ונראה די"ל עפמש"כ הגר"ז ה' ת"ת ובשערי תשובה דהשומע ד"ת בעינן להלכתא דשומע כעונה כדי לברך ברכת התורה, והיינו נהי דאיכא מצוה אף בהרהור מ"מ קיום מצות 
ת"ת ד"ושננתם" בעי דיבור, ומהני שמיעתו בדין שומע כעונה ומתקיים בזה מצות ת"ת ד"ושננתם", ולפי"ז בקריאתו דשפן הרי קיים יאשיהו מצות ת"ת דושננתם ע"י שומע 
כעונה, ושייך בזה נתכוון להוציאו והיינו במצות ת"ת ד"ושננתם". ואמנם בפשוטו קריאה זו דשפן לפני יאשי' כל ענינה הוא התוכחות דקרא לפניו, ולאו מלתא דת"ת, וצ"ע.

דעת הרא"ש והשו"ע דהעולה לתורה מוכרח לקרוא יחד 
עם הקורא

הברכה  לאחר  לתורה  דהעולה  דמגילה,  פ"ג  ריש  הרא"ש  פסק 

לבטלה  ברכתו  תהא  שלא  הקורא  ציבור  השליח  עם  בלחש  יקרא 

יודע לקרות אין ראוי שיקראהו שליח ציבור ]דהיינו  ואותו שאינו 

לברך ברכת התורה[ והויא ברכה לבטלה, ולא מסתבר שהוא יברך 

על קריאת שליח צבור, ונפסק כן בשו"ע סי' קמא סעיף ב'.

ומבואר בזה חידוש, דברכת העולה אינו על הקריאה דהש"צ, אלא 

על קריאתו דידי'. והיכא דאין המברך קורא יחד עם הש"צ, הרי זה 

ברכה לבטלה.

נראה דכ"ז בכל קריאה אכן בד' פרשיות אינו קורא

והנראה לדון, דכ"ז בקריאת התורה דכל השנה, אכן בקריאת ד' 

פרשיות וביחוד פרשת זכור ופרה, בהא א"צ המברך לקרוא יחד עם 

השליח ציבור, וכדיבואר.

קושית הט"ז הרי שומע כעונה ומ"ש ממגילה דאחד מברך 
והשני קורא

דהנה בעיקר דברי הרא"ש והשו"ע, הקשה הט"ז על אתר מדברי 

ואחד מברך דשומע  הירושלמי לענין קריאת המגילה דאחד קורא 

כעונה, וכן הקשה הפר"ח מהך ירושלמי.

יסוד הביאור הלכה דאינו מכוין להוציאם ממילא אין 
שומע כעונה

והביאור הלכה ריש סי' קמ"א כתב לישב, דאינו דומה להירושלמי 

הרי  מגילה  דלענין  התורה.  קריאת  דשאני  המגילה,  קריאת  לענין 

החיוב על כל אחד לקרות ולברך כל אחד לעצמו ולהכי אחד מברך 

הציבור  אין  התורה  קריאת  לענין  הכא  משא"כ  להוציאם.  לכולם 

רשאים לברך ברכת התורה על שמיעתם, אלא הקורא הוא המברך, 

וא"כ כשאינו קורא בעצמו אינו אלא כשאר אנשי הציבור ששומעים, 

א"כ איך רשאי לברך הא גבי השומעים לא תקון רבנן ברכה בקה"ת.

והוסיף שם בביאור הלכה דבדוחק יש ליישב דעת הט"ז, דהש"צ 

אינו מכוין להוציא רק העולה שקורא בשבילו וכמו שכתבו התוס' 

הציבור  ולשאר  יודע,  שאינו  מי  את  לבייש  שלא  כדי  כן  שהתקינו 

אינו רק שמיעה בעלמא שאינו מכוין הש"צ להוציאם ולא שייך בזה 

שומע כעונה ממש לדידהו, ולהכי שייך ברכה לגבי דידיה ולא לדידהו. 

והרא"ש דלא ניחא ליה בזה אזיל לשיטתי' דס"ל דהתקנה היה רק 

בשביל הציבור כמש"כ להדיא.

ומתבאר מדברי הח"ח בהוספה זו, דאי הדין בקה"ת דבעי הש"צ 

להוציאו להמברך בשומע כעונה, בהא אה"נ לא בעי לקרות יחד עם 

הש"צ וחד דינא וטעמא עם קריאת המגילה דהיכא דאיתא לשומע 

כעונה אינו מוסיף בהא דקורא בלחש עם הש"צ דבלא"ה הרי הוא 

חד  לתורה  דהעולה  קסבר  הרא"ש  אמנם  הט"ז.  דעת  וזהו  כעונה 

ענינא עם שאר הציבור דאין חובתם כי אם שמיעה, ולא בעי להלכתא 

דשומע כעונה אף לענין העולה עצמו, וא"כ אין הש"צ מכוין להוציא, 

ולכן בעי העולה לקרות בלחש עם הש"צ, דלדידי' ליכא שומע כעונה.

והדברים מחודשים מאוד, דהרי מדברי הביאור הלכה מתבאר דאי 

אמרינן שומע כעונה, א"כ פשוט דלא בעי המברך לקרות עם הש"צ 

משום דסגי בשומע כעונה וזהו הדין בקריאת המגילה. וכל התירוץ 

לגבי קריאת  נאמר שומע כעונה  על קושית הט"ז הוא משום דלא 

התורה ובטעמא דמילתא כתב דכיון דאין חיוב קריאה לכל אחד כי 

יכוין  אם שמיעה א"כ אין הש"צ 'מכוין להוציאם', ואה"נ אי הש"צ 

להוציאו סגי בזה כמש"כ לשיטת הט"ז דקסבר כהתוס' דבעי להוציא 

את העולה לתורה דחיובא דידי' הוא, ושאני משאר הציבור דחובתם 

להוציאו"  "בכונה  כעונה,  דלשומע  מזה  ומבואר  בעלמא.  שמיעה 
תליא מילתא.א

דין שומע כעונה מתקיים אף באינו מכוין להוציאו

כונה  כעונה אף בלא  ובאמת מצינו להדיא דאיכא לתורת שומע 

להוציאו, כמצות דרבנן דכתבו הפמ"ג והגרע"א סי' רי"ג, דכיון דמצות 

א"צ כוונה א"כ אף לענין שומע כעונה לא בעי כונת משמיע ושומע 

ע"פ המבואר בב"י שם בסי' רי"ג דכל הך מילתא דבעי כונת משמיע 

ושומע היינו מטעם מצ"כ. וכ"כ בביאור הלכה סי' רע"ג ס"ו לענין 

בקידוש  יוצא  שוב  ד"ת  קידוש  ידי  ויצא  דהתפלל  דהיכא  קידוש, 

על הכוס בלא כונה וכדברי הגרע"א הנ"ל. וא"כ יל"ע טובא בדברי 

הביאור הלכה כאן בסי' קמ"א, הרי אף דלא נתכון הש"צ להוציאו, 

הרי מ"מ איכא לשומע כעונה ככל הנ"ל, וצ"ע.

ובאמת דלשון הביאור הלכה בזה, שאינו מכוין הש"צ כלל להוציאם 

ולא שייך בזה שומע כעונה ממש לדידהו. ומבואר דאיתא 'לשומע 

כעונה', ואכן אינו שומע כעונה 'ממש'.

ב' דיני שומע כעונה א. כעונה ממש רק בנתכוין להוציאו. 
ב. לאו כעונה ממש בלא כונה להוציאו

ונראה די"ל עפמש"כ בעטרת המועדים סי' ס"ו ובסי' פ"ה להוכיח 

דתרי דינים המה בה' שומע כעונה, חדא דיוצא באמירת חבירו ועוד 

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א
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דחשיב אמירת עצמו, ותרי מקורות המה לדין שומע כעונה, ולענין 

המגילה  מקריאת  ושאני  ממש,  כעונה  לשומע  בעינן  ובהמ"ז  הלל 

וקידוש ועוד דוכתי דסגי דחבירו מוציאו, וכתבנו די"ל דבהך הלכתא 

דשומע כעונה ממש, י"ל דבעי כוונהב, יעו"ש, ואשר לפ"ז י"ל דאף 

לענין קריאת התורה כדי לברך בעינן דיחשב אמירתו ממש וכמש"כ 

כונה  בעי  ממש  כעונה  דלשומע  הח"ח  כתב  ובהא  ברכה,  בעמק 

להוציאו ובקריאת התורה בעלמא המצוה היא שמיעה ולא בעי לזה 

שומע כעונה. וע"ע באריכות בעטרת המועדים סי' נ"ג מש"כ בזה. 

ועיין בעמק ברכה לענין ברה"ת דבעי עניה ממש.

התורה,  ברכת  קודם  התורה  קריאת  דשומע  דהיכא  לדון  ונראה 

לית בזה קפידא, דהרי לענין עיקר חובת קריאת התורה לא בעינן 

להלכתא דשומע כעונה, כי אם מצות שמיעה. ולפמש"כ הגר"ז ושערי 

תשובה דהא דמברכין ברכת התורה על שמיעת ד"ת היינו מטעמא 

דינא  משום  זה  אין  ואך  ד"ת  דשומע  בגוונא  ולפ"ז  כעונה,  דשומע 

דשומע כעונה ממש, א"כ לית בי' חיובא דברכת התורה. והוא מחודש 

טובא, וצ"ע בזה לדינא.

כל קריאת התורה בעלמא חובת שמיעה ואילו ד' פרשיות 
בעינן להלכתא דשומע כעונה

מבואר  שמיעה,  דין  הוא  חיובו  התורה  דקריאת  הדין  יסוד  והנה 

ברא"ש בברכות פ"ז ס"כ, דמה"ט קטן עולה למנין שבעה ולית בי' 

טעמא  והיינו  יד"ח,  אחרים  מוציא  דאינו  בדבר  מחויב  אינו  משום 

דלא בעי להוציא השומעים יד"ח כי אם דמצות שמיעה היא ומה לי 

השמעת גדול או קטן יעו"ש, וכ"כ עוד ראשונים במגילה כג. ]וזהו 

דלא כתוס' ר"ה ל"ג דכתבו דשייך להנידון דאינו מחויב בדבר, ויש 

או  כעונה,  שומע  לדין  דבעי  דקסברי  משום  אי  בכוונתם  להסתפק 

חיובא,  בר  בעינן  מ"מ  שמיעה  היא  דהמצוה  דאף  דקסברי  משום 

ומשמעות דברי המג"א סי' רפ"ב כצד השני, יעו"ש[.

ואשר לפי"ז, לענין ד' פרשיות דכתב הגרע"א סי' רפ"ה בשם הפרח 

שושן, דקטן לא יעלה לתורה בד' פרשיות מטעמא דכל שאינו מחויב 

בדבר דאינו מוציא אחרים יד"ח, והיינו דחלוק ביסודו קריאת התורה 

ד' פרשיות דהוא חיובא  מצות שמיעה, מאשר  דכל השנה דמצותו 

יד"ח  ובהא בעינן להמחויב בדבר כדי להוציא אחרים  על כל אחד 

והעתיקוהו במ"ב, וא"כ נמצא דבד' פרשיות בפשוטו אתינן עלה מדין 

שומע כעונה ומה"ט נשנה בזה "כל שאינו מחויב בדבר אינו מוציא", 

א"כ שוב הדר לחיוב קריאת המגילה דלכו"ע אחד קורא ואחד מברך 

ומטעם שומע כעונה כמבואר בירושלמי. ורק בקריה"ת דכל השנה 

פרשיות  מד'  ושאני  כעונה,  שומע  משום  בי'  ולית  בשמיעה  מצותו 

ואף להחולקים ע"ד הפרח שושן, מ"מ לענין  דבעי לשומע כעונה. 

הרי  א"כ  כעונה,  לשומע  דבעי  והפמ"ג  הגר"ז  דכתבו  זכור  פרשת 

לפמש"כ הבה"ל כו"ע מודו דאי איכא לשומע כעונה, שוב לא בעינן 

דהמברך יקרא יחד עם הש"צ.

ב  ואמנם שם ביארנו דנתחדש כוונה להיות "כעונה" ואילו הכא חדית לן הח"ח דין כוונה "להוציאו", והרי הך כוונה שיאטיה למצ"כ, ולא לעיקר ההלכתא דשומכ"ע, וצע"ט, שו"ר 
בצל"ח ברכות דף כ ע"ב להדיא דלענין שומע כעונה בנדר שבועה ונזירות דיחשב כעונה ממש בעי כונת המשמיע להוציאו ואין זה מדין מצ"כ אלא לעיקר גדר שומע כעונה ממש יעו"ש, 

וכנ"ל.

ד' פרשיות לא בעי המברך לקרוא יחד עם הש"צ

באופן דכ"ד השו"ע סי' קמ"א דהמברך העולה לתורה יקרא בלחש 

ד'  לענין  אכן  השנה,  דכל  התורה  בקריאת  אלא  זה  אין  הש"צ,  עם 

פרשיות וביחוד פרשת זכור ופרה, בהא לא בעינן דהמברך יקרא יחד 

עם הש"צ, ובזה יסתלק כל מיני חששות בפרשת זכור לענין דהמברך 

יקרא דדנו בזה דלית לי' ציבור בהך קריאה וע"פ הרשב"א המובא 

בפמ"ג ה' מגילה. ולפמש"כ באמת לא בעי בזה להעולה לקרוא ביחד 

עם הש"צ, וכמש"נ.

חידוש הח"ח אף לדעת הרמ"א מ"מ בזכור ופרה בעי 
העולה לקרוא עם הש"צ

שם  דכתב  ממש,  להיפך  מבואר  קל"ט  סי'  המ"ב  מדברי  אמנם 

הרמ"א סעיף ג' "דעכשיו קורא סומא כמו שאנו מקרין בתורה לע"ה" 

וכתב שם המ"ב סק"ה וטעמו כיון שאנו נוהגין שהש"צ קורא והוא 

קורא מתוך הכתב שוב לא קפדינן על העולה דשומע כעונה. והיינו 

דשיטת הרמ"א דלא כהשו"ע ולא בעי להמברך לקרות יחד עם הש"צ. 

וכתב המ"ב סקי"ג ולדינא כבר כתבו האחרונים דנהגו להקל כשיטת 

הרמ"א, ומ"מ לפרשת פרה ופרשת זכור נכון שלא לקרותן לכתחילה.

ובשער הציון סק"ו, ביאר, כיון דזכור דאורייתא לכו"ע וי"א פרשת 

פרה ונכון ליזהר בזה.

מאי  דאורייתא,  ופרה  זכור  אי  דאף  יל"ע,  דבריו  בעיקר  והנה 

שיאטי' הברכת התורה, הרי הנדון לענין ברה"ת הוא לבטלה לשיטת 

הרא"ש אי אינו קורא יחד עם הש"צ, ולשיטת הרמ"א אין זה לבטלה 

הפרשה  קריאת  בעיקר  הרי  ופרה  זכור  לענין  וא"כ  כעונה,  דשומע 

ולענין הברכה, בנדון "דלבטלה" ליכא חומר מסוים  כולם שומעין, 

בזכור ופרה. וע"כ כוונתו דאף דנהגו להקל כהרמ"א מ"מ להרא"ש 

בכה"ג ליכא תורת ברכה ובזכור ופרה בעינן תורת ברכה לכולם, ועיין 

ואולם  הקריאה,  מעכבת  ב"זכור"  התורה  דברכת  תרפ"ה  סי'  בט"ז 

דעת המ"ב סי' תרפ"ה שם, דאינו כן. ויתכן דלכתחילה בעינן לצאת 

בברכות.  לצאת  יכוונו  דכולם  דהודיע  מהחת"ס  וכידוע  בברכות 

באופן דנהי דנהגו להקל כלפי הברכה לבטלה, מ"מ לענין זכור ופרה 

ולכתחילה  לי' תורת ברכה לשיטת הרא"ש  כיון דלית  חשש המ"ב 

בעי ברכה ולזה בעי דהעולה יקרא עם הש"צ כדי דיחשב ברכה אף 

לשיטת הרא"ש.

פליאה עצומה בדעת הח"ח אי בעי לקרוא עם הש"צ בד' 
פרשיות

אמנם לפמש"כ, הרי אדרבה כיון דזכור ופרה לכו"ע בעינן להלכתא 

דשומע כעונה כמשמעות השו"ע סי' קמ"ו ס"ב, א"כ הדר לדין קריאת 

המגילה דאחד קורא ואחד מברך, דכתב בביאור הלכה מטעם דאיתא 

בזה לשומע כעונה ושאני מקריאת התורה דעלמא דלא בעינן לשומע 

כעונה. ולפ"ז בזכור ופרה דאיתא לשומע כעונה ומכוין הש"צ להוציא 

כולם, א"כ בדין דאף המברך לא בעי לקרות עם הש"צ, ואילו במ"ב 

הש"צ,  עם  לקרוא  המברך  בעי  לא  בעלמא  אי  דאף  איפכא  מבואר 

בזכור ופרה צריך להחמיר, ודעת הח"ח בזה צע"ג.

לע"נ ר' צבי יצחק בן ר' משה אהרון זצ"ל
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'נתיצה לצורך מצוה'

Çֵחַ עַל מְלֶאכֶת ֵ·ית ה' נַ לְ
איסור  גדר  התבאר   )506 )מספר  הקודם  בגיליון  הקדמה: 
מהפסוק )דברים פרק יב פסוק ד(  נתיצת בית הכנסת, הנלמד 

Ôא תַעֲ±«ן Àֵן לַה' אÔֱקֵיכֶם, שבית הכנסת הוא מקדש מעט.

איסור נתיצה חל אף בנתיצה מועטת העושה רושם בבניין. 
ואין חילוק בין כתלי בית הכנסת מבפנים או מבחוץ, וגם כלי 
הקודש בכלל איסור נתיצה. ונחלקו הפוסקים אם האיסור מן 

התורה או מדרבנן.

בגיליון זה )מספר 507( נבוא לבאר את המשך הדברים: מה 
בנייה  או  הרחבה  שיפוץ,  במסגרת  הנעשית  נתיצה  של  דינה 
או  האיסור,  בכלל  היא  אף  האם   – הכנסת  בית  של  מחודשת 

שמא דינה כ״סותר על מנת לבנות״ המותרת?

או  קיר  לנתץ  מותר  האם  מצוה?  לצורך  לנתץ  מותר  האם 
נשים,  לעזרת  חלון  פתיחת  לצורך  הכנסת  בבית  נקב  לעשות 

קביעת קופת צדקה, או התקנת כיור?

ֵ·ית ה'. 1 ֶ·דֶק  לְחֵַ¼ק אֶת 
אלא  רשות  אינו  המדרש  בית  וחיזוק  שיפוץ  הבנין:  קרן 
ה’  בית  את  להשאיר  שמים  מכבוד  זה  אין  המציאות.  מחויב 
מוזנח או מרושל, משום החשש של Ôא תַעֲ±«ן Àֵן – אדרבה, יש 

כאן חיוב של כבוד בית ה’, לחזקו, לייפותו ולהגדילו.

כלשון הפסוקים )מלכים ב פרק יב פסוק יב – יג( וְנָתְנ« אֶת 
לְחֵַ¼ק  ֵ·ית ה'...  הÂַֻפְקָדִים  הÂְַלָאכָה  יְדֵי עֵֹ±י  עַל  הַמְתÀָֻן  הÀֶַסֶף 

אֶת ֶ·דֶק ֵ·ית ה' «לְכֹל אֲֶ°ר יֵצֵא עַל הַַ·יִת לְחַזְקָה.

ד( בהורדוס, כאשר כיבה את  )בבא בתרא דף  בגמ’  ומצינו 

הקדש בזמננו: גם בגלות, בזמן שאין בית המקדש 

וָאֱהִי  יא פסוק טז(  )יחזקאל פרק  בפסוק  קיים כתוב 

לָהֶם לְמִק°¹ְָ מְעַט ָ·אֲרָצÌת אֲֶ°ר ָ·א« ָ°ם.

וברור:  חד  יסוד  מבואר  והפוסקים  חז״ל  בדברי 

הקדש  של  הלכתית  חלות  היא  הכנסת  בית  קדושת 

ש״אין  לומר  רגילים  שבזמננו  אף  מסוימת.  בדרגה 

מכל  המקדש,  בית  לנו  אין  שהרי  הקדש״  של  מושג 

ומיועד  מעט  מקדש  בדין  עומד  הכנסת  בית  מקום 

לתורה ותפילה, וחלים עליו דיני קדושה מחייבים.

שינוי  על  חמורות  הגבלות  נאמרו  כך  ומשום 

ייעוד או פגיעה בקדושת המקום. ובכמה דברים השוו 

את דינו למעילה בהקדש, וצריך חילול בכדי להוציאו 

לחולין, וקיימת קדושה אפילו בקיר החיצוני.

וחידש בשדי חמד )מערכת הבית אות מג(, בשם 

המבואר  לפי  לז(  סימן  )או''ח  אברהם  מעשה  ספר 

)פרשת נשא(, שבנין בית הכנסת  במהריק''ו ובזוה''ק 

)שמות פרק כה פסוק ח( וְעָ±« לִי  הפסוק  הוא בכלל 

בית  'לשם  לשמה  הבנין  שיהיה  צריך  כן  אם  מִק°¹ְָ, 

הכנסת' כמו בבנין בית המקדש, ואם אפשר לבנותה 

משום  גויים  ידי  על  לבנותה  אסור  ישראל,  ידי  על 

דנכרי אדעתא דנפשיה עביד.

יום  בכל  לבוא  שההרגל  להתחזק  עלינו 

אלא  החושים,  את  יקהה  לא  הכנסת  לבית  תמיד 

ברגש  ביראה,   – אלוקים  בבית  תמיד  להלך  שנזכה 

ובהתעוררות פנימית.

וכלשון הפסוק )תהלים פרק כז פסוק ד - ה( אַחַת 

יְמֵי  Àָל  ְ·בֵית ה'  ִ°בËְִי   °Èֵַאֲב  ºָתÌי מֵאֵת ה' אËְִאַל°ָ

חַַ¾י לַחֲזÌת ְ·נֹעַם ה' «לְבÈֵַר ְ·הֵיכָלÌ. דוד מבקש להיות 

כל ימי חייו בבית ד', בדרגת 'ולבקר בהיכלו'.

בברכת התורה

עקיבא יוסף לוי 

בס"ד, יום ג' פרשת משפטים, כ''ג שבט תשפ''ו507

וָאֱהִי לָהֶם לְמִק°¹ְָ מְעַט

בֶט מִיהוּדָה לאֹ יָסוּר שֵׁ
ברכת מזל טוב לידיד הילכתא

הג''ר יהודה רוטמן שליט"א 
לרגל שמחת אירוסי בתו תחי׳ עם החתן 

הבה״ח שלמה פריימן הי״ו מבחירי ישיבת 
'תורה בתפארתה'

יהי רצון שיזכו לבנות בית נאמן בישראל 
 דורות ישרים מבורכים ובניין עדי עד

המברכים: מערכת הילכתא
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לו  הורה  ישראל,  חכמי  כל  את  והרג  עולם”  של  “אורו 
בבא בן בוטא לתקן את חטאו על ידי שיעסוק באורו של 
עולם” בבניין בית המקדש, הרי שבניין חיזוק וייפוי מקום 
השכינה - אף שנצרך הריסת המבנה הקודם, אינו מהלך 
'לכתחילה' להרבות כבוד  'בדיעבד', אלא הנהגה של  של 
שמים, והעמדת מקום השראת השכינה באופן הראוי לו.

אלא  ולשפץ,  לחזק  'האם'  אינו  הדיון  שעיקר  נמצא 
נתיצה,  באיסור  להיכשל  בלי  זאת  עושים  כיצד   - 'כיצד' 
גופו  צורך  נחשב  ומה  לבנות”,  מנת  על  “סותר  גדר  מהו 
וכבודו של בית הכנסת. בירור זה הוא עיקר עיסוקו של 
יסוד  על  בשיפוץ,  הברור  הצורך  את  להעמיד  הגיליון: 

הלכתי מדויק, מתוך כבוד לבית מקדש מעט.

על מנת לבנות . 2
הרמב״ם )הלכות בית הבחירה פרק  מצוה: כתב  צורך 
א הלכה יז(, וכן פסק הרמ״א )סימן קנב סעיף א(, שאיסור 
על  ב'סותר  מותר  אבל  השחתה',  'דרך  דוקא  הוא  נתיצה 

מנת לבנות'.

קבוע  חקק  לאסור  מחדש  ג(  ס״ק  קנא  )סימן  הט״ז 
בכותל לצורך העמוד של הסטנדר, כי אין זה נחשב סותר 
קנב  )סימן  רבה  האליה  עליו  ונחלקו  למלאות.  מנת  על 
דברי  פי  על  והתירו  קנא(  )סימן  וקציעה  והמור  ז(  ס״ק 
לצורך  שנעשה  כיון  השחתה,  דרך  שאינו  כל  הרמב''ם 
והכריע  כלל.  השחתה  נחשב  זה  אין  הכנסת,  בית  וכבוד 
המשנה ברורה )סימן קנב ס״ק יב, שער הציון ס״ק י( רבים 

מהאחרונים מקילין בזה, דלא כט"ז.

ותמה הפרי מגדים )סימן קנא משבצות זהב ס"ק ג( על 
השחתה,  בדרך  שלא  כשעושה  התיר  כיצד  רבה,  האליה 
הרי מבואר בגמ' )מכות דף כב.( המבשל בעצי הקדש חייב 
מלקות משום Ôא תַעֲ±«ן Àֵן לַה' אÔֱקֵיכֶם, ושם אינו עושה 
כתוב  בפסוקים  שהרי  ועוד  לצורכו.  אלא  השחתה  דרך 
לַה'  Àֵן  תַעֲ±«ן  Ôא  הַה«א:  הÂַָקÌם  מִן  ְ°מָם  אֶת  וְאִַ·דËְֶם 
אÔֱקֵיכֶם )דברים פרק יב פסוקים ג – ד(, וכשם שבמחיקת 
השם חייב אפילו שלא בדרך השחתה, אם כן גם לגבי Ôא 

תַעֲ±«ן Àֵן צריך שיתחייב אפילו שלא בדרך השחתה.

לצורך בית הכנסת: וכתב החכמת אדם )כלל פו סעיף 
טו( הסותר אפילו אבן אחת דרך השחתה מן המזבח ומן 
המקדש לוקה, ולכן אסור לנתוץ אבן אחת מבית הכנסת 
ובית המדרש דרך השחתה, אבל דרך תיקון של צורך בית 
הכנסת מותר. ובאופן שאינו דרך השחתה ולא דרך תיקון 

- אסור מדרבנן. 

חלק  דעה  )יורה  משה  באגרות  מבואר  זה  דרך  ועל 
וגם  לצורך,  שעושה  למרות  לנתוץ  שאסור  סג(  סימן  ד 
הוא  סטנדר,  קביעת  לצורך  ומתירים  הט"ז  על  לחולקים 
לכל  הוא  וההיתר  תפילה,  צורך  הוא  שהסטנדר  משום 
לצורך  אבל  הכנסת,  בית  ענין  עיקר  לצורך  שהוא  דבר 

אחר ודאי שאסור.

פעולה  יא-יג(,  סימן  ב  )חלק  חיים  הדברי  וביאר 
לכל  מותרת  עצמו  הכנסת  בית  את  לתקן  בכדי  הנעשית 

הדעות, כי אין זו נתיצה אלא תיקון. אבל אם אין הנתיצה 
לצורך תיקון בית הכנסת עצמו, אלא עשייה לצורך נוחות 
שנראה  משום  אסורה,  השחתה  דרך  שאינה  אף  האדם, 
את  ומאבד  שנותץ  כראוי,  ההקדש  את  מחשיב  שאינו 

ההקדש לצורך עצמו.

סא(  סימן  ה  )חלק  המהרש"ם  ולדעת  מצוה:  לצורך 
בכלל ההיתר, כל דבר שעושה לאיזה צורך מצוה, אפילו 

אם היא רק מצוה קלה, כבר אינה דרך השחתה.

)מהדורה  יואב  החלקת  מחדש  גדול  היתר  צורך:  כל 
הקדש  עצי  להשחית  היתר  שמצינו  כמו  ד(,  סימן  קמא 
הכנסת,  בבית  בנתיצה  גם  כך  וחולין,  הדיוט  לצורך 

כשנעשית לצרכו אין בזה איסור, אפילו לצורך חולין.

שיפוץ עזרת נשים. 3
פולמוס כהלכה: התחבטו האחרונים בשאלה המצויה 
לצורך  הכנסת  מבית  חלק  לסתור  מותר  האם  למעשה, 
הרחבת ושיפוץ עזרת נשים, וכן האם מותר לפתוח חלון 
או דלת בכותל בית הכנסת לצורך עזרת נשים. בסוגיות 
בקצרה  יובא  ולהלן  בדבריהם,  האחרונים  האריכו  אלו 

עיקרי השיטות והנימוקים.

אסור מדרבנן: לדעת החכמת אדם )כלל פו סעיף טו( 
לעזרת  חלונות  לעשות  הכנסת  בית  כותל  לסתור  אסור 
כלל,  הכנסת  בית  קדושת  בה  אין  נשים  עזרת  כי  נשים, 
ואם כן אף שאינו דרך השחתה, מכל מקום אסור מדרבנן.

כא(  סימן  חיים  )אורח  שלמה  הבית  לדעת  כן  כמו 
לעזרת  חלון  בו  ולפתוח  הכנסת  בית  כותל  לסתור  אסור 
נשים, כמו במוחק את השם שאינו מותר אלא אם כן הוא 
מנת  על  זה  שם  למחוק  אבל  בעצמו,  הזה  לשם  תיקון 
אין  הכנסת  בית  לסתור  וכן  אסור,  אחרים  שמות  לתקן 
היתר לפתוח חלונות אלא אם כן התיקון הוא באותו בית 
הכנסת עצמו, ועזרת נשים קדושתה יותר קלה מקדושת 

בית הכנסת עצמו, ואסור לנתוץ בית הכנסת לצורכה. 

מותר בצירוף מכירה: לדעת הדברי חיים )חלק ב סימן 
פתיחת  לצורך  הכנסת  בית  כותל  לסתור  מותר  יא-יג(, 
נשים  העזרת  ולעניין  הואיל  נשים,  לעזרת  חלונות 
אף  קדושה,  יש  נשים  בעזרת  וגם  כתיקון,  הדבר  נחשב 

שקדושתה קלה משל בית הכנסת של אנשים.

לזלזל  יבואו  שלא  בכדי  מקום  שמכל  ומוסיף, 
בהקדשות, ראוי שימכרו תחילה את הכותל כולו לצורך 
העיר  טובי  ז'  פי  על  הגבאים,  ידי  על  הנשים,  עזרת 

ובמעמד אנשי העיר.

)קובץ  זצ''ל  אלישיב  הגרי"ש  השיב  זה  ובנושא 
נכון  יט( שלמעשה  ו, חלק ה סימן  תשובות חלק ד סימן 
חלק  את  ימכרו  שהגבאים  חיים,  הדברי  כשיטת  לנהוג 
הכותל לצורך בית המדרש. מכירה זו יכולה להיעשות על 

ידי ז' טובי העיר, ואף שלא במעמד אנשי העיר.

מקומות  קנו  הקבועים  שהמתפללים  הכנסת  ובבית 
בתשלום, יש לגבאי בית הכנסת את הכח של ז' טובי העיר 

30 | אוסף

לתוכן



לו  הורה  ישראל,  חכמי  כל  את  והרג  עולם”  של  “אורו 
בבא בן בוטא לתקן את חטאו על ידי שיעסוק באורו של 
עולם” בבניין בית המקדש, הרי שבניין חיזוק וייפוי מקום 
השכינה - אף שנצרך הריסת המבנה הקודם, אינו מהלך 
'לכתחילה' להרבות כבוד  'בדיעבד', אלא הנהגה של  של 
שמים, והעמדת מקום השראת השכינה באופן הראוי לו.

אלא  ולשפץ,  לחזק  'האם'  אינו  הדיון  שעיקר  נמצא 
נתיצה,  באיסור  להיכשל  בלי  זאת  עושים  כיצד   - 'כיצד' 
גופו  צורך  נחשב  ומה  לבנות”,  מנת  על  “סותר  גדר  מהו 
וכבודו של בית הכנסת. בירור זה הוא עיקר עיסוקו של 
יסוד  על  בשיפוץ,  הברור  הצורך  את  להעמיד  הגיליון: 

הלכתי מדויק, מתוך כבוד לבית מקדש מעט.

על מנת לבנות . 
הרמב״ם )הלכות בית הבחירה פרק  מצוה: כתב  צורך
א הלכה יז(, וכן פסק הרמ״א )סימן קנב סעיף א(, שאיסור 
על  ב'סותר  מותר  אבל  השחתה',  'דרך  דוקא  הוא  נתיצה 

מנת לבנות'.

קבוע  חקק  לאסור  מחדש  ג(  ס״ק  קנא  )סימן  הט״ז 
בכותל לצורך העמוד של הסטנדר, כי אין זה נחשב סותר 
קנב  )סימן  רבה  האליה  עליו  ונחלקו  למלאות.  מנת  על 
דברי  פי  על  והתירו  קנא(  )סימן  וקציעה  והמור  ז(  ס״ק 
לצורך  שנעשה  כיון  השחתה,  דרך  שאינו  כל  הרמב''ם 
והכריע  כלל.  השחתה  נחשב  זה  אין  הכנסת,  בית  וכבוד 
המשנה ברורה )סימן קנב ס״ק יב, שער הציון ס״ק י( רבים 

מהאחרונים מקילין בזה, דלא כט"ז.

ותמה הפרי מגדים )סימן קנא משבצות זהב ס"ק ג( על 
השחתה,  בדרך  שלא  כשעושה  התיר  כיצד  רבה,  האליה 
הרי מבואר בגמ' )מכות דף כב.( המבשל בעצי הקדש חייב 
מלקות משום Ôא תַעֲ±«ן Àֵן לַה' אÔֱקֵיכֶם, ושם אינו עושה 
כתוב  בפסוקים  שהרי  ועוד  לצורכו.  אלא  השחתה  דרך 
לַה'  Àֵן  תַעֲ±«ן  Ôא  הַה«א:  הÂַָקÌם  מִן  ְ°מָם  אֶת  וְאִַ·דËְֶם 
אÔֱקֵיכֶם )דברים פרק יב פסוקים ג – ד(, וכשם שבמחיקת 
השם חייב אפילו שלא בדרך השחתה, אם כן גם לגבי Ôא 

תַעֲ±«ן Àֵן צריך שיתחייב אפילו שלא בדרך השחתה.

הכנסת: וכתב החכמת אדם )כלל פו סעיף  בית לצורך
טו( הסותר אפילו אבן אחת דרך השחתה מן המזבח ומן 
המקדש לוקה, ולכן אסור לנתוץ אבן אחת מבית הכנסת 
ובית המדרש דרך השחתה, אבל דרך תיקון של צורך בית 
הכנסת מותר. ובאופן שאינו דרך השחתה ולא דרך תיקון 

- אסור מדרבנן. 

חלק  דעה  )יורה  משה  באגרות  מבואר  זה  דרך  ועל 
וגם  לצורך,  שעושה  למרות  לנתוץ  שאסור  סג(  סימן  ד 
הוא  סטנדר,  קביעת  לצורך  ומתירים  הט"ז  על  לחולקים 
לכל  הוא  וההיתר  תפילה,  צורך  הוא  שהסטנדר  משום 
לצורך  אבל  הכנסת,  בית  ענין  עיקר  לצורך  שהוא  דבר 

אחר ודאי שאסור.

פעולה  יא-יג(,  סימן  ב  )חלק  חיים  הדברי  וביאר 
לכל  מותרת  עצמו  הכנסת  בית  את  לתקן  בכדי  הנעשית 

הדעות, כי אין זו נתיצה אלא תיקון. אבל אם אין הנתיצה 
לצורך תיקון בית הכנסת עצמו, אלא עשייה לצורך נוחות 
שנראה  משום  אסורה,  השחתה  דרך  שאינה  אף  האדם, 
את  ומאבד  שנותץ  כראוי,  ההקדש  את  מחשיב  שאינו 

ההקדש לצורך עצמו.

סא(  סימן  ה  )חלק  המהרש"ם  ולדעת  מצוה:  לצורך
בכלל ההיתר, כל דבר שעושה לאיזה צורך מצוה, אפילו 

אם היא רק מצוה קלה, כבר אינה דרך השחתה.

)מהדורה  יואב  החלקת  מחדש  גדול  היתר  צורך:  כל
הקדש  עצי  להשחית  היתר  שמצינו  כמו  ד(,  סימן  קמא 
הכנסת,  בבית  בנתיצה  גם  כך  וחולין,  הדיוט  לצורך 

כשנעשית לצרכו אין בזה איסור, אפילו לצורך חולין.

שיפוץ עזרת נשים. 
כהלכה: התחבטו האחרונים בשאלה המצויה  פולמוס
לצורך  הכנסת  מבית  חלק  לסתור  מותר  האם  למעשה, 
הרחבת ושיפוץ עזרת נשים, וכן האם מותר לפתוח חלון 
או דלת בכותל בית הכנסת לצורך עזרת נשים. בסוגיות 
בקצרה  יובא  ולהלן  בדבריהם,  האחרונים  האריכו  אלו 

עיקרי השיטות והנימוקים.

מדרבנן: לדעת החכמת אדם )כלל פו סעיף טו(  אסור
לעזרת  חלונות  לעשות  הכנסת  בית  כותל  לסתור  אסור 
כלל,  הכנסת  בית  קדושת  בה  אין  נשים  עזרת  כי  נשים, 
ואם כן אף שאינו דרך השחתה, מכל מקום אסור מדרבנן.

כא(  סימן  חיים  )אורח  שלמה  הבית  לדעת  כן  כמו 
לעזרת  חלון  בו  ולפתוח  הכנסת  בית  כותל  לסתור  אסור 
נשים, כמו במוחק את השם שאינו מותר אלא אם כן הוא 
מנת  על  זה  שם  למחוק  אבל  בעצמו,  הזה  לשם  תיקון 
אין  הכנסת  בית  לסתור  וכן  אסור,  אחרים  שמות  לתקן 
היתר לפתוח חלונות אלא אם כן התיקון הוא באותו בית 
הכנסת עצמו, ועזרת נשים קדושתה יותר קלה מקדושת 

בית הכנסת עצמו, ואסור לנתוץ בית הכנסת לצורכה. 

מכירה: לדעת הדברי חיים )חלק ב סימן  בצירוף מותר
פתיחת  לצורך  הכנסת  בית  כותל  לסתור  מותר  יא-יג(, 
נשים  העזרת  ולעניין  הואיל  נשים,  לעזרת  חלונות 
אף  קדושה,  יש  נשים  בעזרת  וגם  כתיקון,  הדבר  נחשב 

שקדושתה קלה משל בית הכנסת של אנשים.

לזלזל  יבואו  שלא  בכדי  מקום  שמכל  ומוסיף, 
בהקדשות, ראוי שימכרו תחילה את הכותל כולו לצורך 
העיר  טובי  ז'  פי  על  הגבאים,  ידי  על  הנשים,  עזרת 

ובמעמד אנשי העיר.

)קובץ  זצ''ל  אלישיב הגרי"ש  השיב  זה  ובנושא 
נכון  יט( שלמעשה  ו, חלק ה סימן  תשובות חלק ד סימן 
חלק  את  ימכרו  שהגבאים  חיים,  הדברי  כשיטת  לנהוג 
הכותל לצורך בית המדרש. מכירה זו יכולה להיעשות על 

ידי ז' טובי העיר, ואף שלא במעמד אנשי העיר.

מקומות  קנו  הקבועים  שהמתפללים  הכנסת  ובבית 
בתשלום, יש לגבאי בית הכנסת את הכח של ז' טובי העיר 
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הכותל עצמו, שלא יחסום את מעבר המתפללים, והצינור 
למתירים  ואף  הכנסת.  לבית  מחוץ  המים  את  ישפוך 
לעשות חור לתחוב בו סטנדר, הטעם שם כי כל כלי בית 
הכנסת כבית הכנסת, אך כיור שהוא לרחוץ בו, אינו צורך 
אם  אך  הכנסת,  בית  כלי  בכלל  ואינו  עצמו,  הכנסת  בית 

עושה חילול יתיר גם את זה.

מה  ה(  ס"ק  קנב  )סימן  מרדכי  המאמר  וכתב  ארגזים: 
שם  לתת  בכותל,  קטנים  ארגזים  כמין  לעשות  שנוהגים 
טליתות ומחזורים, ונותצים קצת כדי להכניס בתוכו דפי 

הארגז, נראה שמותר כי הרי לא נשאר שם גומא.

קולב: הסתפק בספר צדקה ומשפט )פרק יג הערה י( 
האם מותר לנקוב חור לתחוב בו קולב לתלות בו בגדים, 
שהבורג  כיון  וגם  הכנסת,  בבית  שיעמוד  צורך  שיש  כיון 

של הקולב ממלא את הנקב לא נחשב חור.

תנור מצות: השיב בשו"ת מהרש"ם )חלק ה סימן סא( 
שאסור לעשות חור לצורך בנית תנור לאפית מצות, כיון 
שאפשר לאפות מצות במקום אחר, ומותר רק באופן שאי 

אפשר לאפות מצות במקום אחר.

כב(  סימן  א  )חלק  סופר  בדעת  וכתב  זכרון:  לוח 
שאסור לעשות חור בכדי לקבוע לוח עם שמות הנופלים 
במלחמה מחוץ לכותלי בית הכנסת, כיון שאינו צורך בית 
הכנסת, ואף שלא ישאר אחר כך נקב שהרי נוקב על מנת 
למלאות אין להתיר, ורק בצורך גדול מפני כבוד המלכות 

התיר.

)קובץ  זצ''ל  אלישיב  הגרי"ש  ודן  חדש:  לחדר  כניסה 
תשובות חלק ד סימן ז( לגבי בית כנסת שרוצים לעשות 
שמהם  דלתות,  הקודש  ארון  צידי  שבשני  חלונות  משני 
יכנסו לחדר שהתווסף עכשיו בבנין, וישמש לספריה או 
ללמוד בו ולחלוץ את נעלי הכהנים. וכותב שגם לשיטת 
הא"ר שהתיר לצורך בית הכנסת, מכל מקום אסור לנתוץ 
את כותל בית הכנסת לעשות מהחלונות פתחים, לצורך 
בית  קדושת  עליו  שאין  כהנים,  נעלי  בו  שישימו  חדר 

הכנסת. 

המדרש  בית  בקדושת  החדר  את  יקדישו  אם  ורק 
שמותר  יתכן  ברבים,  תורה  בו  ללמוד  מיועד  שיהיה 
הכותל  את  ימכרו  והגבאים  פתחים,  מהחלונות  לעשות 

לצורך בית המדרש, על פי ז' טובי העיר. 

מסמר: כתב בשאילת יעב"ץ )סימן נד( שאסור לקבוע 
מסמר בכותל בית הכנסת מבחוץ, משום שאסור לעשות 

תשמישים של חול שאינם מצרכי בית הכנסת.

בכמה  הכנסת  בית  הלכות  יוסף  במשנת  בזה  והאריך 
מקומות; נתיצה לצורך עזרת נשים )סימן יב(. צורך בית 
שימוש  יג(.  )סימן  צדקה  של  קופה  בו  לעשות  הכנסת 
בקירות בית הכנסת בפנים ובחוץ, כגון קביעת מסמרים 
מזגנים  התקנת  יד(.  )סימן  וחפצים  בגדים  עבור  ומתלים 
נקבים  שם  כשעושים  הראויה,  הדרך  כיצד  כנסת  בבית 

לצורך כן )סימן כג(.

לבצע  הגבאים  ויכולים  העיר,  אנשי  במעמד  שלא  גם   -
שהקדושה  המכירה  בשעת  במפורש  ויתנו  המכירה,  את 
שיש בכותל בית הכנסת יחולל על דמי המכר. ומן הראוי 
שנותנים  ממה  )חמישית  מסלע  יפחת  לא  המכר  שסכום 
לכהן בפדיון הבן, כיום המחיר של חמשת סלעים לפדיון 
הבן כאלף שקל(, והכסף יוקצה לצורך תיקון ספרי תורה. 

ובנוסף ביצוע הנתיצה תהיה על ידי גוי. 

קמא  )מהדורה  יואב  החלקת  לדעת  לכתחילה:  מותר 
סימן ד( מותר לכתחילה לסתור כותל בית הכנסת לעשות 
חלונות לעזרת נשים, אפילו אם נאמר שלעזרת נשים יש 
Àֵן  תַעֲ±«ן  דין חולין, מכל מקום לא שייך בזה איסור Ôא 

לַה' אÔֱקֵיכֶם, כיון שאינו הורס סתם, אלא עושה לצורך.

כיון  להתיר,  כתב  סא(  סימן  ה  )חלק  המהרש"ם  גם 
שהוא מכוין לאיזה צורך מצוה, אפילו אם היא רק מצוה 

קלה, כבר אינו דרך השחתה.

שואל  בשו"ת  להקל  בפשיטות  נוקט  אחר  מטעם 
שנשים  כיון  כב(,  סימן  ב  חלק  קמא  )מהדורה  ומשיב 
בית  לכן  קו(,  )סימן  בשו''ע  כמבואר  בתפילה,  חייבות 
לשבור  מותר  וממילא  בו.  יש  קדושה  נשים  של  כנסת 
את  להרחיב  בכדי  הכנסת  בית  של  האחורי  מהקיר  קצת 

העזרת נשים.

קביעת קופות צדקה. 4
חור  לנקוב  מתירים  האחרונים  פניך:  אחזה  בצדק 
שהוא  צדקה,  קופת  קביעת  לצורך  הכנסת  בית  בכותל 

צורך מצוה ותיקון, ואינו בכלל נתיצה האסורה.

ב סימן לח(  )חלק  בשו"ת מהרש"ג  טעם ההיתר כתב 
מכמה נימוקים: א. האיסור נתיצה הוא רק מדרבנן, ובזה 
שאינו דרך השחתה אלא לצורך אין לאסור. ב. בדרך כלל 
אם  גם  לכן  הבניה,  בשעת  צדקה  של  הקופה  את  עושים 
מתחילה  נסתם  כאילו  נחשב  מראש,  כך  לעשות  שכחו 
יהיה  שלא  באופן  התיקון  את  שיעשו  בתנאי  ג.  בטעות. 
במקום קלקול גמור, כגון שבמקום הקופה בקיר, הכותל 

יהיה דק יותר.

וכן התיר בשו"ת מהר"ש ענגיל )חלק ה סימן כו( כיון 
שקדושת ביהכ"נ היא רק דרבנן, ולכן לצורך מצוה ובפרט 
לצורך קופת עניי ארץ ישראל, לא גזרו רבנן. וביותר יתכן 
קופה  לקבוע  מדרשות  הבתי  בכל  שהמנהג  כיון  לומר 
של צדקה, נחשב כאילו עשו תנאי מפורש בשעת הבנין 

שיהיה רשאי לקבוע קופה.

לעשות  התיר  א(  סימן  א  )חלק  השרון  בחבצלת  גם 
חור לצורך קופת צדקה, כיון שזה צורך בית הכנסת לתת 
קודם,  להתנות  שעדיף  כותב  אך  התפילה,  לפני  צדקה 

ראה שם אופן עשיית התנאי.

צרכי מצוה. 5
שאסור  לד(  סימן  חיים  )אורח  נזר  באבני  כתב  כיור: 
בעובי  כיור  קביעת  עבור  לצד,  מצד  בכותל  חור  לעשות 
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מכון הילכתא

gmail.com@5047867לקבלת הגיליון במייל: 

02-5350-535 02-6507-823מענה אנושי: פקס:

הקוראים  הבא,  הגיליון  בנושא  שאלה  מופיעה  זה  במדור 
ולהאדירה,   תורה  להגדיל  תשובות  לשלוח  מוזמנים  הנכבדים 
לימוד(.  מקום  טלפון,  )שם,  המשיב  פרטי  את  לצרף  מומלץ 

התשובות המובחרות ישולבו במידת האפשר בגיליון הקרוב. 

ניתן להגיש תשובות באחת מהאפשרויות הבאות.	 
קו 'הילכתא' טלפון 02-5377085 שלוחה 4 	 
עמדות 'נדרים פלוס' קופת 'הילכתא'	 
חדר 'קול הלשון', ישיבת מיר ירושלים, תיבת 'הילכתא'	 
בפקס מספר 1532-6507823	 
gmail.com@5047867במייל	 

'תפילת שיכור בפורים'

לעילוי נשמת 
הר''ר אריה אלתר מרדכי בן ישעי' ז''ל

נלב''ע כ' שבט תש''ע 
ת.נ.צ.ב.ה.

מקדש א.  הם  המדרש  ובית  הכנסת  בית  נתיצה:  איסור 

מעט, ואסור לנתוץ בהם אפילו כל שהוא, משום Ôא 

תַעֲ±«ן Àֵן לַה' אÔֱקֵיכֶם.

לשיפוץ מותר: סותר על מנת לבנות מותר, כיון שאינו ב. 

ההיתר  אופן  באיזה  הפוסקים  ונחלקו  השחתה.  דרך 

לצורך  רק  מותר  חיים  לדברי  לבנות,  מנת  על  של 

תפילה ובית הכנסת, למהרש''ם מותר לכל צורך מצוה 

לכל  מותר  יואב  לחלקת  אחרת,  אפשרות  לו  כשאין 

צורך אפילו לצורך הדיוט.

- ג.  חלון  או  דלת  פתיחת  קיר,  נתיצת  נשים:  לעזרת 

הפוסקים  נחלקו  נשים,  עזרת  לצורך  הכנסת  בבית 

קדושה  נשים  בעזרת  שאין  כיון  אוסרים  יש  בדינו, 

כלל, יש מתירים שעזרת נשים דינו כבית הכנסת, ויש 

מגבילים את ההיתר באופן שיחלל את קדושת הכותל 

על ידי הגבאים מדין ז' טובי העיר. ויש מוסיפים שגוי 

יבצע את הנתיצה.

הכנסת ד.  בית  בקיר  חור  לעשות  מותר  צדקה:  לקופת 

בכדי להתקין קופת צדקה, מכמה טעמים שהתבארו 

בגיליון, ועדיף להתנות על כך מראש. 

- ה.  הפוסקים  שיטות  התבארו  בגיליון  מצוה:  לצרכי 

מטרות,  שאר  עבור  הכנסת  מבית  לנתוץ  מותר  האם 

כמו להתקין כיור מובנה בתוך הקיר, ארון קיר עבור 

מתלים,  עבור  חורים  ומחזורים,  סידורים  טליתות 

לנפטרים,  הנצחה  לוח  מצות,  לאפיית  תנור  בניית 

אוצר הספרים, הנחת נעלי הכהנים, ועוד.

לרפואת משגיח ישיבת קול תורה לצעירים 
הגאון רבי אביעזר זליג אשר בן רחל )שפירא( שליט''א

לרפואה שלימה בתוך שאר חולי ישראל

רשאי  שיכור  או  שתוי  האם  שאלה: 
להתפלל, כל השנה ובפורים? 

גדרי הדין בתפילה, קריאת שמע, ברכות, צירוף למנין 

ולזימון? 

יותר  רביעית,  מרביעית,  פחות  שתה  בין  ההבדל 

שיכור  המלך,  לפני  לדבר  יכול  שאינו  שיכור  מרביעית, 

כלוט? האם שאר משקין המשכרים דינם כיין? 

עבר והתפלל האם צריך לחזור ולהתפלל? 

ביום הפורים, שבו מצ«וים בשמחה ובשתיית יין האם 

גדרי הדין משתנים? 

מקורות: גמ' )ברכות דף לא. עירובין דף סד. סה.(; ים 

של שלמה )ביצה פרק ב סימן ה(; טור שו״ע ומשנ''ב )סימן 

ע סעיף ג, סימן צט סעיף א-ג, סימן קפה סעיף ד-ה(; מגן 

גיבורים )אלף המגן ס״ק ח(; אשי ישראל )פרק כב(.

32 | אוסף

לתוכן



' 

  סס""תת  ללצצווררךך  צצדדקקהה      ככייצצדד  פפססלל  בבעעלל  ''ססממייככתת  חחככממייםם''  

ממעעששהה  ששההייהה  עעםם  ההגגאאווןן  ררבביי  אאפפררייםם  זזללממןן  ממררגגללייוותת  זזצצ""לל    

בבעעלל  ''יידד  אאפפררייםם''  ששההגגייעע  אאללייוו  ההגגאאווןן  ררבביי  ננפפתתלליי  ככץץ  זזצצ""לל    

בבעעלל  הה''ססממייככתת  חחככממייםם''  ששההייהה  ררבב  בבפפווזזננאא  בבבבקקששתת  צצדדקקהה,,    

ללוו    וו   וואאווללםם    ההששייבב   צצדדקקהה,,   ככעעתת   ללתתתת   בביידדוו       ההווססייףףששאאייןן  

ללוודדאאוותת    וו  ששההייוותת     ווררצצווננוו   תתווררהה   סספפרר   ללככתתוובב   גגממרר   עעככששייוו  

ששההסספפרר  ככששרר  ללככןן  ההצצייעע  ללבבעעלל  הה''ססממייככתת  חחככממייםם''  ששעעלל  ככלל    

  ..  ררוובבלל  ווההססככייםם  ללככךך      110000פפססוולל  ששייממצצאא  ייקקבבלל    

קקוודדשש      ששםם      ווננששאארר   ללששבבתת   חחככממייםם''   הה''ססממייככתת   בבעעלל       ההגגאאווןן  

אאםם  יישש  בבוו  פפססוולל,,  וובבששבב""קק    ההללרראאוותת    גגםם    וו      ""תת  עע""ממ  ללקקררוואא  בבסס

זזוו    קקייבבלל  אאתת  עעללייייתת  ככההןן,,  ווההייתתהה  וובבההייוותתוו  ככההןן    עעללהה  ללתתווררהה  

טטעעוותת  דדבבממקקווםם        הה  ררששתת  עעקקבב  ווככבברר  בבממייללהה  ההששננייהה  ננממצצאאפפ

ההתתחחיילל  בבקקההלל  דדייווןן    וו      ,,  ""ווההייהה  עעקקבב""  ההייהה  ככתתוובב  ""ווההייהה  תתככףף""  

טטעעווייוותת  ששההרריי  יישש  טטעעוותת  בבגג''        הה  ההאאםם  זזהה  ננחחששבב  ששללוושש      ססוועערר  

טטעעוותת  אאחחתת  ששההרריי  ההטטעעוותת  ההייאא  ררקק    לל  אאוותתייוותת  אאוו  ששננחחששבב    

  ממייללהה  אאחחתת??  בב

וובבממווצצאאיי  ששבבתת  ההככררייעע  ררבביי  אאפפררייםם  זזאאבב  ממררגגללייוותת  אאתת  ההסספפקק    

ווממיידד     ררוובבלל!!   ממאאוותת   ככששללוושש   חחככממייםם   ססממייככתת   ללבבעעלל   ששננתתןן  

ככייצצדד        תתווררהה  ווללרראאוותת  הה  אאחח""ככ  ההללככוו  ההגגבבאאייםם  ללבבדדווקק  אאתת  סספפרר    

ההסס""תת      ייתתככןן   אאתת   וופפתתחחוו   טטעעוותת   ככזזאאתת   פפללאא        ששקקררתתהה   ווההננהה  

""ווההייהה  עעקקבב""  ככתתוובב  ככההללככתתוו,,  ווההבבייננוו  ככווללםם  ששיידד  ההגגאאווןן  בבעעלל    

בבככךך  ששההממייללהה  ""עעקקבב""  תתההפפךך  לל""תתככףף""    ההייתתהה    ססממייככתת  חחככממייםם    

  ווייפפססלל  ההסס""תת  ללצצווררךך  צצדדקקהה..  

"בית ישראל" מגור זצ"ל את בעל ה  האדמו"ר  כ"קההבבייאא    וו  

ו  הזה  יאהמעשה  שלא  'סמיכת   תכןמר,  בעל  ששינה 

צריך    ל כרחךחכמים' משמעות בתורה בשביל צדקה, וע

להיות שמשמעות המילה "עקב" ומשמעות המילה "תכף" 

מקוצק  השרף  שאמר  מה  עפ"י  זאת  ]וביאר  היא  אחת 

דבלאו הכי בסוף כל יהודי יקיים את המצוות אז בשביל 

גל  לעבור  זה   גוליםמה  את  לקיים  אפשר  אם  ותלאות 

 לליילל  ששבבתת      ששייעעוורריי  
 ררבביי  ממררדדככיי  בבווננםם  זזייללבבררבבררגג  ששללייטט""אא      ששייעעוורר  ממווררייננוו  

 וו  ""  פפ  תתשש      ––      227744גגללייווןן  ממסס''                                                       בבייתת  ההככננססתת  ההממררככזזיי  ששייככווןן  הה''                      

                                ככתתבב  אאוותת  בבסס""תת  ששללאא  ללששממהה  

  ההאאםם  ננאאממןן  ללפפווססללוו

ממעעששהה  ששההייהה  בבבבעעלל  תתששוובבהה  תתווששבב  אאררהה""בב  ששננזזככרר  

אאדדםם  ממססווררתתיי  ננדדבב  אאבבייוו  סס""תת  ללבבייתת  ההככננססתת    ששבבההייוותתוו

בבוו  ההוואא  ממתתפפלללל  ווככבבדדוו  אאוותתוו  ללההששללייםם  אאוותת  בבסס""תת  

זזהה    םם  ההאאררץץוועע  ,,וואאממררוו  ללוו  ששייככתתוובב  אאתת  ההאאוותת  ללששממהה

ההבבייןן  אאתת  ההפפייררוושש  ששלל  ללששממהה  ללששםם  אאששתתוו  ווככתתבב  אאתת  

ההאאוותת  ללששםם  אאששתתוו,,  ווככעעתת  ששללממדד  ההללככוותת  ססתת""םם  ננזזככרר  

  בבממהה  ששההייהה  וובבאא  ללההוודדייעע  ללגגבבאאיי  ששההסס""תת  ההננ""לל  פפססוולל..

אחד מגדולי הרבנים בארה"ב והורה שאין  ווננששאאלל  בבזזהה

)דף נד ס"ת שכך נאמר בגמ' גיטין הנאמן לפסול את 

ת שכתבתי "ל ס"א מיההוא דאתא לקמיה דר' א" ע"ב(

ל ספר "לשמן א כתבתיםשלו לא  אזכרותלפלוני 

 אתה ל ביד לוקח אמר לו נאמן"תורה ביד מי א

", אתה נאמן להפסיד ספר תורה ואי להפסיד שכרך

הס"ת הוחזק בחזקת שוטעמא דמילתא משום 

כשרות ואין ע"א נאמן נגד חזקה וא"כ ה"נ כיון 

שקראו בס"ת שנים רבות והוחזק הס"ת בכשרות אין 

 .ס"תאת הנאמן לפסול 

אמר הרב לאותו בעל תשובה שלו עצמו אסור  וואאווללםם

לטענתו הס"ת פסול שלעלות בס"ת הזה משום 

ושויא אנפשיה חתיכה דאיסורא, ומשום כך מבקש 

הבעל תשובה הנ"ל לשלוח את הס"ת לתיקון 

אם מותר לו לתת את הספר הוהסתפק הרב הנ"ל 

לתיקון שהרי לדידן הס"ת כשר ואסור לפסול ס"ת 

שלא לצורך ושלח את השאלה לארץ ישראל למו"ר 

רבינו הגראי"ל שטיינמן זצ"ל ואמר דמסתמא זה 

 נחשב לצורך ע"כ.
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תכף, וזהו המשמעות של "עקב" מלשון סוף שהתורה מצווה  

שינוי שלא   ואין  תכף  לקיימם  אלא  המצוות  את  לעכב 

 .במשמעות בין 'עקב' ל'תכף' 

אאללוו     ההצצייווןן      --  ווככדדבבררייםם   בבששעערר   סק"ו(    ככתתבב   תרכ"ב  דהטעם  )סי' 

כל מה    םשקוראים מספר יונה ביום הכיפורים: "משום שהאד

שהקב"ה רוצה מנפשו שיתקן מוכרח הוא לתקן, ויבוא עוד 

פעם ופעמים לעולם הזה ובעל כורחו יוכרח לתקן וא"כ למה 

לו כל העמל למות ולסבול חיבוט הקבר ושאר צרות ולחזור 

עוד הפעם? וראיה מיונה, שהקב"ה רצה מאיתו שילך וינבא,  

ד השכינה  והוא מיאן בזה ונס לים, מקום שלא ישרה עליו עו 

שם   והיה  בדג  ונבלע  בים  שנטבע  וראינו  כידוע,  לנבאות 

שרצון  היה  דבר  שסוף  ראינו  ומ"מ  וכו'  ימים,  כמה  במעיו 

 השם יתברך נתקיים וילך וינבא[. 

כיצד אמר דעדיין קשה    -רבינו הגראי"ל שטיינמן זצ"ל    ממוו""ררוו  

'סמיכת חכמים' ס"ת בשביל צדקה, והביא שנכד הבעל    פסל

רבי ברוך ממז'יבוז' אמרו עליו חסידים שיכול בראיה לפסול תפילין, ואמר ע"ז בעל הבית הלוי:   - הבעש"ט הק'  

 שא"א לפסול תפילין בראיה אלא שיכל לדעת אם התפילין פסולות אף בלא בדיקה. 

לומר דבעל 'סמיכת חכמים' לא פסל את הס"ת אלא הכל היה אחיזת עינים לצורך צדקה ומ"מ הוצרך ה'בית    ווייתתככןן  

שינוי  יש  אם  לעשת  ראוי  אין  בתורה  עינים  אחיזת  לעשות  שגם  במשמעות  שינוי  כאן  שאין  לבאר  ישראל' 

 במשמעות. 

אמרינן, 'ואמאי קרו ליה אלישע   (דף ק"ל ע"א)זאת מתורתו של מו"ר הגראיל"ש זצ"ל, דהנה במסכת שבת  ווללממדדתתיי    

בעל כנפים שפעם אחת גזרה מלכות הרשעה גזרה על ישראל שכל המניח תפילין על ראשו יקרו את מוחו והיה 

אלישע מניח תפילין ויצא לשוק וראהו קסדור אחד רץ מלפניו ורץ אחריו כיון שהגיע אצלו נטלן מראשו ואחזן 

 שט את ידו ונמצאו בה כנפי יונה לפיכך היו קוראין אותו בעל כנפים'. בידו א''ל מה בידך אמר לו כנפי יונה פ 

זזצצ""לל   ללממוו""רר   והניחם הלא הם   ווששאאללתתיי   יונה איך אח"כ שחזרו להיות תפילין חזר  דא"כ שהתפילין נהפכו לכנפי 

זצ"ל דהתפילין לא נהפכו להיות כנפי יונה אלא היה    רבינו תפילין של נס ואין כאן עיבוד וכתיבה לשמה, ואמר  

 כאן רק אחיזת עיניים וא"כ במעשה הנ"ל י"ל ג"כ שהיה רק אחיזת עיניים. 

לפי"ז יש להבין איך א"כ לקח בעל 'סמיכת חכמים' את הכסף הלא התנאי היה אם ימצא טעות בס"ת    וואאווללםם  

וצ"ל דרבי אפרים זלמן מרגליות רצה לבדוק את הס"ת שלו אם הוא כשר וידע שבעל   ונתברר שלא היה טעות כלל,

'סמיכת חכמים' יכול לבדוק גם בלא לפתוח את הס"ת וכמעשה דהבית הלוי הנ"ל, ואולם אם היה מבקש ממנו  

לעשות זאת היה מכחיש שבכוחו לעשות כן, ולכך ביקש זאת תמורת צדקה וכאשר ראה שבעל 'סמיכת חכמים'  

 הוצרך לעשות אחיזת עיניים בזה הבין מאיליו שאין פסול אמיתי בס"ת ולכן מגיע לו כסף על הבדיקה ונטל כדין.
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יחשב כודאי צורך עפ"י שעצה בזה  וויישש  ללההווססייףף

דשויא אנפשיה )ש"ב פ"כ( מה שכתב בש"ש 

חתיכה דאיסורא מהני עפ"י אחרים והיינו 

דאפילו היכא שאינו יודע הדבר בעצמו אלא 

שמאמין לאדם אחר וסומך דעתו עליו הרי זה 

כאילו הודה בעצמו שזה אסור ושויא אנפשיה 

 חתיכה דאיסורא.

יש עצה שאותו בעל תשובה הנ"ל יספר  ווללפפיי""זז

את סיפורו למתפללי בית הכנסת ומסתמא רובם 

ככולם יאמינו לו ויהיה אסור להם לעלות לתורה 

בס"ת הזה ד'שויא אנפשיה' מועיל במאמין 

לאחרים וא"כ הוי צורך גמור וודאי שמותר לתקן 

את הס"ת והסכים לזה מו"ר זצ"ל ואמר שזה 

 בודאי צורך.  
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 ורי יצחקי אהרב      ⧫⧫  מכשירי חשמל בשינוילכבות    ו א אמירה לנכרי להדליק  

 אברהם זנגר הרב    ⧫⧫  עלות ראשוןכהן האם זכותו ללוי שקנה שני ונמצא שאין  

 ל דרזי א שמוהרב                          ⧫⧫  יםאחיו הגדולכבוד  בגדרי מצות כיבוד אב ואם ו

 רדכי כהן משה מהרב                               ⧫⧫  משני חלקים   מורכבטבילת כלים בכלי ה

 אליסף פרלמן הרב                           ⧫⧫ע  ביטול מצות וחי אחיך עמך בדיבור לשון הר

 ורי יצחקי הרב א
להדליק או לכבות  אמירה לנכרי 

 מכשירי חשמל בשינוי
דבר שאינו מלאכה, ואינו אסור לעשות  סימן ש"ז ס"ה כתב ש בשו"ע  .  אא

  , בשבת אלא משום שבות, מותר לישראל לומר לא"י לעשותו בשבת
והוא שיהיה שם מקצת חולי, או יהיה צריך לדבר צורך הרבה, או מפני 

דכיון שהאיסור אינו אלא  ',  כ, ובטעם ההיתר כתב המשנ"ב בס"ק  מצוה
מדרבנן ואיסור אמירה לא"י הוא ג"כ רק מדרבנן והוי שבות דשבות  

ובספרי הפוסקים והמלקטים דנו אם בכלל    , ע"כ.לא גזרו באופנים אלו
 שבות דשבות ע"י נכרי נאמר גם בעושה מלאכה דאור' בשינוי.ביתר  הה

הנה סוגיא זו גדולה ורחבה, ופשיטא שא"א להקיפה במאמר מסוג זה, 
וראיתי לנסות לברר פרט אחד בסוגיא זו והוא אולי היותר מצוי בנידון  

 . זה, והוא אמירה לנכרי להדליק או לכבות מכשירי חשמל בשינוי 

היכא.  בב מותר  הנה  הדבר  חולה    שעיקר  לגבי  כגון  שינוי  בלא  גם 
 אין כ"כ נפק"מ בזהשישב"ס ע"י ישראל או חולה שאב"ס ע"י נכרי,  

רי ואפילו שינוי כלדהו שבזה מפחית  שלכו"ע יש לעשות בשינוי האפד
המקילים,   לדעת  האיסור  חומר  לכתחילה  את  להתיר  אם  והנידון 

 . במקום שעיקר הדבר אסור

  ככלל  פפעעווללהה  ההננעעששייתת  ששללאא  ככדדררךך  ררוובב  ההאאננששייםם  אם נגדיר כשינוי   הנה גם

אכתי יש הבדל בכל מעשה עד    [ואכמ"ל  ]דבר שלענ"ד יש לפקפק בו טובא
האנשים,   רוב  ע"י  הנעשית  כפי  המעשה  מצורת  רחוק  הוא  כמה 
ולדוגמא שינוי בלחיצה על מתג המפעיל או מכבה מערכת חשמלית  

כיו"ב[ וכל  מזגן  או  קירור  או  חימום  או מכשיר  או מחשב  יכול ]כגון תאורה   ,
ע"י הפיכת האצבע או    ]מהקל אל הכבד[כגון    בהרבה אופנים,  להיעשות

ובצורות שונות של  ברגל  במצח או בפה או  כל כף היד או במרפק או  
כסא ולמתוח גופו בחוזקה כדי  עמידת הגוף, כגון אם צריך לעלות על  

]ובכלל זה יש לדון אם במתג הנמצא בגובה רגיל אך במרפקו    גיע אל המתגלה
או באמצעות  ,  האדם עומד על ידיו ופועל באמצעות רגלו, אם חשיב שינוי טפי[

דאי ו]באופן שהוא קרוב לזריקת כדור על המתג    או אפילומקל או כף,  
, ואכן המעיין בספרי האחרונים ימצא  כגון המאומן בזה היטב[במתג,  שיפגע  

]ויש   .וכמושית"ב  שחילקו בין שינוי גמור בצורת הפעולה לבין שינוי קל
היד או במרפק הבספרי הקיצורים  להעיר שבהרבה מקומות   צריכו פעולה בגב 

משום טלטול מוקצה ולא משום עצם   אינו משום להפחית בחומר המלאכה אלא
  .  [כה, והוא נפק"מ גדולה בכ"מאהמל

אם נחשב שינוי רק כשיש שינוי בתוצאה או דסגי בשינוי בצורת  .  גג
ידוע מה שנחלקו גדולי הפוסקים אם בכלל ההיתר של שינוי  .  הפעולה

הפעולה אע"פ   תהוא דוקא כשהשינוי בתוצאה או גם כשהשינוי בצור
ומובא בהרבה ספרים שבמהר שינוי בתוצאה,  ח או"ז מפורש  "שאין 

  ,שיש מלאכות שאין השנוי מתיר בהן כיון שאין בהן שינוי בתוצאה

, ובאגלי טל כתב לחדש שבשבת אין ברגלו כגון דחיפת הקדרה לאש  
נפק"מ בזה כיון דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ושני האופנים נחשבים  
שינוי להתיר איסור דאור', ובספר אורחות שבת כתב ששיטת המהר"ח  

ופסקו כהמהר"ח  או"ז מחודשת ולא נפסקה להלכה, ורבים תמהו ע"ז  
או רק   שינוי בתוצאה  או"ז, וכן בכל המלאכות תלוי לשיטתם אם יש

העשיהצב לעיקר[  ורת  נלענ"ד  ל]וכן  גדולה  ונפק"מ  ב ,  הפעלת  נידו"ד 
שיש שינוי רק בצורת הפעולה  מכשירי חשמל בגב היד או במרפק וכד',  

 .אך השינוי זה אינו גורם שום שינוי בתוצאה

או להדליק  . הנה רבים מהמקילים בהיתר של אמירה לנכרי לכבות  דד
את החשמל במרפקו, סומכים בזה על הוראת מרן הגרשז"א זצ"ל, אך  

באים בשמו נאמרו לגבי ההנהגה  מוים הק  ס  פ  ה  מ  יש לראות שחלק גדול  
בבתי חולים לחולים שיב"ס וכד', וכבר הערנו שאין מזה שום ראיה 

 להתיר לכתחילה במקום שעיקר ההיתר מבוסס על שבות דשבות.

יעוין בספר שש"כ במהדורא החדשה במבוא שיש שם לכאורה    הנה
המכבה  בסעיף י' כתב שבהוראות מרן בזה,  קצת סתירות וחוסר הבנה  

יד" ופטור מהתורה אך    - את האור בגב היד או במרפק הרי זה "כלאחר  
מדרבנן.   ש אסור  כתב  כדרכה"  ואח"כ  "שלא  נקרא  או  לא  "שינוי"  )או 

יד"( אלא כאשר השינוי נעשה בגוף המלאכה, וכדלעיל, אבל    "כלאחר 
יד ובעצם מעשה הבישול אין שום   השופת קדירה על האש כלאחר 

, וצ"ע לפ"ז אמאי כתב  אין זה נקרא כלאחר יד, והרי הוא חייב  - שינוי  
מה לי אם הוא מפעיל את מפסק קו הוי שינוי, דפדהפעלת מפסק במר

וכמו    החשמל כרגיל או מפעילו בדרך שינוי, והרי התוצאה תהא זהה,
אולי המקליד  ועיי"ש עוד בהערה כ"ו שכתב ששהעיר שם בהערה כ"ט,  

במחשב או הכותב במכונת כתיבה כיון שהדרך לכתוב בשתי הידים  
 .חייב אף אם כותב ביד שמאלית 

בשו"ת אגרו"מ  מש"כ    שהביא  ]מובא לקמן[א.ה. עיין בספר שבות יצחק  
אבהע"ז ח"ד עמוד קמ"א דבמלאכה הנעשית ע"י לחיצה על מכונה לא  
שייך בזה שינוי בשמאל דליכא שום חילוק באיזה אופן נעשית הלחיצה  

ושוב כתב    ,מצד האדם אם ביד ימין או שמאל ואף ע"י אברים אחרים
דאולי מאחר שלא נקל לו לעשות הדחיקה בשמאל כבימין הוא נחשב  

 מלאכה, עכ"ל.   שינוי לעשיית

שחקר בארוכה    ט"הערה מ  'שמירת שבת כהלכתה פרק לשו"ר בספר  .  הה
דאורייתא   איסור  לעשות  וכדו'  מצוה  במקום  לנכרי  למימר  שרי  אי 

מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דכיון שמצינו    עמובתחילה הביא ששכלאח"י,  
יהודי  ע"י  שכלאח"י  דס"ל  דאיכא  קשקשים,  בו  שעלו  צינור  גבי 
לעשות   לעכו"ם  אמירה  של  משבות  טפי  קיל  דאורייתא  במלאכה 

דלא קיי"ל הכי,   גב  ולכן אף על  כדרכה,  ו  " סי' תצכמוש"כ במלאכה 
כשבות   חשיב  נכרי  ע"י  דכלאח"י  הוא  פשוט  מ"מ  ט,  ס"ק  בשעה"צ 

בספר אגלי טל בסוף הפתיחה, דאפי' אם אין   וכתב לעיין דשבות דשרי,  
ג"כ חשיב שינוי  שום שינוי בעצם המלאכה בזה שנעשה ע"י שינוי, 

 וחשיב רק שבות. 

ד,  "שו"ת באר יצחק להגאון מקאוונא זצ"ל שכתב בסי' י שוב הביא מ
בה  פליגי  בשינוי,  נכרי  ע"י  הנעשית  דאורייתא  שעיקרה  דבמלאכה 

 347 מספר  גליון 

 משפטים פרשת 

ו תשפ" 

 בישיבת מיר  חבורות  ורבני מראשי 
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וציוה לעיין רבוותא אי חשיב כשבות דשבות שמותר במקום מצוה.  

תרנ סי'  ו"בפמ"ג  בכה"ג,  מסתפק  שג"כ  בא"א  בה  וכתב  צ"ע,  סיים 
וחושבני שגם להמתירים אפילו במלאכה שעיקרה דאורייתא,  בסו"ד:  

,  אאפפששרר  דדככלל  זזהה  ררקק  ככששההששננוויי  ננייככרר  בבגגווףף  ההדדבברר  ששללאא  ננעעששהה  ככ""ככ  ככרראאוויי  
ולא כשאומר לעכו"ם להביא כלאח"י מרה"ר לרה"י, אף על גב שגם זה  
רק שבות דשבות, מ"מ אסור לכו"ע כיון דלאחר ההבאה לא ניכר כלל  

 שום שינוי, עכ"ד. 

הנה לפי מסקנתו להחמיר במלאכה שאין ניכר בה שום שינוי בתוצאה,  
לכאורה נפל כל ההיתר דהדלקת וכיבוי חשמל במרפקו, וצ"ע על בעל  

 המחבר שש"כ שלא העיר בזה במקומו.

. מצאנו במקום אחר קצת תוספת הסבר בדברי מרן הגרשז"א זצ"ל  וו
במה שהחשיב הדלקת החשמל ע"י המרפק או גב היד כשינוי, בספר 

)לא מסימני השו"ע([שלחן שלמה סימן שכ"ח סעיף כ"ח   הספר   ]מסימני 

ההדדללקקתת  חחששממלל  בבממררפפקק  אאייננהה  דדררךך  בבנניי  אאדדםם  בבגגלללל    אות ב', שכתב וז"ל:  
אמנם לבסוף כשידלק האור   ,ההטטווררחח  ההייחחססיי  אאוו  בבגגלללל  ששללאא  תתממיידד  תתצצללייחח  

זזאאתת      ,ברור שהתוצאה תהיה זהה להדלקה ביד באופן הרגיל ווללממררוותת  
 , עכ"ל. ננחחששבבתת  ההדדללקקהה  זזוו  ככששייננוויי  ממששווםם  ששאאוופפןן  עעששייייתתהה  ההוואא  בבששייננוויי

משמע דלא היה סגי למרן זצ"ל במה שצורת העשיה שונה סתם מצורת  
תתצצללייחח  העשיה הרגילה, אלא הוסיף   תתממיידד   ללאא   ווגגםם   טטייררחחאא   בבהה   ,  ששיישש  

במק"א   עוד  כלומר  ומצאנו  זה,  גדר  ללאאדדםם  מעין  ווקקווששיי       דדטטייררחחאא  

, עיין בשש"כ שם במבוא בסעיף י'  אאתת  ההעעששייהה  ככעעששייהה  בבששייננוויי    הה  חחששייבב  ממ  
למעך בננה בידית של מזלג או בכף, ואין בכך משום מלאכת    שדן בהיתר

שו"ת אג"מ או"ח  הביא שבז ד"ה נמצינו, ו"חזו"א סי' נ, ומקורו בטוחן 
איך מתיר החזו"א איסור דאורייתא  הקשה  ,  'עד, טוחן סוס"ק בח"ד סי'  

י"ל דלדעת  תירץ דע"י שינוי, הא מדרבנן אסרו כל מלאכה בשינוי. ו
ששיישש  ככאאןן  ששייננוויי  בבעעבבוודדתתוו  ששלל    , ולכן הוא כותב  בבעעייננןן  ששייננוויי  גגדדווללהחזו"א  

ע"כ, אלמא גם כשהתירו מלאכה דאור'  ,  ההששווחחקק,,  ששצצררייךך  טטייררחחאא  טטפפיי  
 בשינוי בעינן שינוי גדול וגדרו שיש טירחא טפי בעשית המלאכה.

הנה לפ"ז יש לעשות קצת פשרה בדין זה, ולומר דכל שאין בו שינוי .  זז
בתוצאה תלוי בזה, אם אין בו שינוי גדול בצורת העשיה, לא חשיב 
שינוי ולא יצא מכלל איסור דאור', אבל בשינוי גדול כגון הלוחץ על  

וכגון שצריך לעשות מאמץ גדול וטירחא    במצחו או ברגליו וכד'תג  מה
יתירא להגיע עם אחד האברים הללו למתג החשמל, יתכן שיש לדון  
בו כשינוי להתיר ע"י נכרי, אבל העומד בצד המתג ולוחץ עליו בגב ידו  

 . , כנלענ"דאו במרפקו אין נראה שיחשב דבר זה כשינוי 

עד עתה הלכנו בדרכו של מרן הגרשז"א זצ"ל שדן בהלכות אלו מתוך    .חח
, אך מצינו למרן הגריש"א  בשינוי   ההלכה הכללית של מלאכות דאור'

יעוין    ששדדןן  בבזזהה  ממתתווךך  ייססוודד  ההאאייססוורר  ששלל  אאממייררהה  ללננככרריי!!!!!!זצ"ל מהלך אחר  
בסימן תקפ"ו ס"ק    צ" איתא בשעהס"א:    בספר שבות יצחק בפרק ט"ז

דלתקן שופר בכלי שאין דרך האומנים לתקן בו הוי שבות דשבות    ק"כ
ללמוד משם היתר    ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דאין   ,במקום מצוה

צורך    דבמקום  ,לכל אמירה לגוי לעשות בשינוי לחושבו כשבות דשבות
ווגגםם      ,מצוה כזו היקל המשנ"ב בשינוי בנפעל שהתוצאה אינה מושלמת

זזהה   ללעעששוותתהה  בבעעצצממוו  בבאאוופפןן   זזהה   ממחחממתת   ייבבוואא   ייששרראאלל   אאוופפןן        ,,  אאםם   זזהה   ההרריי  
שכתב דצ"ע    סימן תרנ"הג ב" עי' גם בפמציין עוד לו]  , עכ"ל,ההאאססוורר  ממדדררבבננןן  

הפמ"ג בהא   נסתפק, והבין מרן זצ"ל דאם מותר לומר לגוי לתלוש אתרוג בפיו
 . סגי בשינוי בפעולה[ אם בעינן שינוי בנפעל אוא ופג

שינוי במעשה    "ל אם בעינן נס"ב שדן בחקירה הוע"ע שם בשבות יצחק  
ששמע    , וכתב[אם השינוי נעשה בפועל ולא בנפעל  -]בלשונו  או בתוצאה  

זצ"ל עשיית  ש  ממרן הגריש"א  באופן  דהיינו  אם השינוי הוא בפועל 
חחייייששייננןן  ששתתווצצאאהה  ככזזוו  אאםם  תתההאא  קקללהה  בבעעייננייוו    הפעולה ואין שינוי בתוצאה  

ממדדאאווררייייתתאא   ההאאססוורר   בבאאוופפןן   ייעעששננהה   ההוואא   ההרריי   בבעעצצממוו   ר  ומ כל,  ללעעששוותתהה  
ננעעששייתת   ששההתתווצצאאהה   בבאאוופפןן   תתללווייהה   אאייננהה   ההאאייססוורר   ששססייבבתת   אאללאא        ,,  ממאאחחרר  

חחייייששייננןן  ששייבבוואא        ,,  בבתתווצצאאהה  עעצצממהה  ששייבבאא  ללעעששוותתהה  בבעעצצממוו  ככדדבברר  ההממוותתרר  
 , עכ"ל. ללעעששוותת  תתווצצאאהה  זזוו  בבאאוופפןן  ההררגגיילל  ווללאא  בבששייננוויי  

לא דן מרן בהלכה הכללית של שינוי במלאכה  בכל המקומות  הנה  .  טט
דאור', ומשמע מדבריו שבעלמא יש מקום להחשיב כשבות גם במקום  
יש   לנכרי  אמירה  איסור  לגבי  אך  בפעולה,  רק  בתוצאה  שינוי  שאין 

ולאסור   בתוצאה,  להחמיר  שינוי  שאין  תתללוויי    ככיי    כל  ההאאייססוורר   ייססוודד  
וו   אאחחררתת,,   בבפפעעםם   ללייששרראאלל   ללההייגגררםם   ששעעללוולל   תתללוויי    בבממככששוולל   ההממככששוולל  

   !!!בבתתווצצאאהה  ווללאא  בבפפעעווללהה  

אסרו חז"ל  ג' טעמים לאיסור ש  דהנה מצינוונרחיב קצת בביאור דבריו.  
כתב שהוא משום שלא    "םהרמב[  א  ,לומר לנכרי לעשות מלאכה בשבת

י כתב  "רש   [ב  .תהא שבת קלה בעיני הישראלים ויבואו לעשות בעצמם
י  "במקום אחר כתב רש  [גשלוחו.    דטעם האיסור משום דנעשה הנכרי 

וובבדדבברריי  ממררןן      ".ממצוא חפצך ודבר דבר" שטעם האיסור משום שנאמר  
ששללאא    ככפפיי  טטעעםם  ההררממבב""םם    בבטטעעםם  ההאאייססוורר    ההגגרריישש""אא  זזצצ""לל  ממבבוואארר  ששננקקטט    

 !! תתההאא  ששבבתת  קקללהה  בבעעיינניי  ההייששרראאללייםם  ווייבבוואאוו  ללעעששוותת  בבעעצצממםם  

הטעם של שליחות  לפי    ויל"ע איך הדין לפי שארי הטעמים, ולכאורה
]אם בעלמא ננקוט דסגי בשינוי בפעולה ולא  לנכרי אין מקום להחמיר בזה  

דכיון שלכל דיני  לפי הטעם של "ממצוא חפצך" יש לדון  גם  ,  בתוצאה[
התורה נחשב כשבות הוא בכלל ההיתר של שבות דשבות במקום מצוה  

 .ולא שייך ביה איסור של "ודבר דבר", וצ"ע

 ]סעיף ב'[   סעיף זה  - יעוין במשנ"ב בריש סימן ש"ז ס"ק ז' שכתב  הנה  

וכן הסעיפים דלקמן מה שאסור הוא משום ממצוא חפצך דהכל בכלל  
ולפי דברינו משמע  , ע"כ, ולא זכר את טעם הרמב"ם,  עשיית חפציו

 .שאין המשנ"ב מודה לדברי מרן 

]אף קרוב לדברי מרן הגרשי"א זצ"ל  להלכה נראה לענ"ד להורות    אך.  יי
שבשינוי גדול יש להקל    , ז'  יות ו'כמושנת"ב לעיל באותו  אם איו מטעמיה[

 אבל בשינוי קל אין להקל. 

הגרי"ש אלישיב זצ"ל  ש  בספר שבות יצחק בפרק כ"ב הערה י"ד,    שו"ר 
על   ללחוץ  כשמחויב  לעשות  צריך  רופא  שינוי  איזה    , חותמתנשאל 

והשיב לא בגב היד וגם לא במרפק כי פעמים שעושים לחיצה במרפק  
ווככממוו""ככ  ללחחייצצהה  עעםם        ,,  וועעםם  ההממצצחח  זזהה  ששייננוויי  טטוובב  עע""ככ  כשהידים תפוסות  

טטוובב ששההייאא  ששייננוויי   ממססתתבברר   ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דמי    , ההאאףף  
שצריך להתקשר בטלפון משום פיקוח נפש ויש לו פנאי לעשות בשינוי  

בבגגדדרר      צצררייךך ששזזהה   בבררוורר   ששייההאא   ככדדיי   ששייננוויי   ששייוותתרר   ממהה   ללעעששוותת   ללההששתתדדלל  
מה  ,ששייננוויי   עוד  להוכיח  והביא  שהאריך  י"ח  סי'  ג'  כלל  ורדים  גינת 

ככללווםם    בדוגמאות   ווההככררעעתתננוו   בבההששעעררתתננוו   אאייןן   בבממללאאככהה   ששייננוויי   דדבבגגדדרריי  
ללפפייככךך      , ע"כ  ווממללאאככוותת  ששבבתת  ממייםם  ששאאייןן  ללההםם  ססווףף  ווממיי  ייעעממוודד  עעלל  אאוופפייייםם  

 !! ככששממוותתרר  ללעעששוותת  בבששייננוויי  צצררייךך  ללעעששוותת  זזאאתת  בבששייננוויי  ששייווצצאא  ממככלללל  סספפקק  

הנה אם ננקוט כן, כמעט נפל כל ההיתר הנ"ל, כי ודאי שהנכרי    .אאיי  
בסתם נחשב כציוי ה את הנכרי  ו  צ  מ  ש  כ  מדעתו לא יעשה כן, וכיון שכן  

, וכמדומני שאפילו אם יאמרו לו  ]המועיל[מפורש לעשות שלא בשינוי  
לא ישמע לנו, ואע"פ    ]כפי המבואר לעיל[במפורש לעשות בשינוי גדול  

דכל   המקילים  אין   ששייככווללשיש  שוב  המועיל  בשינוי  לעשות  הנכרי 
משגיחים אם עושה בשינוי קטן או אפילו אם אין עושה בשינוי כלל,  
לענ"ד קשה להקל בזה, בפרט שלפי סברת מר הגריש"א זצ"ל פשיטא  

 שאינו מועיל, וצ"ע.

 הרב אברהם זנגר 
מצא שאין כהן האם נלוי שקנה שני ו

 זכותו לתבוע את העליה הראשונה 
העליות בשבת בבוקר מלבד העליה בו את  שמכרו  בביהכנ"ס  מעשה  

הראשונה הואיל והיה רק כהן אחד בביהכנ"ס, והנה לאחר שקראו 
ועל כן אמר הגבאי   , לכהן לעלות לתורה התברר שהכהן יצא ואיננו 

)לא 'יעמוד פלוני  בלחש לאחד מהמתפללים שיעלה במקומו בלי הכרזה  
'יש מי   ( סי' קל"ה סי"א) כמבואר בשו"ע   בן פלוני' ולא 'ישראל במקום כהן'( 

שאומר שאם קרא החזן כהן או לוי ואינו שם לא יקרא לאחר בשם 
וביאר  נהגו',  וכן  מעצמו,  יעלה  אחר  אלא  ראשון  של  פגמו  משום 
הלבוש דהפגם הוא שאין הכל יודעים שאינו בביהכנ"ס ויסברו שנודע 

 שהוא פגום ולכן העלו אחר במקומו. 
עולה  והוא  אחר  כהן  כשיש  דוקא  דזהו  נראה  היה  מסברא  ]והנה 
במקום הכהן הראשון, אבל אם אין כהן אחר וישראל עולה במקומו 
אין בזה חשש פגם, דהא בלא"ה עולה ישראל וא"כ אף אם הכהן היה 

בשם שם פגום היה יכול לעלות דלא גרע מישראל, וכמש"כ המשנ"ב 
שערי אפרים דאם קראו לכהן למפטיר ואיננו אפשר לקרא לאחר ה 

גרע בש   דלא  למפטיר  לעלות  יכול  ג"כ  פגום  כהן  דהא  במקומו,  ם 
 . מסתימת דברי הפוסקים משמע דאין חילוק[  ולם מישראל. א

כמבואר  ישראל  לאחר  עולה  לוי  אין  כי  עלייתו  הפסיד  הלוי  והנה 
 עליו שמא יאמרו שהישראל הוא כהן, ושאל הלוי אם    ( שם ס"ו) בשו"ע  

לשלם מה שהתנדב עבור העליה. ונראה פשוט דאינו מחויב, כי לא 
 . [ וכעי"ז כתב החת"ס כמו שיבואר להלן]התחייב אלא ע"ד שיקבל העליה, 

העליה הראשונה במקום את  יש זכות ללוי לקבל  אולם יש לדון אם  
דיכול הלוי לעלות ראשון כשאין   ( סי' קל"ה ס"ו) הכהן לפמש"כ הרמ"א  

ספרד  ]וגם  כהן   כן[רובם    - פוסקי  גדול  פסקו  הישראל  אם  ורק  ממנו , 
, אבל שם  קודם לו משום כבודו כמבואר במשנ"ב הרי הוא  בחכמה  

שמכרו   העליה את  כאן  את  ללוי  ליתן  יש  הדין  דמן  י"ל  העליות 
הואיל ולא קנה אלא ל ד "י הראשונה כי יש לו זכות לקבל עליה, או  

העליה השניה אין לו זכות על הראשונה אע"פ שעי"ז יפסיד לגמרי את  
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 על עליה אחרת תמורתו לשלםהאם הלוי חייב 

עוד יש לדון איך הדין אם יתן הגבאי ללוי את העליה הראשונה או 
שיוסיף 'אחרון' כדי לתת לו עליה, האם חייב הלוי לשלם מן הדין מה 
שהתנדב, או דנדרו אינו אלא על העליה של לוי, וכל שלא קיבל עליה 

 זו אינו מחויב לתת כלום מצד נדרו. 

ה לתורה  קונה עלי ס דה"יסוד החת 
 נכסים  ריות שדה באח כקונה

שדימה מי  (ח"ו סי' ק"ג) חת"ס   ת "שוונראה דיש ללמוד דבר זה מדברי  
בעל  ע"י  עלייתו  ניטלה  דאם  באחריות,  שדה  לקונה  עליה  שקנה 
יארצייט יכול לגבות זכותו מעליה אחרת אף אם קנאה אחר, דהוי 
להחליט  יכול  שהגבאי  אלא  משועבדים,  מנכסים  גביה  דין  כעין 
יכול לגבות  להחזיר לו מעותיו והוי כנותן לו מבני חורין דאז אינו 

 ברים מחודשים מאד אעתיק לשונו;ממשועבדים, ובאשר הד 

 רצייט 'אירע בשבת אחר שכבר מכרו כל המצוות בא לביה"כ חיוב יא

שהיה אסור בבית הכלא ועתה התירוהו, ואמרתי פשוט שמי שקנה 
יתן לו מקום לקרותו   )היינו זכות על כמה עליות ליתנם למי שירצה( סגן  

לתורה בין הקרואים שלו שהרי קנה שיעבודו וטורף ממנו, והגבאים 
ינכו לו לפי ערך מה שמגיע על עליה אחת, דאחריות ט"ס הוא דלא 
שדי אינש זוזי בכדי, אבל לא מצי למטען אדעתיה דהכי לא קניתי 
מצוות כלל והוי מקח טעות והדרנא בי, דכמו מי שקנה שדה מחבירו 

א בע"ח וטרף קצת ממנו אין לו על המוכר אלא אחריות ותל"מ וב
ה"נ דכוותיה, ואין לפקפק ולומר דלא שייך הכא שיטרוף ממנו כיון 
דלית ליה קלא שיש לו יא"צ, שהרי הדרך להכריז החיובים והשתא 
לא הכריזו מפני שהיה במאסר ולא היה ליה קלא ודומה למלוה ע"פ 

יה גובה ממשעבדי אלא משום דמוכר דאפי' המוכר שדהו בעדים לא ה 
אינו  זה  כלום,  יטרוף  לא  וא"כ  הכא  שייך  לא  וזה  זבין  בפרהסיא 
דאדרבה דוק מיניה לאידך גיסא דלא מיבעי למ"ד שיעבודא דאורייתא 
היה מן הראוי לטרוף אפי' היכי דלית ליה קלא וכו' על כן היה נראה 

 פשוט ליתן לו חיוב שלו. 

אך  כלל,  ריקם מבלי שיעלוהו לתורה  יצא  זה לאפוקי שלא  כל  אך 
באשר הסגן טוען מה חזית שאני אקראהו דילמא מי שקנה שביעי או 
מפטיר וכו' נראה שהדין עמו שיעלה למפטיר, אעפ"י שזהו מנהג קבוע 
שהחיובים נקראים בתוך ששה קרואים והשביעי והמפטיר מוכרים 

נמצא   יותר,  ביוקר  שהם  שביעי מפני  על  כלל  שיעבודו  היה  שלא 
ומפטיר, מ"מ נ"ל פשוט דאי היה בא לביה"כ בין מכירת הסגן למכירת 
עינינו  דהרי  כלום,  הסגן  לבעל  מפסידים  היינו  לא  ומפטיר  שביעי 
רואות אי יש הרבה חיובים שלא הספיקו להם כל הו' קרואים אזי 

ה אומר אין מוכרים גם שביעי ומפטיר וקוראים לחיובים, נמצא את 
יקח  יספיק  לא  ואם  בבינונית  שבע"ח  ועידית  בינונית  כמו  שהוא 
עידית, ה"נ הששה קרואים הוא בכלל בינונית ואם לא יספיק יקח 

 שביעי או מפטיר. 

ואחר הנחה זו פשוט אי היה בא בין מכירת סגן לשביעי ומפטיר היה  
עולה לשביעי ומפטיר, דאין טורפין ממשעבדי במקום שיש נכסים בני 
חורין אפי' הם אינם ראויים לשעבודו יהיו עידיות או זיבוריות וזה 
פשוט, ולכן השתא נמי שבא אחר שכבר נמכר הכל יכול הבעל סגן 

לגבות משביעי, והשביעי ידחהו אצל המפטיר,   לומר הנחתי לך מקום 
 זה ברור ופשוט. 

ולא יכול הסגן לומר קח לך החיוב שלך מקרואים שלי ואני אטריף 
צדקה   שהגבאי  כיון  אינו,  זה  מהמפטיר,  והשביעי  מהשביעי,  חובי 
רוצה לפרעו בזוזי לא מצי למטרף מהשביעי, ואפי' טרף כבר שומא 
הראיות  פירשתי  ולא  נמרץ  בקיצור  כתבתי  הנלע"ד  וכו'.  הדרא 

 ים לפענ"ד'. עכ"ל החת"ס. והדמיונות כי הם מבוארים ופשוט 

העליה את  ולפי דבריו נראה דה"נ בניד"ד מדינא יש זכות ללוי לקבל  
הראשונה במקום העליה שקנה לעצמו, ואף לאחר שניתנה העליה 
זה  את  ולדחות  זכותו ממפטיר  את  לגבות  יכול  לישראל  הראשונה 

המפטיר, אלא דיכול הגבאי לסלקו בזוזי, כלומר לומר לו את  שקנה  
שלא ישלם דמי עלייתו ושוב אין לו זכות על העליה הראשונה או על 

]אלא דהיא גופא צ"ב מ"ט כתב החת"ס דיכול הגבאי לסלקו בזוזי,  המפטיר.  
 . והרי קנה זכות לקבל עליה ולא ממון, וצ"ת[ 

 גיע הכהןהבסוף  לו  ראשונהמכרו עליה 

את דאם לא היה כהן ומכרו    ( ח"ח סי' כ"ה ) ועי' גם בשו"ת שבט הלוי  
העליות ולפני הקריאה הגיע הכהן, זה שקנה ראשון הפסיד עלייתו 

עוד משמע  ] ויקבל כספו בחזרה ואינו יכול לדחות את אלו שקנו אחריו.  
 . מכ"ז דא"צ להוסיף 'אחרון' כדי להשלים לו את העליה[ 

   מוו במק  ת לעלותקראו לכהן ואיננו למי יש זכו 

שוב התבוננתי דבניד"ד אין מקום לכל הנידון בנוגע לעליה הראשונה, 
דבאופן זה שקראו לכהן  ( יש"ש גיטין פ"ה סי' כ"ד)דהנה כתב המהרש"ל  

ואיננו, המנהג הוא דכל הקודם זכה ואינו ביד הגבאי להחליט למי 
. ונמצא דאין כל דיני ]וע"ש בא"ר מש"כ עפ"ז[   ,לתת העליה, וכ"כ הלבוש 
 קדימה בעליה הראשונה. 

וע"פ האמור נראה לחלק לענין תשלום הנדר שהתנדב הלוי בקניית 
העליה, דאם יעלה הלוי בעליה הראשונה, אינו צריך לשלם כלום מן 
הדין כיון שזכה בה מן ההפקר, בין אם עלה מעצמו ובין אם הגבאי 

ללוי אמר לו לעלות. אולם אם יחליט הגבאי להוסיף 'אחרון' כדי לתת  
תמורת העליה שקנה, מסתבר שחייב לשלם על העליה את הסכום 
שהתנדב מראש, כיון שמקבל עליה זו מדין אחריות נכסים על העליה 

 הראשונה שקנה כמבואר בחת"ס. 

 ן שניי נן אחד וקיבל עליה במ קנה עליה במני

משה  זכרון  בביהכנ"ס  עליה  שקנה  באחד  עובדא  שמעתי  והנה 
והגבאי שכח שקנה ולא נתן לו   ]כמדומה מפטיר יונה ביוהכ"פ[ בירושלים  

שם את   שהיו  האחרים  המנינים  לאחד  האיש  הלך  כן  ועל  העליה, 
נתנו לו עליה חינם, והורה לו וסיפר שקנה עליה ושכחו לתת לו, ו

המרא דאתרא הגרי"י פישר זצ"ל דמן הדין א"צ לשלם כלום, כי לא 
העליה במנין השני, אלא שנתנו לו חינם כדי לפייסו. ולפו"ר את  קנה  

 נראה לא כן ע"פ דברי החת"ס הנ"ל, וצ"ע. 

בגדר מכירה וקנין   איעליות ה  מכירת
 צדקה  י נדרבגדר  או 

זה  דנידון  הוי   ואפשר  תלוי בפלוגתת האחרונים אם מכירת עליות 
, בגדר מכירה וקנין או אי"ז אלא נדר לצדקה בתנאי שיקבל העליה 

והחת"ס נקט דהוי מכירה ממש עם אחריות, אך אם הוי נדר בעלמא 
י"ל דלא נדר אלא על תנאי שיקבל עליה זו וכל שלא נתקיים התנאי 

 לא הוי נדר ולא אכפת לן מה שקיבל עליה אחרת במקומה, וצ"ע. 

פ' החובל סי'  ) עי' יש"ש  ללדדבברריי  ההאאחחררווננייםם  בבגגדדרר  ממככייררתת  עעללייוותת;;      ווננייםם  צציי]
דמכירת המצוות הוי מדין קנין סיטומתא דאזלינן בתר מנהג אפילו   ( ס'

במידי דלית ביה זכיה וקנין ממש, והמנהג הוא לזכות בו ממש, ולכן 
אם קנה אחד שלישי וקדם אחר ותפס ממנו חייב ליתן לו י' זהובים 

ו  המצוה,  שפ"ב )   ש"ך ה דמי  סוס"י  מוכרחים.   (חו"מ  דבריו  דאין  כתב 
כתב לחדש דאף אם נימא דלא שייך   )ח"א סי' ל"ט( ובשו"ת ארץ צבי  

, הכא )עי' פת"ש חו"מ סי' ר"א סק"ב( קנין סיטומתא בדבר שאין בו ממש  
דמהני,  לדירה  בית  וכמו  לתורה,  לעליה  הס"ת  כקונה  דהוי  י"ל 
דמסתמא כוונתו לקנות באופן המועיל, והביא כן גם בשם שו"ת דברי 

  ( סי' ש"ו סקט"ו) מג"א  ה דהוי כמו דקל לפירותיו. ו   )חו"מ ח"ב סי' כ"ו(חיים  

בשם   לאחר, השלטי  הביא  למוכרו  יכול  עליה  דהקונה  גיבורים 
תורה   בדעת  ס"ו) והמהרש"ם  הט"ז   ( שם  לדברי  סקי"א)  ציין  קנ"ג    (סי' 

יכול  כן  ועל  דעלמא  קנין  ככל  שבו  זכות  לכל  קנאו  מצוה  דהקונה 
כתב דיכול למכור המצוות   ( סי' קמ"ז מ"ז סק"ד) פמ"ג  ה למכור לאחר. ו 

שקנה ביותר ממה ששילם כדי להרויח, והביא בשם הא"ר דאם מת 
חמד חשוקי  ובספר  היורשים.  בו  זכו  כח. )   הקונה  בשם   (מגילה  כתב 

הגרי"ש אלישיב זצ"ל דאם מכר העליה שקנה בריוח צריך לתת חצי 
בשו"ע המבואר  ע"פ  והוא  לביהכנ"ס,  ס"ו)  מהריוח  קפ"ג  סי'   (חו"מ 

דשליח שקנה חפץ למשלח וקיבל מתנה עבור הקניה חולקים המשלח 
והשליח, והטעם כתב הסמ"ע דאף שהנותן רצה ליתנו לשליח מ"מ 

 כיון שע"י מעותיו של המשלח באה לו הזכיה יחלוקו, וה"נ בזה. 

נקט כדבר פשוט דלא הוי אלא נדר   (סי' ש"ו סט"ז )  ך השלחןאולם בערו
על תנאי וז"ל; 'אין זה מקח וממכר, דאטו יש בזה שיווי דמים, אלא 
שזה כמו שאומר אם אזכה בעליה זו אני נותן כך וכך לצדקה, וזה 
אומר אני מוסיף על הצדקה אם אזכה לעליה זו, ולכן יש מן החסידים 

שרצו   מה  כל  לבהכנ"ס  לשלם  נוהגים  שהיו  בעד הקדמונים  ליתן 
שזהו  דחשבו  משום  השני,  אצל  ונשאר  הוסיף  שהשני  אף  העליה, 

, מיהו לדינא אינו כן שהרי )עי' מג"א דזהו מנהג אסטרייך( כנודר לצדקה  
 נדר על תנאי, ומנהג ישראל תורה ואין לפקפק בזה כלל' עכ"ל. 

ובפשוטו תלוי בזה פלוגתת האחרונים אם מותר למכור עליות בשבת, 
דאם הוי מדין נדר שרי ואם הוי מדין קנין הוי כמקח וממכר בשבת 

ו  סקט"ו )מג"א  ה דאסור.  ש"ו  מהיש"ש    ( סי'  ח') הביא  סי'  פ"ה    ( ביצה 

דכשמוכרין המצוות למי שמשלם יותר דמי למקח וממכר והיה נראה 
רק  אלא  מצוה  בדבר  וממכר  מקח  שייך  דלא  נאמר  אא"כ  לאוסרו, 

וע"ע שו"ת מהרש"ג   ע"ז )כשקונה חפץ, עכ"ד.  סי'  יהודה   (ח"ב  ומטה 
 . [ (סוס"י ש"ו)
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 דרזי שמואל הרב 

  בגדרי מצות כיבוד אב ואם 
 יםאחיו הגדולכבוד ו
 ביסוד וגדר המצוה  הראשוניםדברי 

ל"ג[הנה המנ"ח   חקר חקירה רבתי בגדר ויסוד מצות כיבוד אב    ]מצ' 
ואם אם היא ממצוות שבין אדם לחבירו, או דילמא הואיל ואין כל 
יש   וכמו"כ  למקום,  אדם  שבין  מצוה  היא  הרי  בה  שוים  האישים 

במצוה דכבוד רבו, וכתב המנ"ח דנפק"מ אם ביום הכפורים  להסתפק  
 אין מכפר עד שירצה אותם עי"ש שהניח בספק.

דהיא  הראשונים  ברבותינו  מפורשים  דהדברים  דמצינו  להעיר  ויש 
מצוה שבין אדם לחבירו, תחילה וראש נראה כן להדיא בדברי החינוך  
כאן שכתב משרשי מצוה זו שראוי לו לאדם שיכיר ויגמול חסד למי  
יהיה נבל ומנכר וכפוי טובה שזו מידה רעה  שעשה עמו טובה, ולא 

נשים, ושיתן אל לבו כי האב והאם הם  ומאוסה בתכלית לפני א' וא
ממנה   יעלה  בנפשו  המידה  זאת  וכשיקבע  וכו',  בעולם  היותו  סיבת 
דעיקר  מבואר  הרי  עי"ש,  וכו'  סיבתו  שהוא  ב"ה  הא'  טובת  להכיר 
אדם   שבין  מצוות  בכלל  היא  ודאי  וא"כ  טובה  להכיר  היא  המצוה 

שכתב    ]פ"א מ"א[לחבירו, וכן מצינו להדיא ברמב"ם בפי' המשנה פאה  
וזה תו"ד כי המצוות   דכיבוד או"א בכלל מצוות שבין אדם לחבירו, 
כולן נחלקין בתחילה על שני חלקים החלק האחד במצוות היוחדות  
לאדם בנפשו במה שיש בינו ובין הק' ב"ה כגון ציצית ותפילין ושבת  
ועכו"ם, והחלק השני במצוות התלויות בתועלת בני אדם קצתם עם  

וכבוד אבות והחכמים שהם אבות' ע"כ. ועי"ש דזה  קצתם כגון וכו' '
הטעם כשיעשה המצוות התלויות בתועלת בני אדם זה עם זה כמו"כ  
תחשב לו לצדקה לעוה"ב לפי שעשה המצוות, וימצא טובה בעוה"ז  
בעבור שנהג מנהג הטוב בין בני אדם, כי כשינהג מנהג זה ינהגו אחרים  

]ומקור הדברים מצינו עכת"ד.  כמנהגו יקבל כמו כן שכר מהענין ההוא  
 .    בירושלמי שם דמקבל שכר על מה שאחרים לומדים ממנו[

וחזינן להדיא דהרמב"ם מנה אותה במצוות שבין אדם לחבירו, מיהו 
לן  נפקא  כולהו  לציין דהר"ש שם כתב אוכל מפירותיהן בעוה"ז  יש 
מקראי בסופ"ק דקדושין, מיהו אין הכרח דפליג בעיקר הדבר דמצות  
כללא   האי  ס"ל  דלא  אלא  לחבירו  אדם  בין  מצוה  היא  או"א  כיבוד 

]ע"כ  העיר  לחבירו אוכל פירותיהן בעוה"ז  דהרמב"ם דמצוות שבין אדם  
 . בספר מנחת אשר עה"ת סי' ל"ו[

 שיטת הרמב"ן דב' ענינים בכיבוד או"א 
עוד נראה מדברי הרמב"ן עה"ת דבמצות כיבוד או"א יש ב' חלקים בין 
אדם למקום, ובין אדם לחבירו, דכתב בפ' יתרו דאחר שהשלים כל מה  
וכו'   שאנו חייבים בכבוד הבורא חזר לצוות אותנו בעניני הנבראים 
והתחיל מן האב שהוא לתולדותיו כענין בורא משתתף ביצירה כי השם  

]דברים  המוליד אבינו האחרון ולכך אמר במשנה תורה  אבינו הראשון, ו
ט"ז[ עמי    ה'  המשתתף  בכבוד  מצוך  אנכי  כן  בכבודי  ציויתיך'  'כאשר 

וכתב   ע"כ,  המקום  לכבוד  כבודו  שהוקש  אמרו  וכבר  וכו'  ביצירתך 
 האברבנאל דמדברי הרמב"ן יש ללמוד דהיא מצוה בין אדם לחבירו. 

מיהו הרמב"ן להלן כתב דהחמש הראשונות היו בלוח אחד שהם כבוד  
הבורא כמו שהזכרתי, והחמש השניות בלוח אחד שיהיו חמש כנגד  
חמש וכו' עי"ש, ונראה מכאן דתרוייהו איתנייהו ביה דיש בה חומר  
של מצוה בין אדם למקום, והיא מצוה שבין אדם לחבירו וכמו שאמרו  

עוה"ז לחיי  הביאו  עם  דאביו  בא  דהאמנם  שם  האברבנאל  וכ"כ   ,
הדיבורים הא' שהיו בלוח האחד שהם בין אדם למקום לפי שבאמרו  
כבד את אביך נכלל כבוד הק' ב"ה האב האמיתי, וכן מצינו בעקידת  

דמצוה זו כמצוה שבין אדם למקום וכמצוה    ]שער מ"ה ד"ה כבד[יצחק  
 שבין אדם לחבירו.

 ודברי הפסיקתא דר"כ   הירושלמישיטת 
דמצות כיבוד   ]פ' עקב[ויש לציין לדברי הירושלמי ריש פאה והתנחומא  

דמי שאינו מכבדם    ]כלל ס"ג א'[ אב היא בכלל פריעת חוב, ובחיי אדם  
 הוי בכלל 'לוה רשע ולא ישלם'.  

דה'   כהנא  דרב  רבתי  מפסיקתא  דהביא  בדברי החזקוני  יל"ע  מאידך 
דברות ראשונות העובר עליהם אינו רע 'רק לשמים', לפיכך הזכיר שמו  
אלא   אינם  האחרונות  חמש  אבל  קבועים,  הם  לשמו  שהרי  בכולם 
לבריות על כן לא חש להזכיר שמו בהם עי"ש, ואפשר לדחוק דכיבוד  

 ולפיכך הוזכר שמו ית' במצוה זו.או"א יש בו גם כבוד המקום  

 דמחוייב לחזר על הפתחים הירושלמישיטת 
עוד מצינו בירושלמי פ"ק דקדושין ה"ז גדול כבוד אביו מכבוד המקום  
שאפילו אין לו חייב לכבדו ואפילו לחזר על הפתחים והובא בתוס'  

ופירשו דאע"פ שאמרו כיבוד אב משל אב    ]סי' נ'[והרא"ש    ]ל"ב.[קדושין  
ואין הבן מחוייב לחזר על הפתחים להאכיל לאביו אבל חייב לכבדו  
בגופו אע"פ שמתוך כך בטל ממלאכתו ויצטרך לחזר על הפתחים, וכ"כ  

, מיהו כתב הטור דהרמ"ה סובר דוקא דאית  ]סי' ר"מ ס"ה[הטור והב"י  
ליה לבן ממונא לאתזוני ביה ההוא יומא אבל אי לית ליה לא מחייב 
סובר  דהרמ"ה  בב"ח  ויעוי'  הפתחים.  על  ולחזר  ממלאכתו  ליבטל 
דתלמוד שלנו חולק על הירושלמי דאמרינן השוה הכתוב כבודם לכבוד  

אינו חייב כשם    המקום ותלמודא דידן עיקר הלכך בלית ליה מזונא
שאינו חייב לבקר חולים ולנחם אבלים ושיחזר על הפתחים, וסיים  
הב"ח אבל כבר כתבתי בתחילת סי' זה דתלמודא דידן לא קאמר השוה  
וכו' אלא להגדיל העונש, וזהו דעת כל המחברים והמפרשים שפסקו  

 כהירושלמי והרמ"ה יחיד הוא בדבר זה עי"ש.  

יש לציין דהשו"ע פסק כהרמ"ה דכתב בס"ה אבל חייב לכבדו   מיהו 
מזונות   לבן  דאית  ודוקא  ממלאכתו,  בטל  כך  שמתוך  אע"פ  בגופו 
לאתזוני ההוא יומא אבל אי לית ליה לא מחייב לבטל ממלאכתו ולחזר  
מכבוד   דגמרינן  והגר"א  הגולה  הבאר  הט"ז  ופי'  עכ"ד,  הפתחים  על 

ממ ליבטל  חייב  שאינו  יותר  המקום  דאמר  כירושלמי  דלא  לאכתו 
 מכבוד המקום. 

ונראה לבאר דהירושלמי לשיטתו אזיל דכיבוד אב יש בו פירעון חוב 
ואי"ז בגדר מצוות בין אדם למקום גרידא, ולפיכך גדול כבוד אביו בענין 
זה דמחוייב לכבדו בגופו אע"פ שיצטרך עי"ז לחזר על הפתחים, ומאידך  
הרמ"ה סובר דבהא פליג תלמודא דידן דהוקש כבודם לכבוד המקום  

 יב יותר. ואינו מחוי 

 אחיו הגדול בין אדם לחבירו  כבודחיוב 
בכבודו   החיוב  טעם  מה  להבין  צריך  הגדול  אחיו  כבוד  לענין  והנה 

דכתב ליישב שיטת    ]שורש השני[דהניחא לשיטת הרמב"ן בספר המצוות  
כמצוה בפנ"ע וכתב שאין הבה"ג דלא מנה מצות כיבוד אחיו הגדול  

המצוה כן אלא בחיי האבות לפי שהוא גנאי להם שיתבזו תולדותם  
והם מצטערים בזה הרבה ומנהג כל האנשים ליסר בניהם לנהוג כבוד  
בגדוליהם עכ"ד, כלומר דחיובו משום כבוד אביו, אבל לשיטת הרמב"ם  

ח  שם דהקשה על הבה"ג דהיה לו למנות כבוד אחיו הגדול, כתב המנ"
דנראה דחיובו מצד עצמו ואפילו במקום שהאב אומר לו שלא יכבד  
את אחיו הגדול לא ישמע לו דהו"ל כמצוה לעבור על דברי תורה, וצריך  

]ומצות כיבוד או"א היא מהמצוות השכליות  להבין לפי"ז מה טעם המצוה  
, ולכאו' אין סיבת חיוב משום כבוד המקום דאין ולא חוק כפרה אדומה[

לו שייכות ליצירה, וכמו"כ מטעם בין אדם לחבירו נמי אין לכבדו דאין 
כאן פרעון חוב והכרת הטוב כמו שמצינו לענין אביו ואמו, ודוחק לומר  
דע"י שיכיר בכבוד אחיו הגדול שהוא בן אביו זה יגרום לאדם לנהוג  

 גם לכבוד המקום, וצ"ע. בכבוד באביו ויגיע עי"ז  

ולכן נראה דודאי יסוד חיוב כבוד האח הוא כסברת הרמב"ן דיש בזה 
סובר  דהרמב"ם  אלא  לגדולים,  הקטנים  שיכבדו  דרצונו  לאב  כבוד 
דממילא זכי ליה רחמנא דין כבוד ואין ביד האב למחול ולהפקיע מהאח  
לו שלא   וכמש"כ המנ"ח דאם אביו מצוה  לו  כבוד הראוי  ודין  זכות 

 ו דהו"ל כמצוהו לעבור על דברי תורה.  לכבד לאחיו אל ישמע ל

 של הרמ"א לענין מחילה ספיקו
הביא   ]סי' ר"מ סק"ז[ויש להביא סימוכין לסברא זו דהדרכי משה יו"ד  

דברי הרמב"ן דנראה דכבוד אשת אביו ואחיו הגדול משום כבוד האב 
וכתב וצ"ע אם יכול האב למחול על כבודם והניח בספק, וצ"ע במה 
נסתפק דלכאו' פשיטא דיועיל מחילת האב וכמש"כ המנ"ח בפשיטות,  
זכה  יש לפרש דהרמ"א מספק"ל דשמא גם להרמב"ן  אולם להאמור 

אב להפקיע זכות ודין כבוד ממנו ויל"ע. ועכ"פ  האח בכבודו ואין ביד ה
בשיטת הרמב"ם נראה דודאי לא מהני מחילה כיון דזכות ודין כבוד  

 הוא של האח אפי' אי נימא דמשולחן אביו זכה לכבוד.

הדברים נראה דלשיטת הרמב"ם מצות כיבוד האח הוא רק ואם כנים 
מצות בין אדם לחבירו אבל אין כאן חיוב משום כבוד המקום, מיהו 

  ד' דכיון דיסוד וסיבת החיוב היא משום כבוד האב וכ  יש מקום לדחות

 עניני כבוד האב נכלל כבוד המקום דשותפין הם ביצירה.הרמב"ן וב

 פלוגתת הרמב"ם והטור בכבוד אביו רשע 
והנה נחלקו הרמב"ם והטור בדין כבוד אביו רשע דהרמב"ם ממרים  

כתב הממזר חייב בכבוד אביו ומוראו אע"פ שהוא פטור על   ]פ"ו הי"א[
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מכתו ועל קללתו עד שיעשה תשובה, שאפילו היה אביו רשע ובעל  
מהסמ"ג   הביא  מימוני  ובהגהות  ע"כ,  ממנו  ומתירא  מכבדו  עבירות 
דהוכיח מהגמ' ב"מ ס"ב. בהניח להם אביהם פרה של רבית דחייבים 
להחזיר משום כבוד אביהם והקשו דהא אינו עושה מעשה עמך ומתרץ  

עד שמת ומכאן משמע שעד שלא  בשעשה תשובה ולא הספיק לשלם  
 עי"ש.  ]סי' ר"מ[עשה תשובה פטור ממוראו וכבודו, וכ"כ הטור  

ובעיקר שיטת הרמב"ם דיש חיוב כבוד באביו רשע נראה לדון דטעם  
החיוב רק משום הכרת הטוב ופרעון חוב דבענין זה אין חילוק בין 
צדיק לרשע, אבל משום כבוד המקום נראה דאדרבה כבוד הרשע מצד  
עצמו הוא חילול ד' וכיבודו סותר לכבוד המקום ח"ו, ולפי"ז נראה דגם  

בח ולהלל את אביו ברבים, אלא רק לנהוג בו  להרמב"ם אסור לו לש
ומוציא   מכניס  משקהו  מאכילו  כגון  לגופו  הנוגעים  בדברים  כבוד 

 וכיוצ"ב ויל"ע בדברים. 

עוד יש לציין לדברי האור החיים בספרו ראשון לציון דכתב לפרש דברי  
הרמב"ם בפ"ה הי"ב דכתב מי שהיו אביו ואמו רשעים גמורים ועוברי 
חייב  אינו  גם  דבזה  וכתב  ולקללם,  להכותן  לו  אסור  וכו'  עבירות 
בכבודם ומוראם ורק במי שעבר עבירה ולא עשה תשובה חייב בכבודו,  

ברכי   בספר  יו"ד  מיהו  ר"מ[יוסף  דבריו   ]סי'  דאין  וכתב  דבריו  הביא 
 מוכרחין עי"ש.   

מיהו הרדב"ז שם כתב ליישב הקו' על הרמב"ם מהניח להם אביהם  
וכו' דכל הטעם דחייב לכבדו היינו רק בחיים שמא יעשה תשובה ולא 
תזכרנה לו הראשונות ונמצא הבן עבר למפרע עי"ש, ונראה דגם לפי  
וכשם   לכבדו,  כבוד המקום  אין  זמן שלא עשה תשובה  כל  זה  טעם 

שבידם לעשות תשובה ולעקור החטא  דאסור לכבד שאר רשעים אע"פ  
 למפרע ויל"ע.  

עוקרת   תשובה  ממזר  בהוליד  דגם  הרדב"ז  מדברי  ללמוד  יש  ואגב 
דלזה אמרו מעוות לא   ]סוס"י כ"א[החטא למפרע, ויעוי' בקובץ הערות 

יוכל לתקון דבבן ממזר לא מהני תשובה לעקור החטא למפרע אלא  
 מכאן ולהבא וצ"ע. 

עוד כתב הרדב"ז שם דיש להביא ראיה לדברי הרמב"ם מהגמ' בקדושין  
הרי שהיה אביו עובר על דברי תורה אל יאמר לו וכו' הרי דלא    ]ל"ב.[

ואפילו   כך  לו  אומר  עובר  אותו  שרואה  בשעה  שהרי  תשובה  עבד 
לצעוריה אסור דבהכאה וקללה כתיב 'עמך' ובכבוד ובמורא לא כתיב  
עמך עי"ש, ויש להעיר דהגמ' שם מצינו לפרש בעובר בשוגג דלא נעשה  

מיירי, ואולי סתם עובר על דבר המפורש    רשע ומנלן דגם בעובר במזיד
 בתורה הרי הוא מזיד. 

 מאביו מצוהו לעבור על דברי תורה  הקו'
תניא יכול א"ל אביו הטמא או    ]ו'.[ויבמות    ]ל"ב.[ והנה בגמ' קדושין  

שא"ל אל תחזיר אבידה ישמע לו ת"ל איש אמו ואביו וגו' אני ד' כולכם  
חייבים בכבודי וכ"כ הרמב"ם שם הי"ב, ויעוי' בהגהות מימוני דהביא 
מהסמ"ג שהקשה דלכאו' בשעה שאביו מצוהו לעבור על ד"ת נעשה  

ליג על הרמב"ם  רשע ואינו חייב בכבודו וכאמור הקו' היא לשיטתו דפ
דאין חיוב כבוד באביו רשע, וכתב וז"ל מכאן למדנו שבדבור אין נחשב  
רשע דדברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין, שאם היה נחשב רשע  
בדבר פשיטא שלא ישמע לו ולא היה צריך פסוק לזה ולא מצינו עונש  

]והוא מחי' הגרעק"א בדבור אלא למסית בלבד ע"כ, ויעוי' בגליון רעק"א  
 דכתב תירוצו אינו מובן לי כראוי.  ב"מ ל'.[

ונראה לבאר כוונת הגרעק"א דלכאו' לא שייך כאן סברת דברי הרב 
כסבור הייתי שלא ישמע לי דממנ"פ אם מצוהו שלא ע"מ שיעשה אי"צ  
לשמוע לו, ואם מצוהו על דעת שיהיה מחוייב לשמוע לו מדין כיבוד 

 אב ויעבור על דברי תורה מחמתו הרי הוא רשע.

והגרעק"א כתב לתרץ דאדרבה אם היה הדין דכיבוד או"א דוחה לל"ת  
מצות   קיום  למען  ליטמא  התירה  התורה  כי  להיטמא  לו  מותר  היה 
בשטמ"ק   מצינו  וכן  עי"ש,  המותר  בדבר  מצווהו  וממילא  אב  כיבוד 
זה. ומיהו צריך להוסיף דבגמ' קדושין ל"ב. הקשו   בב"מ ל"ב. תירוץ 

ני הואיל והוקש כבודם לכבוד המקום  דטומאה הו"ל עשה ול"ת ומש
הו"א דלישמע ליה קמ"ל, וגם בזה צריך לפרש דהואיל והוקש לכבוד  

 המקום הו"א דבידו לצוות לו לדחות כבוד המקום קמ"ל. 

באומר שחוט לי בשל לי דלא ישמע לו    ]ה':[ומיהו יל"ע בגמ' יבמות  
בו   ל"ת שיש  דוחה  מדכתיב את שבתותי תשמורו הא בעלמא עשה 
כרת, ופי' התוס' והתו"י שם דמסברא ידעינן דאין עשה דוחה ל"ת שיש  
בא   כרחך  על  תשמורו  שבתותי  דאת  קרא  דמיותר  וכיון  כרת  בו 

היא להקשות  יש  הגרעק"א  ולדברי  עי"ש,  דחי  דבעלמא  ך  להשמעינו 
מצינו למילף מכיבוד או"א דהתם ליכא עשה כלל כיון שמצוהו בדבר 
שאסור לבן לשמוע לאביו דמסברא ידעינן דאין עשה דוחה ל"ת שיש  
בו כרת ונמצא דאין עשה כלל ואין מקור למילף דבעלמא עשה דוחה 

 ל"ת שיש בו כרת וצ"ע. 

 "ם בכבוד אחיו הגדול לאחר מיתה הרמבשיטת 
והנה בדברי הרמב"ם נראה דכבוד אחיו הגדול נוהג גם לאחר מיתה 

ממרים   הל'  הט"ו[דכתב  אע"פ    ]פ"ו  אביו  אשת  את  לכבד  אדם  חייב 
שאינה אמו כל זמן שאביו קיים שזה בכלל כבוד אביו וכן מכבד בעל  
אמו כל זמן שאמו קיימת אבל לאחר מיתתן אינו חייב, ומדברי סופרים  
שיהיה אדם חייב בכבוד אחיו הגדול ככבוד אביו ע"כ, ויעוי' בכס"מ  

כמפ מ'את' חשיב  דמרבינן  אמו  ובעל  אביו  אבל  דאשת  בתורה,  ורש 
אחיו הגדול דלא מייתינן אלא מדרשה דוי"ו לא חשיב ככתוב מפורש  
לשיטתו   דהרמב"ם  במנ"ח  ויעוי'  עי"ש,  סופרים  מדברי  אלא  בתורה 

 אזיל דדבר הנלמד מי"ג מידות קרי ליה דברי סופרים. 

וחזינן מדברי הרמב"ם דחייב בכבוד אחיו הגדול גם לאחר מיתת האב, 
וכן דקדקו המגילת אסתר והלב שמח בספר המצוות מדברי הרמב"ם  
כאן. ויש להוסיף דהרמב"ן שם כתב בשיטת הבה"ג דנוהג רק בחיי האב 
וז"ל וכן נראה שלא נתרבה בוי"ו יתירה אלא כעין מה שנתרבה בעיקר  

זר אל כבוד האבות ע"כ, אבל לשיטת הרמב"ם  התיבה וא"כ הכל חו
דהם   אמו  ובעל  אביו  אשת  לכבוד  שוה  אינו  הגדול  אחיו  כבוד 
מדאורייתא ואחיו הגדול רק מדברי סופרים וא"כ יש מקום לחלק בדיני 

 הכיבוד דאחיו הגדול נוהג גם לאחר מיתת האב. 

והוסיף הלב שמח לבאר דבשלמא אשת אב ובעל אם, אין לבן עמהם  
שום שייכות וקורבה כי אם מצד האב או האם בלבד, ודין הוא שדוקא  
בחייהם משום כבודם, כי אחרי מותם דבר אין להם עוד עמם כלל,  
אבל האח הגדול שייכות יש לו אצל שאר האחים כי עצמם ובשרם  

ש הדעת  אל  ורחוק  זר  ואינו  חייבים הוא  יהיו  האב  מות  אחרי  אף 
 בכבודו מצד עצמו וקרבתו עמהם שעדיין קיימת היא. 

עוד כתב שם דיש לדייק כן מדברי רש"י בכתובות ק"ג. דכתב לפרש  
מה שאמרו שם דאשת אביו דאורייתא הני מילי מחיים וכתב וז"ל הני  
מילי דחייב בכבוד אשת אביו בחיי אביו ע"כ, ולכאו' קשיא דמלתא  
דפשיטא בגמ' קא מפרש, ואפשר שכוונתו למעוטי אחיך הגדול כלומר  

לא קאי אלא דוקא אאשת אביו בלחוד וממילא  דהך מילתא ה"מ מחיים  
אבעל אם דדמי לה, אבל לא אאחיו הגדול דאיהו אף אחרי מות האב, 
וטעמא רבה איכא להבדיל ביניהם כדאמרן עכ"ד, וכן מצינו בפי' עץ 

 יוסף על העין יעקב בגמ' כתובות שם שדייק כן מדברי רש"י.   

וכן נקט המנ"ח דלשיטת הרמב"ם טעם חיוב הכבוד באחיו הגדול הוא 
מצד עצמו ולא משום כבוד אביו. אולם לפי"ז צריך ביאור מה כוונת  
הרמב"ם במש"כ דחייב בכבוד אחיו 'ככבוד אביו', ונראה לפרש דכוונתו  
דמחוייב לנהוג בו בדרגת כיבוד כמו באביו, ולא שיכבדנו כדרך שמכבד  

ה והידור בעלמא כמו שמצינו לענין כבוד חמיו דיעוי' הזקנים בקימ
יו"ד   הב"ח  ר"מ[בדברי  אדם    ]סוס"י  חייב  שכתב  הטור  מדברי  שדייק 

בכבוד אחיו הגדול ככבוד אביו, וחייב לכבד חמיו דכתיב ואבי ראה גם  
ראה ע"כ, וכתב הב"ח מלשון רבינו יראה שאינו חייב כי אם לכבדו  
כדרך שמכבד הזקנים בקימה והידור וכיוצא אבל במדרש שוחר טוב  

"כ לעשות בחמיו וכו' משמע שכל מה שמחוייב לעשות באביו מחוייב ג
אביו  ככבוד  אחיו  בכבוד  דחייב  הרמב"ם  כוונת  דזו  ונראה  עי"ש, 
המנ"ח   כתב  ומיהו  לאביו,  שמכבד  כמו  לאחיו  שיכבד  לנו  להורות 

 דנראה דמותר לקרותו בשמו ואי"ז ככבוד אביו ממש.            

 "א דכבוד אביו נוהג לאח"מ הגרעקקו' 
והנה בשיטת הרמב"ן דסובר דחיוב הכבוד באחיו הגדול משום כבוד  

סי'  אביו ואינו נוהג לאחר מיתת האב הקשה הגרעק"א בתשו'   ]קמא 
מכבדו בחייו ומכבדו במותו וא"כ למה    ]ל"א.[דהא קי"ל בקדושין    ס"ח[

יפטר מכבוד אחיו הגדול לאחר מיתת האב, ותירץ רעק"א דיש לחלק  
דרק כבוד וגדולה כמו לומר אבי מורי דמגביה כבוד אביו זה שייך לאחר  
מיתה, אבל עשיית רצונו לעשות נחת רוח לאביו בזה י"ל דלא איכפת 

הקדוש להו בזה,   וכמו שציוה רבינו  ]ויש להוסיף אלא אם ציוה האב להדיא 
'הזהרו בכבוד אמכם' גם לאחר מיתה כדאיתא בכתובות ק"ג., מיהו יש לדחות 
דבאמת גם במצוה להדיא אין לו תועלת ולא איכפת לו בזה לאחר מיתה, ושאני  

אחר רבי דציוה לכבוד האם ולא משום הכבוד והתועלת שיהא לו במה שיכבדוה ל
 . מיתתו ופשוט[

   הגדולה ושאר אחיו הגדולים  אחותודין ב
והנה בדין אחיו הגדול יש להסתפק אם היינו דוקא האח הבכור או  

חייב לנהוג כבוד בכל אחיו הגדולים ממנו, כמו"כ יש להסתפק אם  ד
צריך לנהוג כבוד באחותו הגדולה, ומצינו בשו"ת שבות יעקב שכתב  
דאין חיוב אלא באחיו הבכור והביא ראיה מתשו' הרא"ש שכתב דגם  
באחיו הגדול מאם חייב בכבודו דהא ריבויא דוי"ו קאי ב'ואת אמך'  

, והוכיח השבו"י מדהוצרך הרא"ש לדרשה  ]סי' ר"מ סכ"ב[וכ"כ השו"ע  
ש"מ דמה שאין מפורש בדרשה לא מרבינן, וביאר טעם הדבר עפי"ד  
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הרמב"ן דרק באחיו הגדול שהוא עומד במקום אביו ויורש גדולתו זהו  

הגדולה   באחותו  משא"כ  האב  כבוד  סקי"ט[מכלל  בפת"ש  עוד  ]והו"ד   ,
באחיו  אלא  מחוייב  דאין  קטנות  בהלכות  דכ"כ  שם  השבו"י  הביא 

 הבכור ולא בשאר אחיו הגדולים ממנו שאינם יורשים גדולת אביו. 

דברמב"ן מבואר טעם   עליו  והשיג  דברי השבו"י  מיהו הברכ"י הביא 
אחר דחייב בכבוד אחיו מפני שגנאי להם שיתבזו תולדותם, וכיון דהוא 
נוהג לאחר מיתת האב אבל אם היה הטעם משום   אינו  כבוד האב 
ירושת גדולה אדרבה עיקר הירושה היא לאחר מיתה, וכתב הברכ"י  

גם בכב דחייב  וכן בכבוד אחותו  דנראה לפי"ז  וד כל אחיו הגדולים, 
הגדולה, והוסיף דאע"פ שלא נזכר אחותו מצינו כן לענין כבוד חמיו 
יעקב כתב   ובשבות  דחייב בכבוד חמותו,  דה"ה  והט"ז  דכתבו הב"ח 
דחייב בכבוד זקנתו ומייתי לה מאותה שאמרו 'וישם כסא לאם המלך'  

פני אשה זקנה והשוה  זו רות עי"ש, ובספר חסידים כתב דחייב לקום מ
אשה לאיש, ולא נפלאת היא לומר דאחותו הגדולה בכלל אחיו הגדול  
האריז"ל   בדברי  מבואר  דכן  כתב  דבריו  ובסוף  כדברי השבו"י,  ודלא 
אחותו   בכבוד  וכן  הגדולים  בכבוד שאר אחיו  דחייב  בשער המצוות 

 הגדולה עי"ש.

 משה מרדכי כהןהרב  
 משני חלקים העשוי כלי ב   טבילת כלים

יישש  ללדדווןן  בבססווגגיי  ככללייםם  ששווננייםם  ההעעששווייייםם  ממששנניי  חחללקקייםם,,  ששאאםם  ההחחללקק  ששעעווששהה    
אאתת  עעייקקרר  ממללאאככתת  ההככלליי  ההוואא  ממממייןן  ההחחייייבב  בבטטבבייללהה  ההאאםם  ממחחממתתוו  ייתתחחייייבב    

  בבטטבבייללהה  ככלל  ההככלליי..  

עעוודד  ננדדווןן  בבאאוופפןן  ששצצררייךך  ללההטטבביילל  אאתת  ככלל  ההככלליי,,  ההאאםם  ממוותתרר  ללההטטבבייללוו  גגםם    
 ככלליי  ששלל  פפררקקייםם..  ככששההוואא  ממפפווררקק  דדההוויי  בבגגדדרר    

הדבר נפוץ מאוד לגבי סוגי כלים שונים, וכגון מיקסר חשמלי שיש לו  
קערה או בלנדר ידני האם צריך להטביל את כל המכשיר כולו או רק 

 שמתפרק ויש בו את הלהב של הסכין, ונבאר הדברים:   לקאת הח

כתב השו"ע סי' ק"כ ס"ז דכוס של כסף מחובר בכלי עץ צריך טבילה, 
קבוע  ברזל  יש  העץ  שבתוך  פלפלין  של  ריחיים  וכן  הרמ"א  והוסיף 
שטוחנים בו צריך טבילה וכן המשפכות של ברזל או הברזות של ברזל  
ושאר מתכות כולם צריכים טבילה ודווקא שעיקר הכלי הוא של מתכת  

של עץ רק שמעט ברזל קבוע בו הואיל ואפשר    אבל אם עיקר הכלי הוא
להשתמש בו בלא הברזל אין צריך טבילה, אבל כלי המתוקן ביתדות  
של ברזל ובלא היתדות לא היה אפשר להשתמש בו והם מבפנים צריך  
דרכי משה בשם   וכתב  וכו'  ריחיים  וז"ל:  סק"ד  וכתב הש"ך  טבילה. 

  כ"ן צריך טבילה, וכהגהות מיימוניות דהתחתון המקבל את התבלין אי
באיסור והיתר שם דין פ"ה דהתחתון המקבל אין צריך דכולו עץ. וכתב  
הרעק"א דריחיים של קפה להט"ז סק"ז טובלים בלי ברכה כיון דהקפה 
  בעי בישול להש"ך סקי"א י"ל דאין צריך טבילה דלא חזי לדבר אחר. 

ובשו"ת זרע אמת ח"ב סימן ל"ז דן להתיר בלא טבילה כיון שאין ראוי  
לאכילה אחר הטחינה דמי לסכין של שחיטה שנחלקו הפוסקים אם  

ולכאורה זו כונת  ין אינו ראוי לאכילה  י חייב בטבילה כיון שהבשר עד
 הט"ז הנ"ל. 

והחכמת אדם כלל ע"ג ס"י כתב דריחיים של פלפלין צריכים טבילה 
עץ    צ"משום המתכת אבל התחתון המקבל התבלין א דכולו  טבילה 

דבאופן שעיקר הכלי של עץ ומעט ברזל קבוע  כמבואר בש"ך, והוסיף  
בו כמו אלו המשפכות של עץ ובתוכו שפורפרת של ברזל וכן כל כיוצ"ב  
והמדוחות של פלפלין של עץ שעל המדוך מצופה ברזל אם אפשר לדוך  
בלא ציפוי אין צריך טבילה, אבל כלי המתוקן ביתדות של ברזל ובלא  

 בפנים, צריכים טבילה. היתדות לא היה אפשר להשתמש בהם והם מ

 לחלק בין שני סוגי כלים העולה מן הדברים 
טעון   וחלק אחד  בזה  זה  חלקים המחוברים  מב'  דכלי העשוי  נמצא 
טבילה והחלק השני אינו טעון טבילה אם אין אפשרות להשתמש בכלי  
זה אלא באופן שב' החלקים מחוברים זב"ז א"כ ב' החלקים טעונים  
טבילה אפילו אותו החלק שהחומר שבו פטור מטבילה, מכ"מ הוא חלק  

 
יש שכתבו לדייק מדברי שו"ת בית יהודה סי' נ"ב הביאו ביד אפרים ריש   1

מכיון שהוא סוג כלי שאין משתמשים    סי' ק"כ שאין צריך להטביל טרמוס
רצה לדון בו שאינו נחשב כלי ולשתות בו וגם לא מבשלים בו כמו קדירה,  

 סעודה אלא דומה לחביות שמכניסים בהם לקיום שאין צריך טבילה. 

דבריהם מב' טעמים: א( שהטרמוס משמש פעמים גם ככלי ויש לדחות  
שמגישים איתו את השתיה,  ב( מכיון שהפלסטיק העוטף את כלי הזכוכית  
האוכל   בעצם  שפועל  מוגדר  שבתוכו  המשקה  חום  על  לשמור  תפקידו 
ונחשב כלי סעודה כמו משפכות וברזא ואמנם יש לפלפל בזה טובא, אבל 

אבל אם אפשר להשתמש רק בחלק הטעון טבילה גם    ,מאותו כלי כולו
 בלא החלק השני אין צריך טבילה רק אותו חלק הטעון טבילה. 

טרמוס גם  שלכן  שליט"א  רוזנבלט  הגרש"צ  ממורנו  שיש    1ושמעתי 
עשוי  החיצוני  הכלי  וסביבו  מזכוכית  העשוי  קיבול  כלי  גוף  בתוכו 
כיון  כל הכלי ביחד עם הכלי פלסטיק  צריך להטביל את  מפלסטיק, 

 שאין להם שימוש זה בלא זה.

 הכלי רק מקבל את המאכל הנטחן
התחתון אינו משמש אלא לקבל את המאכל הנטחן    חלק  שאותו   ובאופן 

ואינו עשוי מחומר הטעון טבילה אין צריך להטבילו. וכן מדוייק מדברי  
 הש"ך הנ"ל שהתחתון המקבל התבלין אין צריך טבילה דכולו עץ. 

ולכן לגבי מיקסר או מעבד מזון המצוי שיש בו מיני סכינים בפנים 
להטביל אותו    צ"מפלסטיק אשחותכים וטוחנים את המאכל לתוך כלי  

אמנם מה שמצוי בסכינים    העשוי מדבר שאינו חייב טבילה.  כלי המקבל
שכדי לחברם למכשיר יש בצידם כעין פלסטיק שיכול להתפרק מהם  
לפי המבואר צריך להטביל גם אותם כדין סכינים של מתכת שהידות  
שלהם עשויים מעץ שחייב כולו טבילה וכדין ריחיים של פלפלין וכנ"ל  

 דהידות הם חלק מכלי המשמש כחלק ממנו לאפשר להשתמש בו. 

יד,   בלנדר  על  כששאלו  שליט"א  רוזנבלט  הגרש"צ  ממורנו  ושמעתי 
העשוי משני חלקים מתפרקים, דיש להסתפק בזה ומכ"מ הורה לדינא  

 .2שצריך להטביל את כל הכלי וכן הורה הגרנ"ק זצ"ל 

 המורכב מב' חלקים  בכלי  צורת הטבילה
ועדיין יש לדון היאך היא צורת הטבילה בסוגי כלים המחוברים מב'  

לטבול את שני החלקים, דשנינו במשנה בכלים    חלקים שמחוייבים
פרק י"ח משנה ט', מיטה מטמאת חבילה ומטהרת חבילה דברי רבי 

טמאת איברים ומטהרת איברים. ועי' ברש"י  אליעזר וחכמים אומרים מ
בסוכה דף טז. שביאר מטמאת חבילה ביחד ומטהרת חבילה אם טמאה  

 היא אין טבילה עולה לה איברים איברים אלא מתקנה ומטבילה.

ואמרינן שם בסוכה מטהרת איברים מאי ינהו רב חנן אמר רבי ארוכה  
ושתי כרעיים קצרה ושתי כרעיים למה חזי, למסמכינהו אגודא ולמיתב  

אשלי, וביאר רש"י לקרבן אצל הכותל הרחב כמלוא    עלייהו ומשדא
רוחב מיטה ונותן עצים מן הכרעיים ולכותל למראשותיה ולמרגלותיה  
ונותן חבלים ומסרג וראויה למשכב ומטמא מדרס, ועי' ברמב"ם פרק  

 כ"ו מכלים הלכה י"ג והלכה י"ד. 

ונמצא דכדי לקבל טומאה צריך שתהיה המיטה ראויה לשימוש בזמן 
טומאתה אבל להעלות אותה מטומאה לטהרה סגי להטבילה אברים  
אברים ומכאן מקור שאפשר להטביל כלי איברים איברים. ולכן בכל 
צריך   ואין  כלים חשמליים המצויים אפשר להטבילם מפורקים  מיני 

 לקים מתחייבים בטבילה וכנ"ל. שיהיו מחוברים וכל הנדון אילו ח

 מנוע הכלי ובסיס הקומקום
אם המנוע דינו כעין כיריים של גז שא"א להשתמש בקדירה  יש לדון  

  לבישול בלא כיריים של גז ובכל אופן הם שני דברים נפרדים לגמרי או

ורק לכן נידונת    'שאני קדירה שיכולה לשמש בפני עצמה לאכסון וכדו 
לעצמה אע"פ שאין זה השימוש העיקרי. משא"כ במיקסר שאין לו שום  
שימוש לעצמו כלל, ולמעשה ההוראה היא שיש להטביל רק את החלק  
  העליון ללא המנוע וכן הורה הגרנ"ק זצ"ל וכן שמעתי מהגרי"ש זצ"ל. 

ובזה ישנה סברא נוספת שגם    וכן לגבי בסיס הקומקום כך ההוראה.
לשימוש   פעמים  בקומקום  הרתוחים  המים  את  להחזיק  רגילות 

 כפושרים ואז וודאי הוי כמו סיר ובוודאי אי"צ להטביל את הבסיס.

יידד     ששההבבייתת   חחששממלליי   ככלליי   ססווגג   ככלל   אאוו   יידד   בבללננדדרר   ששלל   ההממננוועע   ללגגבביי   וואאממננםם  
צריך להטביל גם אותו. וכשיש    ששללההםם  בבזזממןן  ההששייממוושש  ההוואא  גגםם  ההממננוועע

 לחוש מקלקול הכלי צריך לפרקו ולעשות גמר מלאכה ע"י ישראל.

 טוסטר שיש בו פלטות נשלפות
באופן שיש לטוסטר פלטות נשלפות יש לדון האם מהני רק להטביל 
וביאור הדבר דרק התבניות   את הפלטות בלבד כמו שמצינו בתנור, 
עושים את המאכל והם מוגדרות ככלי סעודה משא"כ התנור הוא גוף  

 כך היא ההוראה למעשה שחייב בטבילה. 

אם בכלי המחובר הולכים אחר העיקר שבכלי והוא  יסוד הספק בקצרה 2
החלק שעושים בו המלאכה והשאר נטפל לחלק העיקר ועיין חזו"א כלים 
סימן י"ז סקי"ג וכיון שדרכו להתפרק נדון החלק העיקרי לעצמו, או כיון 
שסו"ס הוא המעמיד את הכלי באופן שמושו והינו שא"א להשתמש בחלק 

כמעמיד,  דינו  בנפרד  סי  העיקרי  ב'  כלל  או"ח  וורדים  גינת  י"ז   מןועיין 
הכריע   . ואכמ"ל אבל  בזה  שהסתפק  שליט"א  ממורנו  שמעתי  ועכ"פ 

 להטביל. 
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אמנם   בטבילה.  דחייב  הקדרה  כיסוי  לדין  דומה  ואינו  בלבד  חימום 
בהנ"ל יש לדון שכיון שא"א להשתמש בהם אלא ע"י שהן מחוברות  

 לכלי צריך להטביל את כל הכלי ואינו דומה לתנור ויש לעיין. 

 הרב אליסף פרלמן 
 לשון הרע ביטול מצות וחי אחיך עמך ב

א[ כתב החפץ חיים עשין ד' וז"ל ואם על ידי סיפורו הלשון הרע או  
הרכילות, השפיל את חברו עד שאיבד מחיתו על ידי זה, כגון שמפני  
רוע לבבו, פרסם על חברו שאינו איש מהימן, או אם הוא בעל מלאכה,  
פרסם עליו שאינו ראוי למלאכה ההיא, וכל כיוצא בה, עובר גם כן על  

 )שם ל"ו('גר ותושב וחי עמך' ונאמר    )ויקרא כ"ה ל"ה(אמר  מצות עשה, שנ
לו   וליתן  שמך,  ישראל  ביד  להחזיק  בזה  שנצטוינו  עמך',  אחיך  'וחי 
מתנה או הלואה, או לעשות עמו שותפות, או להמציא לו מלאכה, כדי 
שיתחזק בזה ולא יפול ויצטרך לבריות, ועל אחת כמה וכמה, דמצוין  

 אנו שלא לגרום לו שיאבד מחיתו. עכ"ל.

ומבואר בדברי החפץ חיים דאע"ג דעיקר ענין המצוה הוא מצוה באופן 
שנחזיק בידי ישראל שניתן לו מתנה או הלואה  שנצטוינו בזה    , חיובי 

או נחזיק בידו בשותפות בשביל שלא יפול, מכל מקום נכלל בזה גם  
איסור על מעשה שיש בו משום ביטול הך עשה, והיינו כאשר עושה  
מעשה אשר בסיבתו יגרם לחברו שיאבד פרנסתו, הרי שבמעשה הזה 

 ועבר על ציוויו.   הוא ביטל את העשה

הוא דוקא   , אם הך איסור המונח במה שדיבר עליו לשון הרע  , ויש לעיין 
דבכך שכיון לעשות את המעשה    ,ג שכיון בהדיא על מנת להזיקובכה"

, ולפי 'וחי אחיך עמך'הוא עבר על המצות עשה ד  ,אשר מזיק את חברו
אלא שהתגלגלו   להזיקו,  בכונה  ולא  חברו בסתמא  על  דיבר  אם  זה 

אם כן לא עבר בזה על ביטול   ,הדברים לידי כך שמחמתם הוזק חברו
להזיק בזה את פרנסת  העשה, או דילמא דאין צריך דוקא לכונה הרעה  

חברו, אלא כיון שלא נזהר ממה שהוא מצווה בו להחזיק ידי ישראל,  
ולמעשה הזיקו בדבריו, אם כן עבר בזה,   , בזהלהיזהר  והוא היה מחויב  

ואפשר שאפילו לא יחשב כשוגג בזה, משום דמעיקר הדבר היה אסור  
 ין כונתו להזיקו.לו לספר דבר שיכול חברו להינזק בו גם אם א

שכתב 'שמפני רוע לבבו פרסם על    ,לשון החפץ חייםולכאו' יש לדייק  
חברו שאינו איש מהימן' ומשמעות הלשון ד'רוע לבבו' הוא מה שכיון 

ויפסיד בכך את    ,בדבריו לדבר זה שיתפרסם הדבר שאינו איש מהימן 
נתו, אלא  היתה כו  עבודתו, וא"כ משמע דהאיסור תלי בכך שאכן זה

דרוע לבבו הוא מה   ,חותדאפשר לד   , ק כן דאין זה מוכרח ממש לדיי 
  שאינו איש מהימן, והרי אפשר שעי"כ יאבד את מחיתו,  שכיון לפרסם

עצם אי זהירותו לפרסם דבר זה חשיב רוע   ,וא"כ גם באינו מכוין לכך
   ., ואכן לא הזכיר הח"ח את הכונה לאבד פרנסתולבבו ועובר בזה

אימת הוא עבירת האיסור שעבר   ,יש לבארבהקדם מאי ד ,ב[ והנראה
דבר   עליו  שדיבר  במה  דיבורו  בעצם  כבר  האם  עשה,  מצות  הך  על 
שמונח בו לגרום הפסד והיזק לחברו, ובזה עבר באיסור אפילו אם לא  

דהא מיהת כיון שהוא במעשיו כבר    ,התגלגל הדבר לבסוף להפסידו
ציווי להחיות את חברו,  הרי שהוא סתירה לה  ,הניח את הדבר הגורם

דכל האיסור הוא דוקא אם לבסוף אכן הוזק חברו באותם  או דילמא  
הדברים דסוף סוף האיסור הוא בהיזק שנגרם על ידו, ואם לא הזיקו 

אך לא   ,דמי הדבר כמו שאחד עשה מעשה שמונח בו אפשרות שיגזול
 גזל לבסוף דלמעשה אין בזה איסור.

במי שעשה    ,ולכאו' יש לתלות דבר זה במה שיש לבאר לאידך גיסא
והיינו כגון שהשתדל עם חברו    ,מעשה אשר יש בו משום קיום המצוה

, ונתקיים לקיים בזה מצות וחי אחיך לסדר לו ענין של מלאכה ופרנסה
ולא הצליח במעשיו לסדר עבורו את    ,, ולבסוף לא עלה הדבר בידועמך

בעצם העשיה    ,המלאכה ההיא, האם הוא כבר קיים את המצות עשה
במה  דוקא  הוא  המצוה  דקיום  דילמא  או  חברו,  למען  שעשה  מה 
שהועילו לבסוף, אבל אם לא אהנו מעשיו הרי שחשיב שהשתדל לקיים  

 את המצוה ולא עלה בידו.

אפשר דכלפי קיום המצוה נאמר  אמנם אינו בהכרח לתלות הא בהא, ו
דחשיב   למען הך מצוה,  כבר בכל עשיה שעושה  דאיכא קיום מצוה 

ואע"ג דלא הועילו מעשיו, הא מיהת דאיהו   שזהו גופא קיום המצוה
עביד מעשה עבור החזקת חברו, וקיים בזה את מצותו, אבל מאידך  
כלפי מה שהוא בא כמתנגד אל המצוה, הרי שאופן המתנגד אל המצוה  

עבירה משום  בו  כזה    ,שיש  מעשה  עשה  שאכן  במה  תליא  מיתלא 
שהזיקו, ולא סגי לזה אם עשה מעשה שלא הזיקו, דבהכי שלא אהנו  
 מעשיו נעקר ההתנגדות מהמעשה אל המצוה מאחר שלא הזיקו, ויל"ע.  

דאם נימא דענין האיסור נשלם במה שאהנו    ,והשתא נראה לצדדג[  
גם אם בשעת מעשה כאשר    ,אם כן מעשיו והזיק את חברו בדיבורו,  

אבל הא מיהת    ,דיבר את אותו דיבור המזיק לא כיון בו להזיק את חברו
ואם    ,שהרי הזיק את חברו בדיבורו  ,דנשלם כל חלקי האיסור במעשיו

כן עשה את מעשה האיסור, ולא נשאר לדון אלא אם חשיב כשוגג  
כיון שעכ"פ מצד איסור לשון הרע נאסר עליו    , או חשיב מזיד  ,בדבר

ן האיסור הוא כבר בעצם  לדבר את אותו הדיבור, אבל אי נימא דעני 
אי לא אהנו מעשיו, אם כן יש לדון דזה תלוי במעשה    המעשה ואפילו

חפצא של דיבור האסור  שכך היה ענינו להרע לחברו, דבכך הוא נהיה ל
הרי שלא נהפך    ,מצד וחי אחיך עמך, משא"כ אם לא נתכוין להזיק בו

 בעצמו להיות דבר האסור רק מחמת האפשרות שיש בו להזיק. 

גיסא יש    דמחד  ,ן המצוה שתי העניניםי לל בהך ענכשנ  ,וכבר אפשר
את העבירה על המצוה כאשר אכן בפועל אהנו מעשיו ונעשה העבירה  

ומצד זה אכן ייתי עליו האיסור גם אם    ,בכך שהזיק את חברו בדיבורו
בדיב להרע  נתכוין  של  לא  הענין  את  האיסור  בכלל  גם  יש  אך  ורו, 

ר בזה הוא האיסור בעצם המעשה שהוא יכול להזיק את חברו דכב
, אמנם חלק זה אכן יהא תלוי דוקא מתנגד אל מצות וחי אחיך עמך

 במה שהוא נתכוין בו להזיק את חברו וכנ"ל. 

וגם אם נימא הכי אין הכונה שאם אכן כיון להזיק את חברו וגם שהוזק  
חברו בפועל, הוא עבר בתרי איסורים, דהיינו גם במה שהזיק בפועל 

דהא לבסוף    ,את חברו לבסוף וגם במה שעשה מעשה בכונה להזיקו
חי אחיך עליה מחמת אותה המצוה של ו ואתי דאיסורים  הם והתרווי 

אבל כל    , היאך הוא מבטל את המצוה  ם, רכי עמך, ואין כאן אלא שתי ד
  , שבמעשה אחד עבר על המצוה גם אם עבר עליו משתי בחינות שבו

 .ה אחת, כן נראה לבאראבל סוף דבר אין כאן אלא שם עביר

דוד[   נראה,  הדבר  לברר  בעיקר  עשהעוד  יש  ביטול  הך  האם   ,בגדר 
בכך שעשה    ,הביאור הוא דיש כאן איסור עשה בעצם המעשה שעשה

עשה מצות  בהך  מצווה  שהוא  ממה  מבטל    ,היפך  הוא  בזה  וממילא 
בידים את העשה, והיינו במעשה הדיבור לשון הרע שדיבר על חברו  

רק הוא נחשב כמו שהיה   ,וגרם לו לכך, או דילמא דאין זה ביטול בידים
בידו החיוב של העשה לחברו והוא לא קיימו, דבעלמא זה שייך כאשר  
יש בידו לעזור את חברו הצריך לכך והוא לא עזרו, ובכאן בכך שעשה  

ור לו בכך שימנע מלהזיקו ת ההיפך, הרי זה כמו שהיה בידו לעזלו א
עליו    ,בדיבורו מוטל  שהיה  מה  מלעשות  ונמנע  כן,  עשה  לא  והוא 

 א להזיק, וסוף דבר האיסור הוא בהעדר הקיום של המצוה.לשתוק ול

דבזה   ,דכל מה שיש איסור במעשיו הוא רק מחמת כך   והשתא אי נימא
גדר האיסור  המצוה המוטלת עליו, א"כ בודאי  חשיב כנמנע מלעשות  

נמדד לפי מה שהוא בעצם המצות עשה, ולכן אם קיום המצות עשה  
מונח כבר בעצם עשית המעשה עבור החזקת חברו, ואע"ג דלא אהנו  

אם נזדמנה לו עשיה לעשות    כך,מעשיו נתקיימה מצותו בהכי, ולפי 
דבר עבור חברו, והוצרך חברו לכך ובקשו ממנו, ולא עשאו, ואח"כ  

פ ביטל את  נתברר דלא היתה מועלת עשיה זו, לכאו' נראה דהוא עכ"
ובכך היה הקיום   ,שהרי כל מה שהיה מוטל עליו היה העשיה  ,צוההמ

 ונמצא דהוא ביטל את המצוה.   לחברו,  גם אם לא היה מועיל

דכיון דהמדבר על חברו דבר רע המזיקו   ,דהכי נמי בדידן   ,ומעתה נראה
שנ כמו  חשיב  בהכי  הרי  מפרנסתו,  של  ז ומפסידו  מצוה  לידו  דמנה 

ונראה דרך משל, דאם בעוד הדבר בלשונו   ,החזקת חברו והוא ביטלה
הרי זה חשיב    ,נזכר מהך מצוה ועצר עצמו מלדבר מחמת האי מצוה

דזה מה שהמצוה מחייבת אותו באותה שעה,    ,כמו שקיים את המצוה
כבר ביטל    אושבזה עצמו הואם כן כאשר לא עצר בעצמו, רח"ל, הרי 

 ., אפי' בכה"ג שלא אהנו מעשיואת המצוה

שם איסור עצמי במעשיו, ולא רק משום    דאיכא  ,משא"כ אם הגדר הוא
דאינו בהכרח דמיתלא    ,חיסרון קיום המצוה, א"כ בהכי נתבאר לומר

ואפשר דכלפי המצוה נאמר דהקיום   ,תלי גדרי האיסור וגדרי המצוה
ואע"ג דלא    ,הוא כבר בעצם עשית הדבר מה שיכול להועיל עבור חברו

יהא תלוי    עשה  לאבל לעומת זאת, מעשה האיסור והביטו  אהנו מעשיו,
 . ת לעיל סוף אות ב'", וכמושנ דוקא במה שאהנו מעשיו

ה[ והנה כתב הח"ח כלל ד' סי"ב וז"ל ואם עבר וספר לשון הרע על  
אם השומעים דחו את דבריו,  חברו ובא לעשות תשובה, תלוי בזה,  

וכו', אם כן לא נשאר עליו, כי אם העוון דבין אדם למקום, וכו' אבל 
אם חברו נתגנה על ידי זה בעיני השומעים ונסבב לו על ידי זה היזק 
בגופו או בממונו, או שהצר לו על ידי זה, הרי הוא ככל עוונות שבין  

 רו על זה וכו' עכ"ל. אדם לחברו, וכו' על כן צריך לבקש מחילה על חב

כתב זאת כלפי איסור לשון הרע, ומ"מ מתבאר בדבריו    והנה הח"ח
שאכן  תלוי במה    כללא דהאי מילתא דענין האיסור בין אדם לחברו,

הרי שלא נשאר    ,אבל אם חברו לא הוזק בהך דיבור רע  הוזק חברו,
נראה דעל דרך זה יהא הכלל גם  כאן כי אם איסור דבין אדם למקום, ו

כלפי דידן, בביטול דמצות וחי אחיך עמך, דאם אהנו מעשיו יהא בזה 
משא"כ אם לא אהנו מעשיו, הרי שגם אם    ,משום איסור כלפי חברו

, ולפי"ז לכאו'  יהא כאן איסור אין זה אלא בגדר של בין אדם למקום
 . הוא בגדר מצוה למקום, ויל"ע  כשלא אהנו מעשיו  גם קיום המצוה
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מחשבות טובות
מענה לבני הישיבות בנתיבי העליה

גליון 111 שימוש בכח הציור בתפילה חלק א’

לסייע  שבכוחה  נוספת  נקודה  על  דשמיא  בסייעתא  נעמוד 
לכונה בתפילה, ולחבר את המתפלל לתוכן וחיות התפילה ברמה 

גבוהה הרבה יותר.

ישנם ב’ צורות לקלוט דברים: א( ידיעה שכלית. ב( ידיעה ציורית. 
לדוגמה, אדם ששומע כלל חדש בחשבון או בדקדוק, קולט אותו 
זאת כאשר האדם  לעומת  ציור.  ללא  בלבד,  כידיעה שכלית  בד”כ 
מגיע לחנות לבחור רהיט או ריצוף חדש לבית, מלבד הידיעה איך 
זה נראה, הוא מצייר לעצמו כיצד הבית שלו ייראה עם אותו רהיט 

או ריצוף חדש.

ידיעה ציורית חיה אצל האדם הרבה יותר מידיעה שכלית, וכאשר 
היא  השכלית  לידיעה  מצטרפת  המדמה(  )-כח  הציורית  הידיעה 
נותנת לידיעה השכלית כח עצום ורב, ומורידה אותו מדבר מופשט 
ומביאה את האדם לחוויה  ומעוררת את הלב  וחי,  לדבר מציאותי 
רגשית עמוקה, וככל שהציור בראש מוחשי יותר כך ה’רושם’ בנפש 

עמוק יותר.

כמו כן כיון שהאדם ראה הרבה ציורים גשמיים, באופן טבעי בזמן 
התפילה הוא נזכר בכל מיני תמונות שהוא ראה, וקשה לו לגרשם 
בכח השכל, לעומת זאת כאשר האדם משתף גם כח זה בתפילה, זה 

מהווה משקל חזק כנגד הציורים המבלבלים את המחשבה.

שלא  ומי  ד’,  בעבודת  מאד  עד  וחשוב  מרכזי  כלי  הוא  הציור  כח 
משתמש כראוי בכח זה חסר לו כלי בעל כח עצום להתקדם. הרב 
דסלר )מכתב מאליהו חלק ד’ עמוד 252( מביא מהסבא מקלם שמכח 
זה השיגו האבות הקדושים את מדרגתם הגבוהה. )וז”ל במה השיגו 
האבות הקדושים וכל גדולי העולם את מדרגתם? במה היה כוחם 
יפה מכוחנו? הם ידעו את הכח האדיר שבציורי הלב, והחזיקו לנגד 
עיניהם תמיד את ציורי גן עדן והתענוג הנפלא שבדרך ד’, ובזה ניצחו 
את יצרם ועמדו נגד כל הנסיונות, חז”ל הורו לנו דרך זו, כי הרי כל 
האגדתא שבש”ס ובמדרשים מלאים ציורים חיים ומוחשיים ממש. 
ומביא שם מדברי חז”ל פרשת חוקת שמשה רבינו נצטוה לעשות 
שרף, ועשה משה נחש דווקא מנחושת מפני שהלשון נחש דומה 
ללשון נחושת, ומקשה והרי מטרת הנחש לשעבד את ליבם לאביהם 
שבשמים, ולשון נופל על לשון שייך לשירים וחרוזים... ותירץ שככל 
שהציור שלם יותר הוא פועל יותר על הרגשי הלב, וביטויי הלשון 
משפיעים על איכות הציור, וכל דרגה נוספת באיכות ההתבוננות זה 

עולם חדש ברוחניות.

כח הציור חשוב מאד גם לתפילה, ויש בזה כמה נקודות.

א’ ישנה נקודה כללית, החשובה בעיקר לתפילת י”ח, והיא לצייר את 
עצמו כעומד לפני המלך, וכמ”ש המסילת ישרים )פרק י”ט( וכשאתה 
מתפלל דע לפני מי אתה מתפלל, והנה ג’ דברים צריך שיסתכל האדם 
ויתבונן היטב, כדי שיגיע אל זאת היראה: האחד שהוא עומד ממש 
לפני הבורא יתברך שמו ונושא ונותן עמו, אף על פי שאין עינו של 
אדם רואהו, ותראה כי זה הוא היותר קשה שיצטייר בלב האדם ציור 
אמיתי, יען אין החוש עוזר לזה כלל, אמנם מי שהוא בעל שכל נכון, 
במעט התבוננות ושימת לב, יוכל לקבוע בליבו אמיתת הדבר, איך 
הוא בא ונושא ונותן ממש עמו יתברך, ולפניו הוא מתחנן ומאתו הוא 

מבקש, והוא יתברך שמו מאזין לו מקשיב לדבריו, כאשר ידבר איש 
אל רעהו ורעהו מקשיב שומע אליו. וכתב החזון איש )אגרות א’ כ”ג( 
‘עבודה נאצלה בתפילה לצייר כמו חי איך שהקב”ה שומע את שיח 

שפתותינו ומאזין הגיון הלב’.

קשה לנו לצייר את הקב”ה, כי אסור לעשות שום דמות שמזכירה 
את הקב”ה, אולם עם כל זה מוטל על האדם לצייר כמו חי שהוא 
מדבר עם הקב”ה, ועל זה כתב המסילת ישרים שמספיק לזה ‘מעט 
התבוננות ושימת לב’. הגאון רבי משה שפירא זצ”ל בכל בוקר כשהיה 
מתכונן ללכת לתפילה, היה חוזר בעל פה על דברי המסילת ישרים 
הנ”ל, וכששאלוהו מה עם מנחה ומעריב, אמר שאז אין לו זמן לומר 
זאת בפה, והוא מסתפק במחשבה. ניתן גם לחשוב לפני שאומרים 
בתפילה ’אתה‘ בלשון נוכח, ולרענן את הידיעה שאנו עומדים לפני 

הקב”ה. 

וחושבים עליהם רק בצורה  אנו מזכירים דברים רבים בתפילה  ב’ 
שכלית, ועי”ז הדברים לא כ”כ משפיעים עלינו, וגם קשה לתפוס בהם 
את המחשבה. ניקח לדוגמא את פרשת והיה אם שמוע שבקריאת 
שמע, אנו אומרים “ונתתי מטר ארצכם בעתו יורה ומלקוש ואספת 
דגנך ותירושך ויצהרך ונתתי עשב בשדך לבהמתך ואכלת ושבעת” 
וכו’, ניתן לומר דבר זה כידיעה שכלית גרידא, אולם ע”י ציור בדברים 
על  יותר  הרבה  ומשפיעים  יותר,  הרבה  מוחשיים  נעשים  הדברים 
האדם, וזה בכלל דברי המכתב מאליהו שהאבות הקדושים החזיקו 
לנגד עיניהם תמיד את ציורי גן עדן והתענוג המופלא ללכת בדרך 
השם. )ואמנם כאן מוזכר רק ענין השכר בעולם הזה, שכמו שכתב 
הרמב”ם הלכות תשובה פרק ט’ שענין השכר בעולם הזה הוא כדי 

שנהיה פנויים לעסוק בתורה ומצוות(.

דוגמא נוספת: אנו אומרים “ואהבת את ד’ אלוקיך בכל לבבך ובכל 
נפשך ובכל מאדך”, ובזה אנו מקבלים על עצמינו עול מלכות שמים, 
אנו  ואת הכסף, האם  החיים,  כל הרצונות, את  למסור לקב”ה את 
מציירים לעצמינו איך זה מתבטא בפועל, או שאנחנו רק מכירים בזה 
בהכרה שכלית? אחד שאל את המשגיח הגר”ש וולבה זצ”ל )מובא 
בספר המגביהי לשבת עמוד רמ”א( כיצד ניתן לדעת אם הוא קיים 
כראוי את המצוה של קבלת עול מלכות שמים, ענה לו המשגיח ‘האם 
קרה לך פעם שתוך כדי קריאת שמע הרגשת קול פנימי שמתמרד 
ואומר: לא רוצה, לא מוכן, מה פתאום? אני לא יכול! למסור את כל 
החיים שלי, את כל השאיפות שלי, את כל הרצונות שלי, ולעשות רק 
את רצון ד’? אם פעם הרגשת מאבק כזה, תדע לך שלפחות אז קיבלת 

עול מלכות שמים כמו שצריך’.  

דוגמא נוספת, בברכות השחר אנו מודים לקב”ה על מגוון דברים, 
איך  מציירים  לא  שאנו  זמן  כל  וכו’,  כפופים,  זוקף  עיוורים,  פוקח 
היינו נראים בלי כח הראיה והזקיפה, אין ההודאה שלימה, ויש כאן 
בעיקר הכרה שזה מהקב”ה, אבל אם נצייר לעצמינו לרגע כיצד היינו 

מסתדרים בלי דברים אלו, ההודאה תהיה עמוקה הרבה יותר.

בצורה  אותם  מחייה  הציור  שכח  בתפילה  נוספות  נקודות  ישנם 
משמעותית, ונמשיך בזה בסייעתא דשמיא במאמר הבא.
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בס"ד

שיעורים מתוך ספרי הגאון רבי אברהם טומבק שליט"א
ראש כולל ובעמח"ס ביכורי הלכה

ביכורי הלכהאוצר

מדרבנן  דחיובו  כזית  אכל  דאם  הפוסקים  בשיטות 
מדאורייתא  דמחויבים  אחרים  להוציא  לזמן  יכול 

ומשום דחיוב זימון הוי מדרבנן
בשו"ע סי' קצ"ז סעיף ד' כתב וז"ל, חברים שאכלו כאחד, קצתם 
יודעים  כולם  אם  כזית,  אלא  אכלו  לא  וקצתם  שביעה  כדי  אכלו 
האחרים,  את  ויוציא  שביעה  כדי  שאכל  אותו  שיברך  מצוה  לברך 
ואם אין יודעים כולם לברך, מי שאכל כזית יכול להוציא אף אותם 
שאכלו כדי שביעה, עכ"ל. ובב"י שם כתב וז"ל, אבל אם אינם יוצאים 
בברכתו של זה אלא כל אחד ואחד מברך לעצמו, אף על פי שזה 
שלא אכל אלא כזית הוא אומר ברכת זימון לית לן בה, וכן יעו"ש 
במג"א ס"ק י' דכתב וז"ל, מצוה שיברך, דמן התורה אינו חייב לברך 
רק  בלחש  לעצמו  מברך  אחד  כל  דאם  וכב"י  לשבעו,  אכל  אא"כ 
שמזמנין אפי' מי שאכל כזית יכול לברך, עכ"ל, ובפמ"ג שם ביאר 
בזה וז"ל, והיינו דברכות הזימון הוה דרבנן לרוב הפוסקים, עכ"ל. 
ומבואר בדבריהם דברכת הזימון הוי מדרבנן, ולהכי יכול לכתחילה 
כדי  שאכל  מי  את  הזימון  בברכת  ולהוציא  כזית  שאכל  מי  לזמן 

שביעה דמחויב בברהמ"ז, דהרי ברכת הזימון הוי מדרבנן.

וכן מסיק שם במשנ"ב שם ס"ק כ"ג וז"ל, דכיון דהרבה מהם אכלו 
כדי שביעה ומחוייבים בבהמ"ז מן התורה, מוטב שיוציאם ג"כ אותו 
האחרונים  וכתבו  כמותו,  התורה  מן  ומחוייב  שביעה  כדי  שאכל 
עצמו  בפני  אחד  כל  מברכים  אם  אבל  בבהמ"ז,  מוציאם  אם  דכ"ז 
אלא שאחד מזמן עליהם לא קפדינן כולי האי, ולכתחלה יכול לזמן 
עליהם אף מי שלא אכל כ"א כזית, עכ"ל. ובשעה"צ שם ס"ק ט"ז 
ביאר בזה וז"ל, דברכת הזימון לרוב הפוסקים הוא מדרבנן, עכ"ל. 
ומבואר במשנ"ב דנקט דחיוב זימון לרוב הפוסקים חיובו מדרבנן, 
ולהכי אם כל אחד מברך לעצמו אין להקפיד אם המזמן אכל רק 

כזית דמחוייב מדרבנן לכתחילה.

דס"ל  ולרבינא  וא"ת  וז"ל.  כ"ד  סימן  שאג"א  בשו"ת  מסיק  וכן 
ע"כ בה"ת לאו דאורייתא הוא האי קרא דכי שם ה' אקרא מאי עביד 
ליה, י"ל דדריש ליה כדר' אבהו ר"פ שלשה שאכלו דף מ"ה דמפיק 
לה  מפיק  דאוריי'  לאו  הזימון  ברכת  וא"נ  הזימון,  לברכת  מיניה 

לדרשא אחרינא, והכי מסתבר דוודאי ברכת הזימון לאו דאורייתא, 
עכ"ל.  הזימון,  לברכת  בעלמא  לאסמכתא  קרא  להאי  מייתי  ור"א 

ומבואר בדבריו דברכת הזימון הוי מדרבנן.

בשיטות הראשונים דחיוב זימון דאורייתא
ונחלקו בזה הפוסקים, דהנה בטור סימן קפ"ח כתב וז"ל, טעה 
ולא הזכיר יעלה ויבא בי"ט אומר בא"י אמ"ה אשר נתן ימים טובים 
פלוני  חג  יום  את  ולשמחה  לששון  לומר  צריך  הראב"ד  כתב  וכו', 
שאינה  לפי  מלכות  ולא  שם  לא  בהן  לומר  שאין  עוד  וכתב  הזה, 
ברכה קבועה, ודומה לברכת הזימון שאע"פ שהיא מן התורה אין 
דס"ל  ומבואר  עכ"ל.  קבועה,  שאינה  לפי  מלכות  ולא  שם  לא  בה 

להראב"ד דחיוב ברכת הזימון הוי מדאורייתא.

וכן משמע בספר יראים סימן רנ"ג דכתב וז"ל, צוה היוצר האוכל 
לחם צריך שיברך ג' ברכות לאחריו ואם ג' הם שיזמנו ויברכו יחד, 
וכו', ותניא בברכות פ"ג שאכלו דף מ"ח ע"ב, מנין לברכת המזון מן 
התורה שנאמר ואכלת ושבעת וברכת זו ברכת הזן, את ה' אלהיך זו 
ברכת זימון וכו, עכ"ל. ומשמע דס"ל דברכת הזימון הוי חלק מעצם 

ברכת המזון דהוי מדאורייתא.

ובשטמ"ק בברכות דף מ"ה ע"ב כתב וז"ל, דכתיב גדלו לה' אתי. 
פירוש גדלו לשון רבים ואי איפשר בפחות משנים ואתי דכתיב ביה 
הרי תלתא, וכד הוו תלתא קאמר קרא גדלו להוסיף ברכה והיינו 
עכ"ל.  בעלמא,  אסמכתא  וקרא  הוא  מדרבנן  ובודאי  זימון,  ברכת 

ומבואר בדבריו דברכת הזימון הוי מדרבנן.

וכן מבואר במאירי שם דכתב וז"ל, וענין הזמון הוא דרך אזהרה 
הוזכרה  לא  כך  ומתוך  כונה,  מתוך  לברכה  להתעורר  והתראה 
אלא  לאזהרה,  אלא  הותקנה  ולא  הואיל  מלכות  ולא  אזכרה  בו 
דבר  ומנינם  הואיל  שיתבאר  כמו  השם  הזכרת  הותקנה  שבעשרה 
מן  הזמון  אין  התורה  מן  המזון  שברכת  פי  על  ואף  שבקדושה, 
התורה, ומ"מ דרשוהו דרך סמך ממה שנ' גדלו לה' אתי ונרוממה 
שמו יחדו, שנמצא אחד מתרה את השנים להוועד עמו לרומם את 

האל, עכ"ל. ומבואר דברכת הזימון הוי מדרבנן.

במח' הפוסקים האם ברכת הזימון הוי מדאורייתא
בשיטות הפוסקים דאם אכל כזית דחיובו מדרבנן יכול לזמן להוציא אחרים דמחויבים מדאורייתא ומשום דחיוב זימון הוי מדרבנן / 
בשיטות הראשונים דחיוב זימון דאורייתא / בדין דאם אינם יכולים לשמוע ברכת הזימון מפי המברך יכולים ליחלק לחבורות של שלשה / 
במח' הפמ"ג והמחצית השקל האם יש להוכיח דזימון מדרבנן משיטת הרשב"א דכתב בטעמא דיכולין להיחלק דהוא משום כבוד הבריות 
/ במחלוקת הלבוש והעולת תמיד באנדרוגינוס למ"ד דהוא ספק אם מחויב לזמן למינו או דהוי רשות / בשיטת הקרית ספר דמחלק בין 
זימון דג' דהוי מדרבנן לבין חיוב זימון בעשרה דהוי מדאורייתא / בשיטת החזו"א דחיוב זימון הוא מדאורייתא / במח' הראשונים בביאור 
קושית הגמ' שלשה שאכלו כאחת חייבין לזמן מנא הני מילי / במח' ת"ק ורבי אם חיוב זימון ילפינן מאת ה' אלהיך, או מגדלו לה' אתי / 
בשיטת הפמ"ג דבנסתפק אם זימן האם צריך לחזור ולזמן תלוי במח' האם חיוב זימון מדאורייתא / במחלוקת הראשונים האם חיוב זימון 
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מפי  הזימון  ברכת  לשמוע  יכולים  אינם  דאם  בדין 
המברך יכולים ליחלק לחבורות של שלשה

ובשו"ע סימן קצ"ג סעיף א' כתב וז"ל, ומצוה לחזר אחר עשרה, 
ומיהו אם היו רבים מסובים יחד ואינם יכולים לשמוע ברכת הזימון 
מפני  עשרה,  של  לחבורות  ליחלק  רשאים  ואינם  המברך,  מפי 
שיצטרכו לברך בקול רם וישמע בעל הבית ויקפיד עליהם, יכולים 
ליחלק לחבורות של ג' ג' ולברך בנחת כדי שלא ישמע בעל הבית, 
אינם  שהרי  זימון,  ברכת  חובת  ידי  יצאו  שלא  ממה  להם  טוב  וזה 
וז"ל,  ו' כתב  ובמג"א שם ס"ק  יכולים לשמוע מפי המברך, עכ"ל. 
הבריות  כבוד  וגדול  דר"ג  זילותא  דהוי  משום  א"נ  בע"ה,  וישמע 

שדוחה ל"ת, עכ"ל.

להוכיח  יש  האם  השקל  והמחצית  הפמ"ג  במח' 
בטעמא  דכתב  הרשב"א  משיטת  מדרבנן  דזימון 

דיכולין להיחלק דהוא משום כבוד הבריות
לא  דוחה  הבריות  כבוד  גדול  מ"א,  עיין  וז"ל,  כתב  שם  ובפמ"ג 
תסור, וכן הוא בחידושי הרשב"א ברכות נו"ן א', והיא דרבנן, שמע 
סימן  כלבוש  דלא  דרבנן,  הוה  בעשרה  זימון  ברכת  דאפילו  מינה 
קצ"ט סעיף ח' בהגה, ואי"ה בסימן קצ"ד אות ג' יבואר עוד, ומיהו 
י"ל בשב ואל תעשה דוחה דין תורה, עכ"ל. ומבואר בדבריו דס"ל 

בדעת המג"א והרשב"א דחיוב זימון דהוי דרבנן.

אכן יעו"ש במחצית השקל דביאר בדעת המג"א וז"ל, ז"ל חדושי 
רבים  שהיו  גלותא  ריש  בי  דהוי  עובדא  האי  על  נ'  בדף  רשב"א 
ואמר הש"ס  דהכא,  דין  נובע  ומזה  וברכו שלשה שלשה,  מסובים 
וכתב  גלותא ואקפד.  ולברכו ביה עשרה עשרה, ומשני שמע ריש 
רשב"א וז"ל, כיון דאי שמע ריש גלותא היה מונעם עד שיברך הוא 
ואי  להם לחלק,  וטוב  כולי עלמא,  דאוושי  הוי שמעי  ולא  עמהם, 
וגדול  גלותא,  דריש  זילותא  הוי  דאקפד  כיון  מונעם,  היה  לא  נמי 
הא  אע"ג  ור"ל,  עכ"ל.  היא,  דרבנן  והא  וכו'  הבריות שדוחה  כבוד 
לאו  דר"ל  ע"ב  י"ט  ברכות  מסקינן  תעשה  לא  דדוחה  דאמרינן 
דלא תסור, והיינו מידי דרבנן דוקא, לזה כתב דהכא שאין לחלוק 
לשלשה שלשה כדי לברך בשם ג"כ אינו רק מדרבנן, עכ"ל. ומבואר 
בדבריו דס"ל דלעולם חובת זימון הוי דאורייתא, אלא דהחיוב שלא 

להיחלק אינו אלא מדרבנן.

במחלוקת הלבוש והעולת תמיד באנדרוגינוס למ"ד 
דהוא ספק אם מחויב לזמן למינו או דהוי רשות

ובשו"ע סימן קצ"ט סעיף ח' כתב וז"ל, אנדרוגינוס מזמן למינו, 
ואינו מזמן לא לאנשים ולא לנשים, עכ"ל. ובלבוש שם כתב וז"ל, 
ונ"ל דאף למי שסובר דאנדרוגינוס לאו בריה בפני עצמה הוא אלא 
לא  מזמן  דאינו  הא  על  טעם  ליתן  יש  היא,  נקבה  ספק  זכר  ספק 
לנשים ולא לאנשים, דהא נתבאר בסמוך סעיף ז' דנשים אין מזמנין 
עליהן הילכך אינו מזמן לא לאנשים דשמא נקבה היא ולא לנשים 
מינו  עם  אפילו  כלל  מזמן  אינו  שהטומטום  כמו  הוא,  זכר  דשמא 
מטעם זה כמו שיתבאר בסמוך סעיף ט', ומיהו אף אם הוא ספק 
וחייבים  הם  זכרים  כולם  דשמא  במינו,  לזמן  מחויב  נקבה  או  זכר 
בזימון מכח ספק, דהא ברכת זימון היא מן התורה ונפקא לן מקרא 
כמו שנתבאר לעיל סימן קצ"ב סעיף א', וכל מצוה דאורייתא הם 
חייבים מספק כמו שנתבאר לעיל סימן י"ז סעיף ב', עכ"ל. ומבואר 
דהוי  להצד  דאנדרוגינוס  מאנדרוגינוס,  טומטום  דחלוק  בלבוש 
או  זכר  הוי  אי  ספק  הוי  דאנדרוגינוס  המין  דכל  הרי  דספק,  גדר 
לחומרא  דאורייתא  ספק  הוי  מדאורייתא  הוי  דזימון  וכיון  נקבה, 
או  זכר  הוי  האם  ספק  יש  אחד  דכל  טומטום  משא"כ  לזמן,  וחייב 

נקבה, לפ"ז לא שייך שיזמן למינו, ומבואר דס"ל דברכת הזימון הוי 
מדאורייתא.

אכן בעולת תמיד שם ס"ק ה' כתב וז"ל, אנדרוגינוס וכו', סבירא 
דגם  אינו מוכרח,  וכ"כ בלבוש, מיהא  ליה דבריה בפני עצמו הוא 
מזמן  הכי  ומשום  שפיר,  אתיא  נקיבה  או  זכר  דספק  דס"ל  למאן 
מזמן  דקתני  הא  זה  ולפי  הם,  שוות  האנדרוגינוס  דכל  מינו  עם 
הוא  אשה  ספק  דהא  חובה,  אינו  אבל  לזמן  ירצה  אם  היינו  למינו 
וספיקא דרבנן הוא דברכת הזימון אינו אלא מדרבנן, אע"ג דברכת 
כתב  ובלבוש  בעלמא,  אסמכתא  וקרא  התורה  מן  עצמו  המזון 
הלבוש  על  דחולק  ומבואר  עכ"ל.  נהירא,  ולא  מדאורייתא,  שהוא 
ומהאי  לזמן,  א"צ  מספק  ולהכי  מדרבנן  הוי  הזימון  דברכת  וס"ל 
דס"ל  משום  הוי  למינו  דמזמן  דפסק  השו"ע  דדעת  מסיק  טעמא 

דאנדרוגינוס הוי בריה בפ"ע ולהכי מזמן למינו.

דהוי  דג'  זימון  בין  דמחלק  ספר  הקרית  בשיטת 
מדרבנן לבין חיוב זימון בעשרה דהוי מדאורייתא

ובאליה רבה שם הביא את העולת תמיד וכתב וז"ל, ודעת עולת 
ואנדרוגינוס  בעלמא,  אסמכתא  וקרא  מדרבנן  שהיא  סק"ה  תמיד 
דף  ברכות  בתוס'  משמע  וכן  למינו,  לזמן  רשות  אלא  חייב  אינו 
מ"ו ע"א ד"ה עד וכו', וכ"כ בספר קרית ספר פרק ה' מהל' ברכות, 
זימון בעשרה דמזכירין השם כתב דהוא מדאורייתא וברכת  מיהו 
את ה' אלקיך, וצ"ע, עכ"ל. ומבואר דמחלק בין זימון דעשרה דהוי 
מדאורייתא לבין זימון דג' דהוי מדרבנן, ולפ"ז יוצא חידוש דבזימון 
דעשרה אף לדעת הסוברים דאנדרוגינוס הוי ספק זכר ספק נקבה, 

מ"מ כיון דהוי מדאורייתא חייב לזמן למינו.

וכן מבואר בקרית ספר הל' ברכות פרק ה' דכתב וז"ל, אשר נתן 
לך ברכת זמון ילפינן מדכתיב את ה' אלהיך, ונראה דהיינו ברכת 
ה'  את  קרא  משמע  דהכי  ה'  את  דמזכירין  יותר  או  בעשרה  זמון 
אלהיך, אבל זמון דשלשה לא הוי אלא מדרבנן וכו', עשרה שאכלו 
זימון  חובת  עליהם  דחל  ליחלק,  רשאין  אינם  שביעה  כדי  כאחת 
מדאוריתא דכתיב את ה' אלהיך, והוי דבר שבקדושה וצריך עשרה 
דילפינן תוך תוך בכל דבר שבקדושה, עכ"ל. ומבואר בדבריו דהא 
דחיוב זימון מדאורייתא הוא רק בעשרה הוא משום דכיון דילפינן 
חובת זימון מאת ה' אלוקיך, נראה דמיירי בחובת זימון כשמזכירין 
את ה', וע"כ דהא דמזכירין את ה' הוא רק בעשרה ומטעם דכל דבר 

שבקדושה אינו אלא בעשרה.

בראיות החזו"א דחיוב זימון הוא מדאורייתא
והנה איתא בברכות דף מ"ו ע"א עד היכן ברכת הזמון, רב נחמן 
אמר עד נברך, ורב ששת אמר עד הזן, נימא כתנאי דתני חדא ברכת 
דכולי  סברוה  וארבעה,  שלשה  אידך  ותניא  ושלשה,  שנים  המזון 
עלמא הטוב והמטיב לאו דאורייתא היא, מאי לאו בהא קמיפלגי 
וארבע  שלש  דאמר  ומאן  הזן  עד  קסבר  ושלש  שתים  דאמר  מאן 
מתרץ  ששת  ורב  לטעמיה  מתרץ  נחמן  רב  לא  נברך  עד  קסבר 
לטעמיה רב נחמן מתרץ לטעמיה דכולי עלמא עד נברך מאן דאמר 
שלש וארבע שפיר ומאן דאמר שתים ושלש אמר לך הכא בברכת 
פועלים עסקינן דאמר מר פותח בהזן וכולל בונה ירושלים בברכת 
דאמר  מאן  הזן  עד  עלמא  דכולי  לטעמיה  מתרץ  ששת  רב  הארץ 
שתים ושלש שפיר ומאן דאמר שלש וארבע קסבר הטוב והמטיב 

דאורייתא היא, ע"כ.

ובחזו"א באו"ח סימן ל"א ס"ק א' מביא הוכחה לשיטת הראב"ד 
מסוגיא זו, דהן לפירוש רש"י והן לפירוש התוס' שם רואים שמונים 
הטוב  ברכת  שאת  אף  עצמה,  בפני  כברכה  הזימון  ברכת  את 
משמע  ולכאורה  הוא,  דאורייתא  דלאו  מטעם  מונים  לא  והמטיב 
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שהברייתות מונות רק את הברכות שהן מן התורה ובכל זאת מונות 
את ברכת הזימון, ולכאורה מוכח דהוי מדאורייתא, עוד הוכיח שם 
מהא דהפועלים אינם מברכים ברכת הטוב והמטיב משום שאינה 
מן התורה, ומהא דמ"מ חייבים בזימון לכאורה נראה דברכת הזימון 
קצרה  הזימון  שברכת  לומר  די"ל  דכתב  ויעו"ש  מדאורייתא,  הוי 
ולהכי אף לשיטות הפוסקים  ואין בה כל כך ביטול מלאכה,  יותר 

דהוי מדרבנן מ"מ הפועלים חייבים בה, יעו"ש.

במח' הראשונים בביאור קושית הגמ' שלשה שאכלו 
כאחת חייבין לזמן מנא הני מילי

חייבין  כאחת  שאכלו  ע"א, שלשה  מ"ה  בברכות  איתא  והנה 
לה' אתי  גדלו  רב אסי דאמר קרא  מילי, אמר  הני  וכו', מנא  לזמן 
הבו  אקרא  ה'  שם  כי  מהכא  אמר  אבהו  רבי  יחדו,  שמו  ונרוממה 
גודל לאלהינו, ע"כ. וברש"י שם כתב וז"ל, מנא הני מילי, דשלשה 
אינו אלא  ומדוייק ברש"י דהילפותא  צירוף, עכ"ל.  ראוים לברכת 
יליף מהכא,  לא  הזימון  ברכת  אכן עצם  לזימון,  ג'  דבעי  זה  לענין 
ג', מהיכי תיתי דיש כלל חובת ברכת  וצ"ב לפ"ז דעד דיליף דבעי 

הזימון, וצ"ב בדעת רש"י.

בשלשה  דזמון  פי'  מילי,  הני  מנא  וז"ל,  כתב  שם  ברא"ה  אכן 
פי'  אתי,  לה'  גדלו  קרא  דאמר  אסי  רב  אמר  לזמן,  חייבין  ושלשה 
הוו  כד  והתם  תלתא,  הא  ואתי  שנים,  ומסתמא  רבים  לשון  גדלו 
שלשה קאמר גדלו להוסיף ברכה והינו זמון דמוסיפין ברכת זמון, 
ומדרבנן הוא ודאי וקרא אסמכתא בעלמא, עכ"ל. ומבואר ברא"ה 
להרא"ה  דס"ל  אלא  הזימון,  חובת  עצם  את  יליף  זה  דמלימוד 
דמאחר דאין זה לימוד מפורש על ברכת הזימון, מהא נראה דברכת 

הזימון הוי מדרבנן.

במח' ת"ק ורבי אם חיוב זימון ילפינן מאת ה' אלהיך, 
או מגדלו לה' אתי

והנה איתא בברכות דף מ"ח ע"ב, תנו רבנן מנין לברכת המזון מן 
התורה, שנאמר ואכלת ושבעת וברכת זו ברכת הזן, את ה' אלהיך זו 
ברכת הזמון, על הארץ זו ברכת הארץ, הטובה זו בונה ירושלים, וכן 
הוא אומר ההר הטוב הזה והלבנון, אשר נתן לך זו הטוב והמטיב, 
אין לי אלא לאחריו לפניו מנין אמרת קל וחומר כשהוא שבע מברך 
כשהוא רעב לא כל שכן, רבי אומר אינו צריך ואכלת ושבעת וברכת 
זו ברכת הזן, אבל ברכת הזמון מגדלו לה' אתי נפקא, על הארץ זו 
הטוב  ההר  אומר  הוא  וכן  ירושלים,  בונה  זו  הטובה  הארץ,  ברכת 

הזה והלבנון, הטוב והמטיב ביבנה תקנוה, ע"כ.

הזימון  חיוב  את  ילפינן  האם  ורבי  ת"ק  דנחלקו  בגמ'  ומבואר 
או  ברהמ"ז,  דחיוב  הפסוק  בעצם  דמיירי  אלהיך  ה'  דאת  מקרא 
הוי  אי  תלי' הספק  זו  דבמח'  ולפ"ז אפשר  אתי,  לה'  מגדלו  דיליף 
מסתבר  לפ"ז  אלהיך,  מה'  דיליף  דלמאי  מדרבנן,  או  מדאורייתא 
דכשם דכל ג' ברכות הוי מדאורייתא ה"ה דברכת הזימון הוי חלק 
מהברכות דברהמ"ז, אכן להצד דילפינן מגדלו לה' אתי, לפ"ז נראה 
וכדמבואר  מדרבנן  דהוי  אלא  ברהמ"ז,  חובת  מעצם  חלק  דאי"ז 

ברא"ה דהוי אסמכתא בעלמא.

רש"י  דדעת  והרא"ה,  רש"י  נחלקו  דבהא  לבאר  אפשר  ועפ"ז 
דפסקינן כת"ק דעצם ברכת הזימון ילפינן מאת ה' אלוקך, ומגדלו 
לה' איתי ילפינן דזימון הוי דוקא בשלשה, ולפ"ז נראה דעצם ברכת 
הרא"ה  ודעת  דברהמ"ז,  הברכות  ג'  ככל  מדאורייתא  הוי  הזימון 
וכיון  איתי,  לה'  מגדלו  ילפינן  הזימון  חובת  דעצם  כרבי  דפסקינן 
דאין זה מעצם הברכות דברהמ"ז מסתבר דאין זה אלא אסמכתא 

בעלמא והוי מדרבנן.

וכמש"כ מבואר כעין זה בפני יהושע דביאר דנחלקו רבי ורבנן 

אומר  רבי  הוגה  מקרוב  וז"ל,  מדרבנן  או  מהתורה  זימון  חיוב  אם 
מנא  בהא דמקשה תלמודא  פירקין  בריש  דלעיל  ועוד  צריך,  אינו 
הני מילי ומפרש רש"י מנא הני מילי דבעינן שלשה, נראה מבואר 
אפ"ה  אלקיך  ה'  מאת  זימון  עיקר  דילפינן  למאי  דאף  מלשונו 
איצטריך למילף מגדלו לה' אתי דבעינן שלשה, והיינו כדפרישית 
ודאי  לפי"ז  וא"כ  מגדלו,  כלל  למילף  שייך  לא  זימון  דעיקר  התם 
ולרבי  זימון פליג רבי את"ק, לת"ק הוי מדאורייתא,  דלענין עיקר 
אינו מן התורה אלא מדרבנן ואסמכוהו אקרא דגדלו לה' אתי אף 
הוי,  מיהא  אסמכתא  מ"מ  המזון  בברכת  התם  איירי  דלא  גב  על 
ה' בכל  דהיינו משום דלעיל בהאי קרא כתיב אברכה את  ואפשר 
אסמכתא  אלא  אינו  כרחך  ועל  איירי  ברכה  דלענין  דמשמע  עת 
דהנידון  כמש"כ  בדבריו  ומבואר  עכ"ל.  לי,  נראה  כן  דרבי  אליבא 
אי ברכת הזימון הוי מדאורייתא או לא תלי' במחלוקת דת"ק ורבי 
האם ברכת הזימון יליף מאת ה' אלוקיך דמיירי בעצם חובת ברכת 

המזון, ודו"ק.

ובשו"ע סימן קצ"ג סעיף א' כתב וז"ל, ומצוה לחזר אחר עשרה, 
ומיהו אם היו רבים מסובים יחד ואינם יכולים לשמוע ברכת הזימון 
מפני  עשרה,  של  לחבורות  ליחלק  רשאים  ואינם  המברך,  מפי 
שיצטרכו לברך בקול רם וישמע בעל הבית ויקפיד עליהם, יכולים 
ליחלק לחבורות של ג' ג' ולברך בנחת כדי שלא ישמע בעל הבית, 
אינם  שהרי  זימון,  ברכת  חובת  ידי  יצאו  שלא  ממה  להם  טוב  וזה 
וז"ל,  ו' כתב  ובמג"א שם ס"ק  יכולים לשמוע מפי המברך, עכ"ל. 
הבריות  כבוד  וגדול  דר"ג  זילותא  דהוי  משום  א"נ  בע"ה.  וישמע 

שדוחה ל"ת, עכ"ל.

ומקור הדין הוא בברכות דף נ' ע"א, אמר רבא כי אכלינן רפתא 
בי ריש גלותא מברכינן שלשה שלשה, וליברכו עשרה עשרה, שמע 
דאוושו  איידי  גלותא,  דריש  בברכתא  וניפקו  ואיקפד,  גלותא  ריש 
בי  ליברכו  וז"ל,  כתב  שם  וברשב"א  ע"כ.  שמעי,  לא  עלמא  כולי 
עשרה עשרה, שמע ריש גלותא ואיקפד, ואע"פ ששנינו עשרה אינן 
היה  גלותא  ריש  דאי שמע  דכיון  כ', הכא שאני  נחלקין עד שיהיו 
כולי עלמא  דאוושי  הוו שמעי  ולא  הוא עמהם  מונעם עד שיברך 
וטוב להם ליחלק, ואי נמי לא היה מונעם, כיון דאיקפד הוו זילותא 
דבי ריש גלותא, וגדול כבוד הבריות שדוחה את לא תעשה דרבנן, 
והא דרבנן היא, עכ"ל. ומבואר לכאורה דס"ל לרשב"א דחיוב זימון 
הוי מדרבנן גם בעשרה ודלא כדעת הקרית ספר והאלי' רבה דס"ל 
דאיך  קשה  לכאורה  ולשיטתם  מדאורייתא,  הוי  בי'  זימון  דברכת 

ביטלו מצוה דאורייתא משום חשש קפידא דריש גלותא, וצ"ע.

ובפמ"ג שם הקשה כן וז"ל, עיין מ"א, גדול כבוד הבריות דוחה 
דרבנן,  והיא  ע"א  נ'  ברכות  הרשב"א  בחידושי  הוא  וכן  תסור,  לא 
שמע מינה דאפילו ברכת זימון בעשרה הוי דרבנן, דלא כלבוש סימן 
קצ"ט סעיף ח' בהג"ה, ואי"ה בסימן קצ"ד אות ג' יבואר עוד. ומיהו 
י"ל בשב ואל תעשה דוחה דין תורה, עכ"ל. ומבואר בדבריו דס"ל 
בדעת המג"א והרשב"א דאף דחיוב זימון אף בעשרה הוי מדרבנן, 
ומ"מ אף לדעת הלבוש דס"ל דזימון אף בג' הוי מדאורייתא, מ"מ 
מצוה  אף  דוחה  הבריות  דכבוד  הרי  תעשה  ואל  בשב  דהוי  כיון 

דאורייתא.

אכן יעו"ש במחצית השקל דביאר בדעת המג"א וז"ל, ז"ל וכתב 
רשב"א וז"ל, כיון דאי שמע ריש גלותא היה מונעם עד שיברך הוא 
ואי  להם לחלק,  וטוב  כולי עלמא,  דאוושי  הוי שמעי  ולא  עמהם, 
וגדול  גלותא,  דריש  זילותא  הוי  דאקפד  כיון  מונעם,  היה  לא  נמי 
הא  אע"ג  ור"ל,  עכ"ל,  היא,  דרבנן  והא  וכו'  שדוחה  הבריות  כבוד 
דאמרינן דדוחה לא תעשה מסקינן ברכות י"ט ע"ב דר"ל לאו דלא 
תסור והיינו מידי דרבנן דוקא, לזה כתב דהכא שאין לחלוק לשלשה 
שלשה כדי לברך בשם ג"כ אינו רק מדרבנן, עכ"ל. ומבואר בדבריו 
ה'  דהזכרת  החיוב  מ"מ  דאורייתא,  הוי  זימון  דחובת  ס"ל  אי  דאף 
ומבואר בדבריו ההיפך מדעת הקרית  אינו אלא מדרבנן,  בעשרה 
ספר, דאף לדעת הלבוש דזימון הוי מדאורייתא, מ"מ החיוב לזמן 
דוקא בעשרה אי"ז אלא מדרבנן ולהכי כבוד הבדיות דוחה מצוה 
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מדרבנן.

ויעוין במג"א סימן קצ"ג ס"ק ז' דכתב וז"ל, ויקפיד עליהם, ונ"ל 
ג', עכ"ל.  ג'  ליחלק  לדבר מצוה שרשאין  צריכים ללכת  דכ"ש אם 
אלא  עשה,  דוחה  תעשה  דלא  מדין  דוקא  דלאו  בדבריו  ומבואר 
ולכאורה  ג',  לג'  ליחלק  רשאין  מצוה  מדבר  יתבטל  עי"ז  אם  דאף 
מבואר מדבריו כמש"כ המחצית השקל דהחיוב דאזכרת ה' בעשרה 
אי"ז אלא הידור במצות הזימון והוי מדרבנן, ולהכי כל היכי דעי"ז 

מתבטל מצוה יכולים להיחלק לג' ג'.

והלבוש  והראב"ד  הטור  שיטת  שיטות,  ד'  בזה  מבואר  ועכ"פ 
תמיד  העולת  שיטת  מדאורייתא,  הוי  בשלשה  אף  זימון  דחיוב 
ספר  הקרית  ושיטת  במשנ"ב,  פסק  וכן  מדרבנן  הוי  זימון  דחיוב 
מדאורייתא,  חיובו  ובעשרה  מדרבנן  חיובו  דבשלשה  רבה  והאלי' 
הוי  הזימון  דברכת  הסוברים  לדעת  דאף  השקל  המחצית  ושיטת 

מדאורייתא, מ"מ הזכרת ה' בעשרה הוי מדרבנן לכו"ע.

בשיטת הפמ"ג דבנסתפק אם זימן האם צריך לחזור 
ולזמן תלוי במח' האם חיוב זימון מדאורייתא

ובפמ"ג משבצות זהב סימן קצ"ב כתב וז"ל, ודע דברכת הזימון 
זו ברכת  ה' אלקיך  ה', או מקרא את  כי שם  גדלו, או  נפיק מקרא 
הזימון, ברכות מ"ה א' ומ"ח ב', ומשמע דהוה דרבנן וקרא אסמכתא 
הוה, אבל בלבוש סימן קצ"ט סעיף ח בהג"ה אנדרוגנוס חייב לזמן 
במינו דספק תורה לחומרא וכו', ונפקא מינה אף לדידן בזימון דכל 
אחד מברך בלחש, אין ליתן לקטן לברך ברכת הזימון אי הוה דין 
תורה, ומיהו בלאו הכי אין ליתן לקטן, ונפקא מינה עוד באם ספק 
אם בירך ברכת הזימון או לאו, למאן דאמר מן התורה חוזר ולמאן 
דאמר דרבנן אין חוזר, ולא שייך סירכיה דלישנא כמו פתח למען 
ירבו, דברכת המזון ביחיד אין אומרים ברכת הזימון, מה שאין כן 
צדדי  תרי  הני  בין  בדבריו דנ"מ  ומבואר  עכ"ל.  תמיד,  הרגיל  דבר 

האם צריך לחזור בספק זימן, וכן האם קטן יכול לזמן.

ויעוין בשו"ת מגדנות אליהו חלק ד' סימן קל"ט דביאר שם בדעת 
הפמ"ג, דהא פשיטא דהיכי שכבר בירך ברהמ"ז ואח"כ נסתפק אי 
בירך ברכת זימון, בזה פשוט הוא דאין זימון למפרע ופרח הזימון 
מיני', וא"כ אפילו למאן דס"ל דזימון הוי מן התורה כבר לא שייך 
לזמן, אבל כשלא בירך עדיין או שנסתפק גם על ברהמ"ז אם בירך 
יוצא  בזה  לחומרא,  דאורייתא  דספיקא  ברהמ"ז  ומברך  שחוזר 
מדאורייתא  הוי  דזימון  דס"ל  דלמאן  ומזמן,  גם  חוזר  האם  נ"מ 
ה"ה דצריך לזמן, אלא דהקשה שם על הפמ"ג דלכאורה גם למאן 
ויזמן מספק, דהרי  יחזור  דס"ל דזימון הוי מדרבנן מ"מ אמאי לא 
מבואר במג"א סי' קפ"ד ס"ק ז', דכשחוזר על ברהמ"ז מספק אומר 
גם ברכת הטוב והמטיב, ואע"ג שהוא רק מדרבנן דלא לזלזלי בה, 
וא"כ ה"ה בנידון דידן כשמסופק גם על זימון וגם על ברהמ"ז וחוזר 

מספק על ברהמ"ז, אמאי שלא יחזור גם על זימון, עכת"ד.

דהוי  דאף  והמטיב  הטוב  ברכת  דחלוק  לבאר,  בזה  והנראה 
דברהמ"ז,  הברכות  נוסח  בעצם  תקנה  דהוי  כיון  מ"מ  מדרבנן, 
בהא קימ"ל דלאחר שחוזר לברך מספק חובה עליו לברך כעיקר 
תקנת חכמים עם ברכת הטוב והמטיב, ודמיא להא דכתב הרשב"א 
עם  לקרותו  צריך  מספק  ק"ש  לקרא  דכשחוזר  הרמב"ם  בשיטת 
ברכותיהן, ומשום דכיון דרבנן תקנו דצורת ק"ש הוי עם הברכות, 
שתקנו  כדרך  לקרותם  צריך  ק"ש  לקרא  מספק  דנתחייב  כל  הרי 
חכמים, וה"ה ברכת הטוב והמטיב אף דהוי מדרבנן, מ"מ הוי גדר 
לברך  שנתחייב  כל  ולהכי  דאורייתא,  ברהמ"ז  מצות  קיום  בצורת 
צריך לברך כתקנת חכמים עם ברכת הטוב והמטיב, משא"כ ברכת 
אלא  ברהמ"ז,  מעצם  חלק  כלל  אי"ז  מדרבנן  דהוי  להצד  הזימון 
איתי,  לה'  גדלו  מדין  שיזמן  המזון  ברכת  שמברך  דקודם  דתקנו 

ברהמ"ז  לברך  כשחוזר  ולהכי  ברהמ"ז,  למצות  דהזמנה  גדר  והוי 
לזמן  חייב  אינו  כיון דאינו חלק מעצם ברהמ"ז  דאורייתא מספק, 

דהא הזימון הוי מדרבנן וספק דרבנן לקולא.

אף  הוא  זימון  חיוב  האם  הראשונים  במחלוקת 
בשבעת המינים

וברמב"ם בהל' ברכות פרק ה' הל' ח' כתב וז"ל, אין מזמנין אלא 
ולמעלה, שבעה שאכלו פת ושלשה אכלו  כזית פת  על מי שאכל 
שיהיה  והוא  בשם,  לזמן  מצטרפין  בהן  וכיוצא  ציר  או  ירק  עמהן 
אין  ירק  וארבעה  פת  שאכלו  ששה  אבל  הפת,  מאוכלי  המברך 
אבל  בעשרה,  בד"א  הניכר,  רוב  הפת  אוכלי  שיהיו  עד  מצטרפין 
בשלשה צריך שיאכלו כל אחד ואחד מהן כזית פת ואח"כ מזמנין, 

עכ"ל. ומבואר ברמב"ם דברכת הזימון חיובו דוקא באכילת פת.

שלשה  פרק  בריש  המרדכי  כתב  וז"ל,  כתב  קצ"ב  סימן  ובב"י 
שאכלו סי' קנ"ה שכתב ראבי"ה ברכות סי' קכ"ד משם רבינו האי 
דשלשה שאכלו משבעת המינים חייבים לזמן, ואין נראה כן מדברי 
הרמב"ם  כתב  וכן  לבדו  פת  על  אלא  מזמנין  אין  אלא  הפוסקים, 
חובת  יש  האם  דנחלקו  ומבואר  עכ"ל.  ה"ח,  ברכות  בפ"ה  בהדיא 
וצ"ב במה  זימון,  זימון בשבעת המינים, או דדוקא בפת יש חובת 

נחלקו.

ויעו"ש בדרישה דכתב וז"ל, מ"ש הב"י בריש הסימן בשם המרדכי 
שאכלו  דשלשה  ראבי"ה  בשם  שכתב  שאכלו  שלשה  פרק  דריש 
משבעת המינין חייבים לזמן, שאין נראה כן מדברי הפוסקים אלא 
ה"ח  בפ"ה  בהדיא  הרמב"ם  כתב  וכן  הפת,  על  אלא  מזמנין  אין 
טעם  נתתי  שאכלו  שלשה  בפרק  במרדכי  שלי  בקונטרס  עכ"ל. 
מעין  ברכה  ליה  דסבירא  מהרמב"ם  ראיה  ושאין  ראבי"ה,  לדברי 
שלש היא דרבנן, אבל ראבי"ה וכמה גאונים דסבירא להו שהיא גם 
כן דאורייתא כמו שדרשו ממה שכתוב ואכלת ושבעת וברכת את 
ה' אלהיך זה זימון שקאי על הפת, כן סבירא להו דקאי נמי אברכת 
מהרמב"ם  לאפוקי  וגו',  חטה  ארץ  לפניה  שכתובים  מינים  שבעת 
דסבירא ליה דארץ אשר לא במסכנות תאכל בה לחם הפסיק הענין 
ועליה דוקא קאי ואכלת ושבעת וברכת וכו', עכ"ל. ומבואר דתלה 
או  חיובו מהתורה  זה באם ברכת מעין שלש בשבעת המינים  דין 
בפירות  אף  זימון  חובת  יש  א"כ  מדאורייתא  חיובם  דאי  מדרבנן, 

דשבעת המינים.

הן אמנם, דאפשר לבאר דאף לשיטות דחיוב ברכה מעין שלש 
יש לחקור בגדר חובת הזימון, דלהצד דהוי  הוי מדאורייתא, מ"מ 
חלק מחיובא דברהמ"ז, לפ"ז מסתבר הא דכתב הפרישה דאם חיוב 
זימון,  חובת  עלייהו  דחל  ה"ה  מדאורייתא  הוי  שלש  מעין  ברכה 
דהא הוי חלק מעצם ברהמ"ז, וכשם דבעי מעין ג' ברכות ה"ה דבעי 
זימון, אכן להצד דזימון הוי גדר דחובה עצמית שאינה חלק מעצם 

ברהמ"ז, בהא אפשר דחיובו הוי דוקא בפת, ודו"ק.

ולהלכה כתב במשנ"ב שם ס"ק ו' וז"ל, ודע דחיוב זימון הוא דוקא 
כשאכלו פת שחייבין עליו בהמ"ז, אבל אם אכלו פירות ואפילו הן 
ויש  לפירות,  זימון  דאין  רי"ג  בסימן  כדקי"ל  לא,  מינים  משבעה 
ג' ביחד  יקבעו  ולכן טוב שלא  זימון,  בז' מינים להצריכו  מחמירין 
על ז' מינים כדי לאפוקי נפשין מפלוגתא, וברכי יוסף כתב שהמנהג 
פשוט לקבוע כמה אנשים על פירות מז' מינים וכן לאכול פת הבאה 

בכיסנין, עכ"ל.

bh@apt1.net :בטל: 054-856-40-33 או במייל I ניתן להשיג את סדרת הספרים אצל י. בלוי 
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תוספת
שבת

 

מכתב הגאון רבי אברהם סאלים שליט"א ר"י מאור התורה להקדמת כניסת השבת: 
ברא  עולם  בורא  שמה:  ושבת  גנזי  בבית  לי  יש  טובה  מתנה 
רחב  נהדר  יפה  ומלואו,  עולם  כולו,  היקום  את  ימים  בששת 
ידים להיטיב לאדם בתכלית ההטבה שיכולה להימצא, אבל את 
היקר שביקרים מעל הכל )והדובדבן שבקצפת( גנז בבית גנזיו 
זו שבת שמה, שהעניק  יותר מאלפים שנות עולם, מתנה יקרה 
בטובו בחסדו הגדול לעמי את הבחירה, זו מתנה שיש בה חומר 
ורוח ומקדש ומרומם את החומר ומקדש אותו בקדושתו יתברך 
מעין עולם הבא, על כן ההכנה לקראת שבת נמשלה לקבלת פני 
השכינה "לכה דודי לקראת כלה פני שבת נקבלה בואי כלה שבת 

בשמחה  ויוצאים  עצמם  מכינים  קדושים  עם  וישראל  מלכתא" 
עולם  לבורא  ואהבתינו  הערכתינו  את  להראות  השבת  לקראת 

שהנחיל שבת מנוחה וקדושה לעם ישראל עם בחירו. 
להיות  שליט"א  הרבנים  כל  לקריאת  נענה  אשר  האיש  אשרי 
הארת  שבת,  מוקיר  כיוסף  הקודש  על  החול  מן  והולך  מוסיף 
רבותינו  לימודינו  השבוע,  ימות  כל  במשך  אותו  תלווה  השבת 
שיש  מראה  וההכנה  מהדבר,  הברכה  את  מביאה  לדבר  שהערכה 

הערכה וכבוד, כי היא מקור הברכה 
בברכת התורה אברהם סלים

במעלת אמירת לכבוד שבת בהכנות לשבת: הכעס על משה שאיחר לומר לישראל על ירידת המן בער"ש, 
בגלל הפסד אמירת "לכבוד שבת" בלקיטת המן

שקונה:  דבר  כל  על  שיאמר  וטוב  כתב:  סק"ב  ר"נ  בסי'  המשנ"ב 
ואע"פ שהכין  זהו לכבוד שבת, כי הדיבור פועל הרבה בקדושה, 
לדבר  ורמז  בביה"ש,  גם  שיוסיף  לכתחילה  מצוה  בהשכמה 
השולחן  והערוך  שבת  )והתורת  עכ"ל.  משנה'  'והיה  שנאמר 

ביארו שהכוונה להכין משהו נוסף סמוך להדלק"נ(.

הששי  ביום  "ויהי  נאמר:  המן  בפרשת  מצאנו  זה  דבר  במעלת 
לקטו לחם משנה... ויגידו למשה" )שמות טז, כב(. ולמה הצרכו 
לומר למשה שלקטו לחם משנה? מפרש שם רש"י: "שעדיין לא 
ביום  "והיה  להם  לומר  שנצטוה  שבת,  פרשת  משה  להם  הגיד 
כח( שהיתה  טז,  )שמות  התורה  אומרת  כך  בשל  והכינו",  השישי 
מצותי  לשמור  מאנתם  אנה  "עד  רבנו:  משה  על  גם  תביעה 
ותורתי", וגם הוא נכלל בתוך התביעה שהיתה על בני ישראל. 

הקשה על כך הרב מקולומיי זצ"ל: מה היה כל כך חשוב להודיע 

בשעה  להם  יגיד  משה  אם  הבעיה  מה  שלקטו?  בזמן  להם 
פי  על  ותירץ  תקלה?  איזושהי  מכך  יצאה  האם  יותר?  מאוחרת 
היה  אם  שבת,  לכבוד  בהכנה  שצ"ל  הנ"ל  המשנ"ב  שכתב  מה 
גם  כפולה,  מנה  ימצאו  שישי  שביום  מראש  להם  מודיע  משה 
הלקיטה:  בזמן  לומר  יכולים  ישראל  בני  היו  השבת,  בשביל 
"לכבוד שבת קדש", ודבר זה מנע משה מהם. זהו שדייק רש"י, 
"זהו  לומר:  דהיינו  השישי",  ביום  "והיה  להם:  לומר  למשה  שהיה 

לכבוד שבת". )ומתוק האור( 

שרצה  רבינו,  משה  סברת  את  הסביר  זצ"ל  פישר  והגר"ש 
השבת  מופת  ויראו  השישי,  יום  כשיבוא  יותר  בהידור  לאומרה 
זריזין  שמעלת  הוכיח  לזה  הסכים  לא  שה'  מזה  אבל  בעיניהם, 
המובא  האחרונים  לחקירת  מזה  והוכיח  מצוה,  מהידור  עדיף 

בשבו"י ח"א ל"ד.

דברי מרן הגאון רבי יעקב אדלשטין זצוק"ל: המעשה בחזו"א שאמר: אם החרדים לא יטלטלו החילונים 
לא יחללו..., וביאור הרי שבת ניצחית והאם התברכה רק בירידת המן שהיה זמני ל40 שנה? 

 ולמה במשנה בפאה 'אלו דברים' לא מוזכר גם שבת ששכרה גם בעוה"ז? 

תשובת החזו"א: אם החרדים לא 
יטלטלו החילונים לא יחללו... 

סיפר לי הרב מנדלסון מנהל תלמוד התורה בפתח תקווה, שסיפר 
שבזמנו  שנה,  לשמונים  קרוב  לפני  שהיה  מעשה  אשתו  סב  לו 
הזדעזעו תושבי פתח תקוה כשמצאו ברחוב חובבי ציון שאחד 
איזו  זעמו,  כולם  והשקה את הגינה שלו.  יצא בשבת  התושבים 
אף  אבל  לא שמרו שבת,  רבים  בפרהסיא!  חילול שבת  חוצפה, 
החרדים  והתכנסו  גלי.  בריש  זאת  לעשות  אומץ  היה  לא  פעם 
בעיר לאסיפת חירום מה לעשות. הועלתה הצעה לפרסם מודעות 
במקום,  משמרת  לעשות  או  שבת,  מחלל  אותו  על  העיר  בכל 
פ"ת  מחרדי  חמישה  ונסעו  עצה.  למצוא  הצליחו  ולא  ודנו  דנו 
והצטער  החזו"א  נאנח  את המקרה.  לו  וספרו  אי"ש  לחזון  ובאו 
מאוד, והוסיף ואמר: אם הצדיקים לא שומרים מספיק את השבת, 

נדהמו האנשים  זה מה שקורה, השבת מתרופפת אצל הרחוקים. 
ושאלוהו מה כוונתו? אמר החזו"א, למשל יש עירוב ויש עירוב, 
יש עירוב כשר לכתחילה ויש כזה שסומכים עליו בשעת הדחק 
על  לסמוך  ולא  להיזהר  צריכים  תורה  בני  ואברכים  בדיעבד. 

עירוב זה.

יהיו  שהם  אחד  פה  החליטו  המשלחת  חברי  זאת  כששמעו 
אותו  לי  וסיפר  בשבת.  לטלטל  לא  עצמם  על  וקבלו  ראשונים, 
ת"ח  שהיה  הסבא  אותו  פגש  לפ"ת  חתן  בתור  שכשבא  יהודי 
חשוב מוותיקי לומדי לומז'ה, וסיפר לו את המעשה עם החזו"א 
מבקש  ואני  חמישה,  מאותם  אחרון  נשארתי  אני  ממנו,  וביקש 
היה  שהוא  החתן  ענה  החזו"א.  דברי  את  לקיים  שתמשיך  ממך 
הכתפיים  על  הטלית  עם  בשבת  ללכת  אולם  כך,  לעשות  רוצה 
לא היה מקובל, כך שאין לו אפשרות לא לטלטל. אמר הסבא: 

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת פרשת משפטים
 ירושלים: 4:48 מוקדם: 4:38

בני ברק: 5:03 מוקדם: 4:53 
 מודיעין עילית: 4:57 מוקדם: 4:47

 חיפה: 4:55 מוקדם: 4:45

 טבריה: 4:51 מוקדם: 4:41

השבוע העלון לע"נ 
הרבנית שושנה ריזכא 

בת הג"ר יונה ע"ה
ולרפואת רבקה נעמי 
בת אלישבע בתיה 
לרפוא"ש בתושח"י

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
ניתן לפנות למייל  

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

 שלוחה 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
ניתן לפנות למייל  

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

 שלוחה 
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תוספת שבתתוספת שבת
אני אקנה לך טלית והיא תהיה מונחת בבית הכנסת ולא תצטרך 
לטלטל. וסיפר אותו יהודי שכבר יש לו נכדים, שב"ה יש היום 

הרבה אברכים בפ"ת שלא מטלטלים בשבת כרצון החזו"א.

ומוסר ההשכל שאנו לומדים מכך, שבת, 
אליה  מתייחסים  אנו  המלכה,  שבת 
אומרים:  אנו  קיימת,  דמות  זו  כאילו 
בואי כלה בואי כלה, וכלה זו - השבת - 
נכנסת לבית היהודי ומביאה איתה את 
לקראת  הברכה.  כל  ואת  הקדושה  כל 
שבת לכו ונלכה כי היא מקור הברכה. 
לו  שיש  מי  על  מצטערת  הזו  השבת 
שאינם  קדושות  נשמות  ובנות  בנים 
והשבת  השבת.  קדושת  את  מכירים 
אותה  המכבדים  אנשים  כשיש  שמחה 
מחייבת,  שההלכה  מהמינימום  יותר 
ושני דברים  זאת לכבוד שבת.  ועושים 
ברכה  משפיעה  השבת  א.  לזכור:  צריך 
ישראל  לעם  ובנות  בנים  הרבה  ב. 
לשמור  מהם  רחוק  הפרטיים  שבחיים 
שלנו  השבת  ושמירת  לגמרי,  שבת 

פותחת להם את הלב.

ברכת השבת לששת ימי המעשה
יום  את  אלקים  "ויברך  אומרת  התורה 
וקדושה.  ברכה  אותו",  ויקדש  השביעי 
שהיה  במן,  ברכו,  במה  רש"י  ומפרש 
שישי.  ביום  שתים  פי  שירד  ברכה  בו 

וקדשו, במן, שלא ירד בשבת.

התורה  להבין,  קושי  פה  יש  וכפשוטו 
ערכה  על  מספרת  בראשית  במעשה 
עולם,  ימי  כל  הגדול של השבת למשך 
במשך  רק  ישראל  לעם  היה  וה'מן' 
יתכן  ואיך  במדבר.  שנה  ארבעים 
שברכת השבת היא ניצחית כמו שמפרט 

בשמים".  ניצב  דברך  ה'  "לעולם  הפסוק  את  טוב  שם  הבעל 
הדיבור של ה' שאמר "יהי רקיע", "יהי מאורות", וכו'", הדיבור 
הזה ניצב בשמים כל הזמן והוא מקיים את הבריאה, ומפעיל את 
כל כוחות הטבע. ואם כן איך מצטמצמת ברכת ה' הנצחית, למן 

שהיה תופעה זמנית? 

מן,  יורד  היה  לא  שבשבת  במן  שראינו  שכשם  הביאור,  אלא 
ואדרבה, ביום שישי הקב"ה הכין את הצריך והדרוש גם לשבת, 
עולם,  ימות  כל  היה  כך  מצא.  לא  בשבת  מן  ללקוט  שיצא  ומי 
יצליח,  לא  בשבת  להרוויח  שינסה  מי 
לשפע  יזכה  את השבת  מי שישמור  ורק 
שבת  ושמירת  המעשה.  ימי  בששת 
שיהיה  אלא  לעבוד,  לא  רק  לא  היא 
ובמדבר  ובתורה.  בקדושה  לעסוק  פנוי 
שישי,  ביום  שנכפל  במן  הברכה  היתה 
אחד  כל  של  בפרנסתו  הברכה  ולדורות, 
בשישה  שירוויח  מסדר  שהקב"ה  ואחד 
להרויח,  עליו  שנגזר  מה  כל  את  ימים 
וקדושת  לעונג  פנוי  יהיה  שבשבת  כדי 

שבת. 

דברים  "אלו  כותבת  המשנה  ולכאורה 
הזה  בעולם  פירותיהם  אוכל  שאדם 
והקרן קיימת לו לעולם הבא", וכותבת 
לא  ואילו שבת  מצוות,  וכמה  כמה  שם 
מברך  שהוא  רואים  אנחנו  וכן  נזכרת. 
לא  ומדוע  המעשה,  ימי  ששת  את 
נותנת  היא  שגם  במשנה  שבת  נזכרה 
והביאור  הזה?  בעולם  וברכה  פירות 
על  שכר  איננה  השבת  שברכת  הוא, 
מעשה המצווה כמו כיבוד אב וגמילות 
בעולם  פירותיהם  אוכל  חסדים, שאדם 
הזה, היינו פירות השכר. אלא בשבת זה 
הקב"ה, שמי  הבריאה שברא  עצם טבע 
בששת  בעסקיו  יצליח  שבת,  שישמור 

הימים ויזכה לקדושה וברכה בשבת. 

שיזמו  המארגנים  ידי  תחזקנה  כן  על 
השבת  שמירת  לחיזוק  הזה  הכנס  את 
באיכות  ולתוספת  שבת,  ולתוספת 
וכל  לו.  מסייעין  ליטהר  והבא  השבת, 
בשבת,  מיוחדת  קדושה  ותוספת  שיפור  איזה  למצוא  יכול  אחד 
תורה.  דברי  רק  שמדברים  ויש  בשבת,  מדברים  לא  שכלל  יש 
כי היצר  ובספרים מדגישים מאוד שצריך להזהר מכעס בשבת 
הרע משתדל מאוד להכשיל בזה, והכועס בשבת צריך להרגיש 

כאילו פגע בציפור נפשה של השבת. 

הכבוד שבת וכיבוד אם וכבוד רבו של הגר"י נויבירט זצוק"ל
כהלכתה,  בעל השמירת שבת  זצוק"ל  נויבירט  יהושע  רבי  הגה"ג 
שמחה'  'נוה  זקנים  במושב  שנים  כעשר  שהתה  כשאימו 
והעדיפה  בביתו  היתה  שלימה  ששנה  )לאחר  בי-ם,  במטרסדוף 
שנים  הקפיד  מאחרים..(  להנות  לא  כדי  זקנים,  למושב  לעבור 
והיה  קידוש,  ולעשות לה  גם בליל שבת  אימו  רבות לבקר את 
זמן רב ברגל  ורק אז צעד  נשאר לשיר לה מעט זמירות שבת, 
לביתו הרחוק בשכונת בית וגן, והקפיד לעשות זאת בכל שבת 
שלוש  רגלית  הולך  היה  שבת  עם  ברצף  היה  וכשר"ה  וחג, 

שלג  היה  אחת  ופעם  ע"ה,  לאימו  לקדש  וחזור  הלוך  פעמים 
אוירבעך  הגרש"ז  מרן  רבו  אליו  והתקשר  בירושלים  וקור 
הוא  בכזה מקרה  כי  לאימו,  ילך  גם השבוע  ושאלו אם  זצוק"ל 
והגרש"ז  קובע?  או  שואל  הרב  הגיב:  נויבירט  והרב  פטור... 
השבוע  גם  'א"כ  תלמידו  לו  וענה  שואל...  שרק  השיב  זצוק"ל 
מגיע  היה  זצ"ל  נויבירט  אריה  משה  רבי  אחיו  גם  ואכן  אלך'..., 
במסירות מידי סעודה שלישית מביתו בגאולה, ואכן שניהם זכו 

לאריכות ימים.

תוספת לעלון פר' בא, שבו הבאנו 
דברי הגר"א שהביא שהחילוק 

בין ל"ט מלאכות שבת, ככריכות 
מספרי הציציות, )7-8-11-13( 

העירונו שיש דמיון כזה גם בגמ' שבת דף 
עד, והדמיון בגלל שבציצית ובשבת נאמר 
נאמר  ושבציצית  המצוות,  ככל  ששקולות 
מצוות  וכולל  ה',  מצוות  כל  את  'וזכרתם 
שבת: וז"ל הגמ' אמר רבא האי מאן דעבד 
תנורא  חטאות  'שבע'  משום  חייב  חביתא 
אביי  אמר  חטאות  'שמונה'  משום  חייב 
עשרה'  'אחת  חייב  חלתא  דעבד  מאן  האי 
'שלש  חייב  לפומיה  חייטיה  ואי  חטאות 

עשרה' חטאות, ועיי"ש ביאורו.

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל
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לתרומות לעלון )ניתן להנציח לע"נ או לרפואת(
ב'נדרים פלוס' ו'קהילות' - קופת דף היומי אליבא דהלכתא

או בטלפון 0527614765

'וכתוב בהם שמירת שבת'
מסדיגורא  אהרן  הקדושת  האדמו"ר  סיפר 
זצ"ל שמצא מדרש ישן, שבשעה שנשתברו 
אות  שום  נשאר  לא  משה,  ע"י  הלוחות 
שלימה, שהיו אותיות פורחות, ורק הדיבור 
שלם,  נשאר  השבת'  יום  את  'זכור  של 
'ישמח  בתפילה,  הכוונה  שזהו  והסביר 
בידו  הוריד  אבנים  לוחות  ושני  משה'.. 
הכוונה  שזהו  שבת',  שמירת  בהם  'וכתוב 
ושבירה(  רדידה  )לשון  'הוריד'  שכשמשה 
דיברת  רק  כתובים  נשארו  הלוחות  ושבר 
השבת!! כי קדושתו מלמעלה ואינה תלויה 
במרה.  שבת  להם  ניתן  וכבר  במעשיהם, 

)הוספות בסוף ספר קדושת אהרן(

48 | אוסף

לתוכן



 

ÜÚáÚßëÛ,ÙØ

ÜØðáÜØðáâðÛãØÙñòÝØðäâãØÙòÝØðáä

ØðæÚÜÜØáÙæòØÜñðÛÜÜØðá",ÜØðáâðÛã
åÛØñØÙòÝØðáäâãØÙ."òÝØðäñáçØãÜæã

òÝØéðáÚ,åáèÝñØðÙäêÝäãåáèìÛîÜÜÝÝñÜçÜÙñ
ØÝÜÜááØðÜñäñåÛØÜÜãáðîòÝáÜäòæØÝòÜæä
'ÜñÜØÝð,ÝòÝØäêÝçãØæÝéçáêÙòßØðÝàìçæ

ÜááØðÜçáØñÝòááØðÜðáéßÜÜæÝÛòááØðä'Ü
ØáÜñ.Üæáäñ

åáðìéÙÝåáñÝÛïÜ,ÝñðÛÜÞñÛæÝêÛÚèã:ÜÞ
ÜØðá","ÜØðáÝèááÜÜæñåÛØÜñäÙïæáÙãäÝã

Ü"ÙïÜæØÝÜñãÜØðòæÝáèìä,ï"æÜÙäáÝäò
òÝãáØÙÜááØðÜ.ÝäñòÛáæãñòÝäÛòñÜÜÜèãÜÜÝ

Ýäñ,òÝØðäâãØÝÜäÙïæ.Üäêæäæ

ðìéÙåáÛðßïðì)ÝéòÝØ(Þäï:ÙòãçÙ",åÛØ
ÜØðÛáæòòØâØðÝÙáèáêÙ,âäãñáã'Üåáæñæ

ëáïñÜäêáèÙåÛØòÝØðäñáÜäáãñæñðÝÛ
åáïäØ,'ÝãÝòááØðÙÝâÜñêò...åñÝðçãÝ'Ü

ÝäãòéÜÙâÙêáìñáâääãáèáæêìñ,ÜãðÙÝÞ"êÝ
ÙáòãÜØðáäã,âðÝãÞÝñðÛÝä"ÞðÜØðá,ÜØðá
âðÛãØÙñòÝØðäâãØÙ.òÝØðáäçÝæÜäÝ,åêÜØÝÜ

'ÚåáäÚðÜèñÙçæÞÙ,ñÛïæÜäÙØ,åáäáãñæääã
åÝá,ÛáæòäãÙ,ÜêñäãÙ.åÝïæâäãòéÜÙáìäã

ÜäêæØòÝêðÙ,ØÙäÛððÝêòáâäêØòÝðêòØØÝêðæ
äãÛçáÝêð."Ü"Ù

ðìéÙÝòÛÝÙêñÛÝïÜØáÙæÜÞñðÝØáÙáðÙÛðÜÝÞÜ
ßäñÙ)(.ÞèÝñðÛñåñä"Þßì"Üêáã"ÝØÝÙò
òÝØðä,"áèìäãÙñåêìåáØÙñòÝØðäòØáèì,'Ü
âáðîØÝÙäåêÜèÝÝãÜÜèÝãèÜäñåñ,'ÜïðÝâã
ðñìØäÙïäòØòÝêìñÜÜäñòááØðåáèì

.ï"æÜÙÙáÝÜ,ðæÝØçáØñáÛåîêÙÜØáÙÜ
,ï"æÜÙäØäØâáðîòÝñêäòØòÝäÛòñÜÜÜèÝÝãÙ

ÜèÝãèòÝÙÜäòÜÙÝ,òñðÛèÜáÛãòÝãÞäÜêìñÜä
ÜêáÚæÜòááØðæ.åáèì

Þ"áêãØòáØáðìéÙ.òÝÛáéßåñÙäØÝæñæáêáÙñ)
äñßéì(Ø"êðòØáÙæÝáÙØñáèÙØÜðÞèñðáìòØ

áðÙÛ'æÚÜçÛáÛ:âãÝæãñ"ØÙñòÝØðäðÛÜÛÝÙã
,ÝòèáãñâãÜØðáÝÙÝæîêÙçÝßÙáÝåØØÝÜáÝØð
."âãäëáéÝæÝäêâãÝèÙåñÜäØÝæñæçáØñ

ñÝðáìÜðæðæòáñäêÝòÝáÜïÝßðñðÛèÜæ,Ýèææ
áãà"ÝáÜßæñäçòáèØäÝòÝÙîêäçÝðÙñÝ,ÙäØäØ

ÙÝñßáñåÛØÝñìèÙàáÙáÝ,ÝÙîæÙçèÝÙòáÝã"ìêØñ

Ü"ÙïÜÜìîæÝòÝØðäçÝñäã)'æÚÜçæïä,Û,(Ù
ÜÞÙÝÙÜäòáÝÙäòÙÜØÙ.ò"áñÜåÛØâáðîòêÛä

ØÝÜñãØÙï"æÜÙäÜ"ÙïÜñÜãßæ!ÝäÜìîæ!Ýä
ã"ØÜæãÜèãÜòÝñÚðòÜÝåáãáðîòÝáÜäÙäÙ

.åÛØÜ

òìñÙÝòæØØòáØØÙÝÜ)áðæØÙòæØßéì(Û"ìðò
äêØðæÚ,ÝÞáìãñ"òÝïïÝòñÜÜñáñåÛØäçïòä

Ýáñêæâãåáèïòè,"åáñêæÜÝèááÜÛá"êñòèãÜ
,åÛØÜÝÛáÙäÙïäòÝêìñÜÜäñäÚðÜçïòäÝäã
.Ýáèáèê

åØ,çãáÜÝÞÜßáòìÜòãéæäÜÚáÚßâðÛã"ØÙñ
òÝØðäâãØÙ!"òÝØðáäÜðÝîÜñäÙïäòØ

òÝêìñÜÜäñ,äÚðÜÛêÝæÜ,ÚßÜÝØáÜá"êåÛØñ
åæÝðæÜäêæÝòØÝæîêäØäÝæêìñÜêáÚæñ

.ÜäêæäæòÝêìñÜÜØäÝØÝÙáäØåÛØÜ,Øäáææ
ØäØïðáìãÜæçáãÜñòØÝæîêÜòÝØÙÝ.ÜÛáæÜ

ÜæãÝåáØòæðÙÛÜáðÙÛäØðæÚÜçäÜä,Ú),(Ø
áòáãÞÝðÙÛääêâãåêð"Ýææ"ðÚÜØðáìñä"îÞ
áØæ"ÙáòãÛÜæÝìáâááæêìåáäêèÙòÙ,ÙáÛèÜæã
çáØèåÜáäÚðäñäØðñáÜêñÙçáäÝêñ,äÚðäòÙ
ÙáÛèÝòÙäñåðÙØÝèáÙØØðïèñ,ÙáÛèÜáÜñ
äáßòÜ."åáðÚäñáÝ,çáÙÜäêÝÛæåêäØðñá

åáØðïèäêåñòèáßÙòÝÙáÛèÜòÝðáÚäñ?åÜðÙØ

çØãæÝèØåáÛæäòðÝîñðÝÙáßÜï"æÜÙäåÝïæäÝ
,ÜñÝÛïÜØÝÜïðòÙÛèÙ,ÙäåÛØñãåáðæÜáÙÚæÝ

Ýæîê,òÝÙÛèòÜÙÝæã,ðÚØääòÝîæåáñèØ
ÜÛæÝäæðÙêæÝÜæäØÝÜñ.ÙááÝßæòÛáæã

,"ÜØðá"ÜâãÜãÝÞ"ä."ÜØðáäêçãÜááäêäÚðä
òãááñÜèáßÙääñòÙ,ÙáÛèÝòÙäñåÜðÙØÝèáÙØ
ØÝÜñÜäáßò.åáðÚä

ÝÜÞÝÜæåáðæÝØñòÝßáäéÙÝèØáÙò"äØðÜâñÛï
ÝèßæñÝòáÙÙâòäìòÝæãÙÝòãñåáòÝØáÙÜÝäØ

ðÜáñÛï,"'ÝãÝÜðÝØãäÝØäÜïÝéìÜÜÞÜðÙÛæäê
åáðÚÝæãÙÝòãñäáêäÜèáæáèÙÝ"ðãèÜÝÝäèÜåáäê
'Ü,"ÝÚÝÜæäÝåáðáãÞæòØÜááìáîÜçáèÙäï"æÜÙ
á"êïÝéìÜðæØèñäê?åáðÚáìäÝðÝæØÜðÙÛÜ

,ØäìèòæØÙñòèáßÙòÝÙÛèòÜÜòðãáèñ)äîØ
,(åáðÚÜØáÜÜæØáÙæñÝèòÝØäØï"æÜÙäØÝ
òááØðáèì.ò"áñÜ

הרב יחזקאל הרטמן

על הדף

 שיעורי מחשבה קצרה לשבוע זה, מוקדשים לע"נ מוח"ז ר' זאב ב"ר צבי הלוי שטרן ז"ל,

 שנלקח לבית עולמו ביום ט' שבט תשפ"ו, תנצב"ה

מסכת מנחות דף כא

טעם כבינה

"יכול תבונהו, מאי תבונהו אמר רב אשי יכול יתן בו טעם כבינה, ת"ל תמלח."

וצ"ב מה השייכות בין מלח ובין בינה שבאדם.

והנה בהקדמה לנודע ביהודה תנינא )שנכתבה ע"י בנו רבי שמואל(, כתב דהנה ידוע 
שגוף האדם מורכב מחומרים כימיים שונים, וכגון מים שמן מלח וסיד, "ומצאו 
במופת שכל אדם אשר בעת חייו היה יותר חריף ובעל שכל יש בו יותר מחלקי 
ובנו  הוא ללמוד  כ"ט ע"ב,  דף  קידושין  חז"ל במס'  כוונת  יש לפרש  ובזה  מלח. 
וממולח וכו' בנו קודמו, ורבים לא ידעו  ללמוד, ר' יהודה אומר אם היה בנו זריז 
לפרש מה הוא זה ממולח... ולפי דעתי הכוונה הוא שבנו ממולח דהיינו שיש לו 

הרבה חלקי מלח לרמז שהוא חריף ובעל הבנה." 

ובשו"ת הרב"ז )ח"א – ילקוט החנוכי( ביאר ע"פ הנ"ל את הגמ' דידן, שדימו בינת אדם 
למלח שהיא נותנת טעם, מפני שכל מי שיש בו יותר מחלקי המלח, הוא חריף 
יותר ובעל בינה יתירה. וכן יעלה יפה הפתגם התלמודי )שבת ד, א( "לכי תיכול עלה 
זו  כוורא דמלחא", ופרש"י "לכשתאכל עליה כור של מלח לא תוכל להשוותם 
לזו", כלומר גם כשתוסיף לך הרבה חלקי המלח ותהיה בעל בינה יתירה, אעפ"כ 

לא תוכל להשוותם זה לזה.

שכל  לט(  מאמר  ימא  נחותי  בספרנו  נדפס  )וכן  אומר  היה  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר 
הטעמים בעולם מגיעים מדברי תורה, וזהו הפירוש בדברי הגמ' )ב"ק עב, א( שרב 
נחמן אמר שטעה בטעמי תורה משום "דלא אכלי בשרא דתורא", כיון שאצלו 
הטעמים בעולם התחברו לטעמי תורה. וזה הפירוש בגמ' דידן, שענין הטעם תלוי 
ושייך לענין של בינה, והקרבנות צריכים טעם כבינה. והביאור הוא שכל השפע 
הגשמי יורד מן השמים מכח הקרבנות, ועל כן הקרבנות צריכים שיהיו גם הם עם 
טעם, כדי שהשפע הרוחני שיורד יהיה בו טעם, שטעמי העולם יוצאים מהטעמים 

של רוחניות.

ונוסיף על כך, שכל ענין 'בינה' הוא לקבל טעם עצמי במה ששמע מרבו, שהרי זה 
החילוק שבין חכמה לבינה, וזהו להבין דבר מתוך דבר. אותה הזדהות והתחברות 

עם החכמה, זה שורש כל הטעמים בעולם.

דף כב

מזבח שלא נשתמש בו הדיוט – מצבת יעקב 
אבינו

"מה מזבח שלא נשתמש בו הדיוט, אף עצים ואש שלא נשתמש בו הדיוט".

החת"ס עה"ת )פרשת ויצא( ובתשובותיו )או"ח סי' מ( מביא להקשות דהנה יעקב 
אבינו לקח את האבן אשר שם מראשותיו ועשה אותה מצבה להקריב עליה קרבן, 
רענן,  הזית  בשם  ומיישב  למזבח.  פסול  הדיוט  בו  שנשתמש  דבר  שהרי  וקשה 
דאותן אבנים כבר היו קדושים מזמן העקידה. אך קשה דאם הן אבני הקדש, איך 
היה מותר לו להניח ראשו עליהן. וי"ל שלא שכב ממש עליהן אלא עשאן כמין 
מרזב סביב ראשו והוי שלא כדרך הנאתן, ואפילו אם שכב ממש עליהן, היה מותר 
לעשות כן משום פיקו"נ. ולפי שתי הדרכים מיושב גם מדוע לא נחשב שהדיוט 

נשתמש בהן, דלא חשיב שימוש.

הכלי חמדה )פרשת ויצא( כתב על דברי החת"ס, שדבריו דחוקים. ועל כן מיישב 
באופן אחר ע"פ מה דאיתא בפרקי דר"א )פרק לה( דיעקב אבינו ירד לו שמן מן 

השמים ויצק אותו על המציבה.

קכז(  אות  )שמואל  שמעוני  הילקוט  דברי  ע"פ  חמדה,  הכלי  כתב  הדברים  וביאור 
שמצינו  מה  וכגון  חדשה.  לבריה  אותו  והופך  האדם  את  משנה  המשחה  דשמן 
שהכהן גדול צריך להיות גדול מאחיו בנוי, בכוח, בחכמה, בעושר. ואם אינו כך, 
ע"י שמן המשחה הוא משתנה ונעשה גדול באותן המעלות, ולכן כל כהן גדול היה 

צריך למוח אותו כדי שכל המעלות יחולו בו.

ובכך מבואר הדין שמלך בן מלך א"צ משיחה אלא אם כן יש עליו מחלוקת )הוריות 
יא, ב(. והיינו דאם מערערים על גדלותו, ע"י המשיחה הוא יהפוך להיות באמת 

גדול, וכך יהיה מקובל על כולם. ומוסיף שי"ל דה"ה לגבי הכלים שנמשחים, הם 
מתעלים ונעשים כפנים חדשות ע"י המשיחה.

וזה הפירוש במה שמזבח צריך להיות שלא נשתמש בו הדיוט, דהיינו שלאחר 
שנמשח לא נשתמש בו הדיוט, ושוב נחשב הדבר שמעולם לא נשתמש בו, דמה 
שנשתמש בו הדיוט קודם שנתקדש ונמשח אינו מקרי שימוש כלל, כיון שלאחר 

מכן נעשה כלי חדש לגמרי.

ובזה מבוארים דברי הפרקי דר"א, דבאמת קודם שבא השמן מן השמים היה יעקב 
אבינו עושהו רק למצבה שלא נאסר בו שימוש הדיוט, אבל לעשותו מזבח היה 
אסור, שהרי שם את האבן מראשותיו. אמנם אח"כ כשבא לו שמן מן השמים 
ויצק עליו ונתקדש ע"י שמן המשחה ונעשה דבר חדש לגמרי, שוב אינו פוסל בו 

השימוש הקודם, ולכן עשאו אז יעקב למזבח.

והדברים נפלאים ומחודשים עד למאד.

דף כג

מין במינו ודבר אחר

"כל שהוא מין ומינו ודבר אחר, סלק את מינו כמי שאינו, ושאינו מינו רבה עליו 
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מחשבה קצרה על הדף

ומבטלו."

הערבי נחל בספרו מגילת סתרים )ליקוטים על תהלים( מבאר את הפסוק "ואחשבה 
לדעת זאת עמל הוא בעיני, עד אבא אל מקדשי א"ל אבינה לאחריתם" )תהלים 

עג, טז-יז(, בדרך הבאה:

ידוע שכאשר נלקחו הברכות מעשיו, בכה והוריד שתי דמעות, והם גורמות אורך 
הגלות, עד שיתבטלו אותן דמעות בדמעות ישראל. ואע"פ שישראל בוכין יום 
יום וכבר נתבטלו דמעות עשיו, מין במינו לא בטל, ולכן בכיה שהיא על דרך 'הב 
הב' )שרוצים לעצמם מילוי צרכיהם(, אינן יכולות לבטל, שכאלו דמעות היו גם בבכיית 

עשיו, שרצה את הברכות לטובת עצמו, והוי מין במינו. 

אבל הבוכה על גלות השכינה, הוי מין בשאינו מינו ויכול לבטל את דמעות עשיו. 
והגם שיש הרבה שבוכים להנאתם, לא אמרינן שיצטרפו לדמעות עשיו ויצטרך 
גם נגדם ביטול, דקיי"ל מין ומינו ודבר אחר, סלק את מינו וכו'. ועל כן כל שיהיו 

דמעות של אמת, הן יוכלו לבטל את דמעות עשיו.

וזה הפירוש )תהלים נו( "שימה דמעתי בנאדך", שישימו את הדמעות שלי בקופסה 
לבדם, ואלו יתבטלו.

וזה  והנה המקור לכך שמין במינו לא בטל הוא מדם הפר ודם השעיר ביוה"כ. 
בעיני",  הוא  "עמל  הגאולה,  איחור  פירוש  זאת",  לדעת  "ואחשבה  דוד  שאמר 
מדוע אין מתבטלות דמעות עשיו ברוב. וע"ז משיב: "עד אבא אל מקדשי א"ל", 
שבמקדש רואים את הדין שדם הפר ודם השעיר לא מתבטלים זה בזה, אלמא 

דמין במינו לא בטל, ועל כן גם דמעות עשיו לא מתבטלות, וכנ"ל.

פירוש שני, "מקדשי" הוא לשון רבים, שכאשר כל אחד בוכה לצורך עצמו וצווח 
כל אחד 'הב הב', יש כאן הרבה בכיות נפרדות, ולכן אני מבין את טעם איחור 
הגאולה. אך מי שיבכה על גלות השכינה באמת, אף שיהיו אלה דמעות מועטות, 
יהיה די בזה לבטל את דמעות עשיו בגדר "מין בשאינו מינו בטל". ובכך יוציאנו 

מגלותנו בקרוב בימינו ממש.

דף כד

שבע לה טומאה

קרי  טומאת  שייכת  האם  נשאל  תקיב(  )סי'  חי  איש  להבן  לשמה  תורה  בשו"ת 
קרי,  טומאת  שיש  ואת"ל  החמורה.  מת  בטומאת  טמא  הוא  הכי  שבלאו  במי 
האם תועיל טבילה לסלק טומאה זו, עד כמה שהטומאה החמורה של מת לא 

מסתלקת בטבילה.

וראשית מציין הבא"ח לסוגיין דמבואר דלכו"ע טומאה קלה לא חיילא על טומאה 
חמורה זה אחר זה משום דאמרינן שבע ליה טומאה. אלא דבסוף פ"ג דברכות 
תנן דזב שראה קרי צריך טבילה, ופירש רש"י דאע"פ שטבילה זו לא מטהרת את 
טומאת הזיבה, אפ"ה צריך טבילה לדברי תורה כתקנת עזרא משום קרי. ומוכח 

דטומאה קלה חלה על חמורה.

וביאור הדבר הוא עפ"י דברי התוס' כאן שמבארים דטומאה הבאה מגופו של 
אדם מעצמו, לא אמרינן שבע לה טומאה. ובכך מיושבת הגמ' בברכות, דטומאת 

קרי חלה על טומאת זיבה, ולא אמרינן שבע לה טומאה.

ומסיים הבא"ח: "הנה כי כן ודאי לכו"ע טומאת קרי חייל גם על אדם שהוא טמא 
טומאת מת, ולכו"ע מהניא טבילה לסלק טומאת קרי ממנו אפילו בזה"ז שאי 
אפשר לטהר עצמו מטומאת מת, וכן עמא דבר לטהר עצמם בטבילה מטומאת 
קרי, וכן מפורש בדברי רבינו האר"י זצ"ל, וכן הוא בפוסקים הראשונים ובשו"ע."

לה  שבע  נימא  דלא  מגופו  היוצאת  טומאה  שנא  מאי  באמת,  להבין  יש  אמנם 
טומאה.

ונקדים דברי רבי לייב מאלין )ח"ב סי' לט( שחקר בעצם סברת שבע ליה טומאה, 

כן,  לומר  דא"א  אלא  איסור.  על  חל  איסור  אין  לדין  לדמותה  יש  דבפשטות 
דבאיסורים אמרינן דהאיסור השני מתלא תליא וקאי וכשיכול לחול, חל. ואילו 

בטומאה מפורש בסוגיין דלא אמרינן כן.

טומאות  מב'  אחת  טומאה  שרק  הוא  הפשוט  האופן  אופנים.  בב'  מבאר  אלא 
מת  בטומאת  כמו  נפרדות,  טומאות  בב'  ואילו  האדם.  על  לחול  יכולה  דומות 
באופן  אבל  לזו,  זו  שייכות  להן  דאין  שתיהן,  דחלו  פשיטא  מדרש,  וטומאת 
ששתיהן שם טומאה אחת, אלא שבאו עליו מתרי אופנים, כמו בטומאת אוכלין 
שנטמאו במת ובזב, דבין כך ובין כך חייל בהן אותה טומאת אוכלין שהיא ראשון 
לטומאה, בהכי אמרינן שבע ליה טומאה, דבמה שנטמאין ע"י טומאה אחרת, 

לא נתוסף בהן כלום. 

ובאופן אחר יש לפרש, דהחסרון הוא בדין מגע הטומאה, דהתורה אמרה 'כי יגע 
טהור בטמא', אבל דברים טמאים הנוגעים זה בזה אין זה חשיב מגע טומאה, שכן 

שתיהן אותה טומאה עצמה.

שדברים  מהאוה"ח  בעבר  שהבאנו  למה  קשורה  שכתב  הב'  שהסברא  ונוסיף 
טהורים מושכים אליהם טומאה, אך אם הוא כבר טמא, אין הוא מושך טומאה 

אחרת.

ובזה מבאר המחלוקת בגמ' אם בבת אחת אמרינן שבע לה טומאה, דאם רק 
טומאה אחת יכולה לחול על האדם, מה לי בזה אחר זה ומה לי בב"א. אך אם 

החסרון הוא במגע הטומאה, הרי שבבת אחת לית לן בה.

וע"פ ההסבר השני יש לבאר דברי התוס' דבדבר היוצא מגופו לא אמרינן שבע 
לה טומאה. דבטומאה היוצאת מגופו הרי היא טומאה שמגדירה את האדם עצמו 

וזה עצם מה שיש בו. בזה אין שייך הכלל שטומאה חלה רק על דבר טהור.

דף כה

יום הכיפורים הכשירו בשמאל

ביוה"כ הכהן הגדול מכניס את המחתה ביד שמאל, וע"ז אמרינן "יום הכיפורים 
הכשירו בשמאל" לכתחילה, ואינו דומה לטומאה שהותרה בציבור, שאין מטרה 

בכך, אלא שהתורה התירה.

ביוה"כ,  בשמאל  שעובדים  הפירוש  מה  נשאל  תרמא(  סי'  )ח"ב  הרדב"ז  בשו"ת 
יש  א"נ  אמרו,  והם  אמרו  והם  מדרבנן,  הוא  מעיקרא  שמאל  שאיסור  ומיישב 
וצורך גדול. אך לבסוף מציין לגמ'  לרבנן כוח להפקיע ד"ת במקום שיש טעם 

דידן דעבודת שמאל הותר מכללו ביום הכפורים.

יוה"כ ה"א( ג"כ מקשה כיון שהולכה בשמאל פוסלת,  )פ"ד מעבודת  בכסף משנה 
היאך הכשירו כאן. ואפשר דהולכה בשמאל לא פסלה אלא מדרבנן, א"נ אע"ג 
דהולכה בשמאל בדם פסלה מדאו' משום דא"א שלא בהילוך, בקטורת לא פסלה 

דבהכי אכשר רחמנא.

בקרן אורה כאן לומד שזו כוונת הגמ' כאן, דביוה"כ הכשרו בשמאל וכך צורת 
העבודה לכתחילה.

אלא שיש להתבונן מדוע באמת ביוה"כ דוקא יש מקום לשמאל מעיקר העבודה.

ומצינו במשך חכמה )מצורע יד, טו( שביאר את הדברים באופן נפלא:

הימין מייצג את החלק הרוחני, את התורה. השמאל מייצג את החלק הגשמי. וזה 
שאמרו )סנהדרין קז, ב( לעולם תהיה שמאל דוחה וימין מקרבת, כלומר לקרב את 

הצד הימין, את הרוחני, ולרחק את השמאל דהיינו את הגשמיות.

בכל השנה במקדש אנו רוצים להשתמש במעלות הרוחניות דוקא, שכן אין ראוי 
שהחלקים החומריים ישמשו במקדש. אולם ביוה"כ שאנו נמצאים במעלת מלאכי 
השרת, ואין כח לשטן להשטין, ובטל כוח התאוה, הרי אדרבה יש להשתמש גם 
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בהיכלו של מלך

חבלים נפלו לי בנעימים מעת אשר דרכו רגליי לראשונה בהיכלה 

של הישיבה הקדושה לפני כ-40 שנה, לקבל תורה מפיו של רבנו 

לו  שאין  ממרום  שולח  כמלאך  בעינינו  היה  מאז  וכבר  הגדול, 

בעולמו כי אם עשיית שליחותו, רגע רגע ושעה שעה, בדרישת 

"מה ה' אלוקיך שואל מעמך" על כל צעד ושעל, בבחינת "נרדפה 

לדעת את ה'". 

מעת אשר הביאני המלך חדריו, זכיתי לנשיאות חן לפניו, לשהות 

האחרונות,  השנים  עשרות  במשך  בצילו  ולחסות  במחיצתו 

כשהוא פותח בפניי מאוצרו הטוב ומרעיף עלי טללי אורה וכאב 

את בנו ירצני. עם השנים, זכיתי לשמשו בהרבה עניינים ציבוריים 

ופרטיים, בין השאר על ידי שהתמסרתי להסיעו למחוזות חפצו, 

ועוד התגלגלה לידי הזכות להיות שליחו ועושה דברו בנושאים 

שונים, אישיים וכלליים.

בהכרת טובה העמוקה שחש כלפי כל מי שסייע בעדו, נהג בי טובת 

־עין וביודעו ובהכירו את קורת רוחי משמיעת עובדות והנהגות מא

בותיו וגאוני קדם, היה פותח בפניי מאוצרותיו ומביע את שמחתו על 

שבכך הוא מבטא את הכרת הטובה, ומשמיע דברי תורה, השקפה 

־והנהגה מאשר קיבל, כשהוא מוסר את כל דבריו בדקדוק גדול ובר

עננות מופלאה כנודע לכל

היה זה לאחר פטירת אמי הרבנית מרת מערא צביה ע"ה ביום 

י"א שבט תש"נ כשהיא במיטב שנותיה, ואני עודני אברך צעיר 

לימים כשנתיים לאחר נישואי, וליבי מר עלי. רבינו העניק לי אז 

את רשותו הנדירה לפרסם את כתבי שיעורי החומש שלו, ממה 

שהעליתי על גבי הכתב במרוצת השנים מעת בואי לישיבה, וגם 

מכתבי תלמידים שונים.

"אכן כפי ששאלתם, למי שיודע ומכיר, היה זה בבחינת 'נפל דבר 

בישראל', שכן עד לאותה עת לא ניתנה הרשות ולא היה העוז ביד 

מאן דהוא, להדפיס דברים מבית בריסק אשר עיקרם היה עד אז 

כתורה שבעל פה הנמסרת מפה לאוזן מאב לבנו ומרב לתלמידו. 

היה זה ביטוי מובהק לדאגתו אלי כאב-רחימאי, ביודעו כי הדבר 

ירומם את רוחי בשנת האבל על סילוקה של אמי היקרה, אשר 

נפשי היתה קשורה בנפשה. 

יובילו שי למורא

אמנם, זכיתי אז להוציא לאור, בעידודו ובתמיכתו, את הספר 'שי 

לתורה' ח"א, שעיקרו כאמור מבוסס על שיעורי החומש שנשמעו 

זצ"ל  ברוידא  הגרש"ז  מו"ר  מפי  שמועות  ובתוספת  רבנו,  מפי 

רה"י דחברון ואאמו"ר הגאון רבי אלימלך זצ"ל ראש כולל 'מנחת 

חינוך', על סדר פרשיות התורה, כשרבנו עובר על רוב הדברים 

עובר להדפסתם, וכך גם נהג בחלקים הבאים שיצאו לאור בזה 

אחר זה במרוצת השנים. 

מטבע הדברים, היו רבים שעינם היתה צרה או שמסיבות אחרות 

התקשו להסתגל לספר פורץ הדרך, שהיה לימים מודל לחיקוי 

לשער  אין  קשות,  בשעות  אף  והנה  בעקבותיו.  אחרים  והביא 

ולתאר את עידודו ועמידתו של רבנו לימיני בכל עוז, והיה מיזמתו 

 לשרתו ולברך
בשמו

 קווים לדמותו בהרבצת התורה
 וזכרונות מהסתופפות במחיצתו הנעימה והיוקדת של

ראש ישיבת בריסק נשיא לבית הלויים

 מרן הגאון הגדול
רבי משולם דוד הלוי סאלאווייציק זצוקללה"ה

בעהמ"ח הספרים שיעורי הגרמ"ד הלוי

 מאת תלמידו ומקורבו
 ספרא רבא לבית בריסק

הרב הגאון רבי שמעון יוסף מלר שליט"א 

 במלאות 5 שנים להסתלקותו
י"ח שבט תשפ"א-תשפ"ו
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