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גרש ירחיםממגד

פרשת בשלח )שנה ז'( תשפ"ו לפ"ק * גליון 239* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

ירידת המן בכל יום – חיזוק תמידי 
באמונה

מצינו בגמרא )יומא עו,א( ששאלו את רשב"י מפני 
מה לא ירד להם לישראל מן פעם אחת בשנה, אמר 
להם משל למלך בשר ודם שיש לו בן אחד, פסק 
לו מזונותיו פעם אחת בשנה ולא היה מקביל פני 
אביו אלא פעם אחת בשנה, עמד ופסק מזונותיו 
בכל יום והיה מקביל פני אביו בכל יום, אף ישראל 
מי שיש לו ארבעה וחמישה בנים היה דואג ואומר 
שמא לא ירד מן למחר ונמצאו כולם מתים ברעב, 

נמצאו כולם מכוונים את לבם לאביהם שבשמים.

והיינו שהרי עצם ירידת המן היתה נס, וביום ששי 
ירד ליומים, ואם כן מדוע לא נעשה נס שירד כבר 
בפעם אחת לכל השנה כולה, וכי יד השם תקצר, 
המן,  את  להביא  יום  בכל  לילך  טרחה  זו  הלא 
ואמנם לצדיקים היה נופל המן ליד הפתח, ולא היו 
צריכים לטרוח לילך ולהביאו, אבל מדוע הוצרכו 
השנה  לכל  אחת  בפעם  ירד  ולא  יום,  בכל  שירד 
כולה. והשיב רשב"י שהסיבה שלא הוריד הקב"ה 
שאם  מפני  זהו  השנה,  לכל  אחת  בפעם  המן  את 
היה יורד פעם אחת בשנה היו שוכחים מי נותן את 
וכדי  טבעי,  דבר  שזה  כאילו  מתרגלים  והיו  המן, 
שבכל  ויום,  יום  בכל  המן  ירד  באמונה  שיתחזקו 
פעם יהיה מה לאכול רק לאותו היום, ועל ידי זה 

ישעבדו את לבם לאביהם שבשמים.

המלך  ונתן  בן,  לו  שיש  למלך  משל  כך  על  ונתן 
לבן את הוצאות הפרנסה בשביל כל השנה כולה, 
והיה הבן בא אליו רק פעם אחת בשנה לקבל את 
ההוצאות, וכל השנה היה שוכח מאביו, כי לא היה 
חסר לו כלום, ולא הרגיש שהוא צריך את אביו, כי 
כן הטבע, למרות שהוא בן, ובוודאי הוא אוהב את 
אביו, אבל יש לו משפחה שלו, עם עסקים אחרים, 

ושוכח מאביו.

והמלך רצה יותר לראות את הבן, כי הוא אוהב את 
הבן ומתגעגע אליו, כידוע שאהבת האב לבן גדולה 
בא  בדין  שמצינו  כמו  לאב,  הבן  מאהבת  יותר 
לראות  ורצה המלך  ע"ב,  דף  במחתרת בסנהדרין 
את בנו בכל יום, לכן עמד ופסק מזונותיו בכל יום, 
והתחיל לתת לו בכל יום את ההוצאות רק בשביל 
אותו היום, כדי שיבוא אליו ויראהו בכל יום ויום, 

ולא ישכח ממנו.

וכך גם היתה הנהגת הקב"ה עם ישראל במן, שאם 
היה יורד בפעם אחת לכל השנה, היו שוכחים מי 
נותן את המן, שיש לנו אב בשמים ואנחנו בניו כמו 
אלקיכם,  לה'  אתם  בנים  א(  יד,  )דברים  שכתוב 
לנו  ומוריד  מחסורנו  לכל  דואג  שבשמים  ואבינו 
היו  בשנה,  פעם  יורד  היה  ואם  השמים,  מן  לחם 
מתרגלים שכך הטבע ושוכחים את האמונה, וכל 

הקשר עם הקב"ה היה נחלש.

לבם  את  וישעבדו  קשר,  שיהיה  רוצה  והקב"ה 
את  לראות  כמו המלך שרוצה  לאביהן שבשמים, 
הבן, ואמנם במלך בשר ודם גם המלך עצמו צריך 
לזה, שהוא מתגעגע אל הבן ורוצה לראותו, אבל 
ולהדריכו,  לחנכו  יותר  הבן, שיוכל  גם לטובת  זה 
וכך הקב"ה רוצה להיטיב עם כלל ישראל, שיהיה 
לבם  שישעבדו  ידי  על  הנצחי,  הטוב  להם,  טוב 
בכל  המן  שירד  היא  והעצה  שבשמים,  לאביהם 
יום לאותו היום, ואז יזכרו כי זהו נס, ומי יודע מה 
יהיה מחר, ועל ידי כך ישעבדו את לבם לאביהם 

שבשמים.

על ידי הדאגה לבניו יזכור אדם את אביו 
שבשמים

והנה יש לדקדק שרבי שמעון הוסיף בדבריו "מי 
שיש לו ארבעה וחמישה בנים", והיינו מפני שאדם 
דואג לבניו יותר מאשר לעצמו, וגם אם לא אכפת 
יאכלו  מה  דואג  הוא  בניו  על  אבל  עצמו,  על  לו 
למחר, ועל ידי כך הוא זוכר שיש לו אבא בשמים 
אליו  ומתפלל  שלו,  הבנים  בשביל  לו  שנותן 

ומבקש ממנו, ומשעבד את לבו לאביו שבשמים.

והגזירות על הפרט והכלל, כדי  וזהו ענין הצרות 
לו  ואין  בשלווה  חי  אדם  שאם  בתשובה,  שיחזרו 
וכשיש  חייב,  את מה שהוא  עלול לשכוח  קשיים 
זה מעורר את האדם להתחזק  וצרות הרי  גזירות 

באמונה ולחזור בתשובה.

רחמנא  ביתו  בתוך  חולה  לאדם  יש  שאם  וידוע 
בכוונה  רפאנו  בברכת  מבקש  הוא  הרי  לצלן, 
ממש,  הלב  מעומק  בתחנונים  ומתפלל  עצומה, 
שאר  את  אומר  הוא  הזמן  שבאותו  להיות  ויכול 
השיבנו  וכשמבקש  כך,  כל  בכוונה  שלא  הברכות 
בברכת  אבל  כראוי,  לבו  מכוון  אינו  לנו  וסלח 
וזהו  גדולים,  בתחנונים  ומבקש  מתפלל  רפאנו 
מפני שמרגיש שחסר לו, אבל בשאר הדברים אינו 

מרגיש שחסר לו, ולכן אינו מכוון לבו כראוי.

וזהו שכתוב בירידת המן )שם טז,יב( "וידעתם כי 
להביא  תכליתו,  כל  היתה  זו  כי  אלקיכם",  ה'  אני 

לחיזוק האמונה.

הדואג למחר הרי זה מקטני אמנה
הנה לפי המבואר נמצא שזה דבר טוב מאד שירד 
מתחזקים  היו  זה  ידי  על  כי  ויום,  יום  בכל  המן 
ומשעבדים  למחר,  יאכלו  מה  שדואגים  באמונה, 
את לבם לאביהם שבשמים, וזוהי דאגה טובה מאד 

המביאה לחיזוק האמונה.

ובספר כוכבי אור להגר"י בלאזר )מאמר י"א( כתב 
להעיר בזה, שהרי בגמרא מנחות )דף ק"ג( דרשו 
עה"פ )דברים כח,סו( והיו חייך תלואים לך מנגד 
חייך  "והיו  בחייך,  תאמן  ולא  ויומם  לילה  ופחדת 
תלואים לך מנגד"- זה הלוקח תבואה משנה לשנה, 
מערב  תבואה  הלוקח  זה  ויומם"-  לילה  "ופחדת 
שבת לערב שבת, "ואל תאמן בחייך"- זה הסומך 
משנה  תבואה  הלוקח  רש"י  ופירש  הפלטר.  על 
תלואים  חייו  והיינו  לזרוע  קרקע  לו  שאין  לשנה 

שאינו יודע אם יהיו לו מעות לשנה הבאה, עכ"ל.

ומבואר כי אפילו אדם שיש לו אוכל לשנה זו, ורק 
אינו יודע מה יאכל לשנה הבאה, זוהי קללה שחייו 
תלויים לו מנגד, וכל שכן מי שאינו יודע מה יאכל 
למחר וצריך בכל יום ליקח מן הפלטר, זוהי קללה 
בחייך",  תאמין  "לא  נאמר  זה  שעל  יותר  גדולה 
זוהי  היום,  לאותו  רק  המן  שירד  מה  כי  ונמצא 
הקב"ה  נתן  חלילה  וכי  התוכחה,  מפרשת  קללה 

לדור המדבר את הקללה מהתוכחה.

וביאר הגר"י בלאזר על פי מה שמצינו גמ' נוספת 
)סוטה מח,ב( תניא רבי אליעזר הגדול אומר כל מי 
שיש לו פת בסלו ואומר מה אוכַל למחר אינו אלא 
לאכול  מה  לו  שיש  שאדם  והיינו  אמנה,  מקטני 
אמנה,  מקטני  הוא  מחר,  יאכל  מה  ודואג  היום, 
ביטחון  לו  יש  אמונה  בעל  כי  חלשה,  שאמונתו 

ואינו דואג דאגת מחר.

ובזה מיושב, כי מי שהוא בעל אמונה באמת אין זו 
קללה עבורו, כי הוא סומך על הקב"ה ויודע שהכל 

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם

'מה זאת עשינו כי שלחנו את 
ישראל מעבדנו'

זה פלא, שהרי כבר היו עשרת המכות והאחרונה  הנה באמת 
מכת בכורות, ועבדי פרעה כבר אמרו לו 'הטרם תדע כי אבדה 
גרשו  בכורות  ובמכת  הצדיק',  'ה'  אמר  פרעה  וגם  מצרים', 
המצרים את בני ישראל שילכו מהר, כמו שכתוב 'ותחזק מצרים 
למהר לשלחם מן הארץ', וכיצד פתאום נהפך לב פרעה וחזר 
לרדוף אחריהם, ואמנם כתוב 'ויחזק ה' את לב פרעה', אבל היכן 
השכל וההיגיון בזה שרדף אחרי בני ישראל לאחר כל המכות 

שקיבל.

מדברי  שהביא  זצ"ל  גרוסברד  אבא  רבי  מהגה"צ  ושמעתי 
שעמד  עליו  שיאמרו  רצה  שפרעה  כ,א(  )שמו"ר  המדרש 
בדיבורו וקיים את מה שאמר שלא ישלח את בני ישראל, ואף 
בכל  יד השם  וכפי שראה את  יכול להביא למותו,  שידע שזה 
המכות שפגעו בו, לא היה אכפת לו למות, ובלבד שיאמרו עליו 
שהוא גיבור, שעמד בדיבורו ומת 'מות גיבורים', והוא כח היצר 
שמאבדים  שיש  כך  כדי  עד  באדם,  הטבועים  וכבוד  גאוה  של 
בשביל  להיהרג,  מנת  על  לכתחילה  והולכים  לדעת,  עצמם 

הגאווה שיחשיבו אותם לגיבורים. 

פעם סיפר לי נהג מונית שהוא היה בחופשה ביוון, ונזדמן לו 
הגוי  אותו  ראה  ישראל,  שונא  גרמני  גוי  עם  במעלית  לעלות 
פחד  מעשה  בשעת  בו.  ופגע  בכוונה  אותו  דחף  יהודי,  שהוא 
אבל  ממנו,  גיבור  היה  הגוי  כי  כלום,  הגיב  ולא  ושתק  היהודי 
לא  ומדוע  שתקתי  למה  ואמר  זה  על  הצטער  מעשה  לאחר 
מרוויח  היית  לא  מחזיר  היית  אם  הרי  לו  אמרתי  לו.  החזרתי 
נרגע  לא  הוא  אבל  מכות...  עוד  לך  נותן  היה  הוא  רק  כלום, 
והמשיך להצטער, למה שתקתי ולא החזרתי לו, למרות שכבר 

עברו שנים מאותו המעשה.

כך הוא טבע מדת הנקמה שבאדם, שרוצה להראות את גבורתו, 
ואינו חושב בהיגיון על הנזק שיגרם לו מכך. וזהו שגרם לפרעה 
לחזור ולרדוף אחרי בני ישראל, כדי שיאמרו עליו שהוא 'גיבור' 
שעמד בדיבורו ולא נכנע לשלוח את בני ישראל, יצר הגאווה 
והכבוד הוא שגרם לו שלא לראות את הנולד מה יעלה בסופו. 

שאינו  גבורתו  את  להראות  שרוצה  הרע  יצר  יש  אדם  בכל 
מפחד מגהינם, ויכול להיות שמכיר את ריבונו ומתכוון למרוד 
בו, כמו שאמרו חז"ל על נמרוד, שהיה נכדו של חם שעבר את 
המבול, וידע שיש גהינם ועולם הבא, ועם כל זה מרד בהקב"ה. 
ולכאורה הרי הוא יודע שבסוף יהיה גהינם וכיצד אינו מפחד, 
אבל זהו כח היצר הרע שבאדם, שמפתה ומסית אותו להראות 
עצמו כגיבור שאינו מפחד מכלום, ואף שמכיר את ריבונו הוא 

מראה עצמו כגיבור שאינו מפחד. 

וזה יכול להיות בכל מקום, כגון בישיבה, שכל בני הישיבה הם 
שהוא  להראות  רוצה  ואחד  הישיבה,  לסדרי  ונכנעים  צייתנים 
ואינו  חירות  רוצה  הוא  כי  הישיבה,  לסדרי  נכנע  ואינו  'גיבור' 
רוצה להיות משועבד, ושוכח כי החירות האמיתית היא התורה 
חירות,  אלא  חרות  תקרא  אל   - הלוחות  על  "חרות  כמאמרם 
שאין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה", מפני שטבע האדם 

לשכוח את מה ששייך לאמונה...

אמונה וביטחון

המשך בעמוד הבא
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mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן זצוק"ל ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

את  גם  להכיר  יש  אך  וגרורותיו,  האינטרנט  בסכנות  הקודמים  במאמרים  הרחבנו 
סכנות הרחוב, הקרובות לכאורה אלינו ולצאצאינו אף יותר מרשת המדיה, ואף על 
פי כן השמירה מהן כמדומה מועטה יותר, ולו משום שהרחוב נראה ביסודו 'חרדי', 
וכולל בתוכו גם את היראים לדבר ה', ואף כולנו מושפעים ממנו במדת מה, אך בעין 
טהורה ועדינה ניכר היטב ההבדל בין 'יושבי ביהמ"ד' ל'יושבי קרנות', והלוואי שאדם 
מבוגר היה שם לבו לדקויות כאלו, ק"ו בן ק"ו שבחור צעיר, ובודאי ילד, לא ישכיל 

בהבחנות מעין אלו, ועל ההורים והמחנכים ליתן לבם אל זאת.

זצ"ל ממחנכים להעביר לתלמידיהם,  זהו המסר אותו ביקש רבינו  כי  וכבר הזכרנו 
המכשירים  ובפרט  משפיע,  הרחוב  כי  מהרחוב,  להתרחק  ובכלל  ממכשירים,  "להיזהר 
האסורים, שהם יצר הרע, פתחי מינות, ופתחי זנות, ויש בהם את ג' העבירות החמורות, 
רח"ל" – רבינו מבקש לעורר בזאת בעיקר כנגד המכשירים האסורים, אך כולל בדבריו 

כי בכלל יש להתרחק מ'הרחוב', כי הרחוב משפיע.

מקומו של צעיר יהודי אינו ב'רחוב' אלא בבתי החינוך, את השקפתם וטהרתם עליו 
יש  ולכך  הינו משפיע בהכרח,  זאת,  כל  היפך  הוא  והרחוב, אשר  אל קרבו,  לשאוב 

להתרחק ממנו ככל האפשר.

והאמנם, אורח חיינו מכריח את ההתמודדות אל מול הרחוב, שהרי אין בכוחנו לחנך 
למקום  ילדו  את  שולח  הורה  כל  לבד,  בבית  ילדינו  את 
חינוך המעולה ביותר מבחינתו, שם, כך הוא מקוה, יתחנך 
הילד על ברכי התורה והיראה, אך מנין יידע היכן יימצאו 
ייתקל  התורה  ברוח  שאינם  ממצאים  באילו  המכשולות, 
הילד בדרכו, אכן, מצב זה מחייב שימת לב יתירה לבל יבוא 

ילדנו לידי מכשול חלילה.

"...הוה עובדא אצל מרן הגרי"ז  ובהקשר לכך מספר רבינו: 
זצ"ל, שאחד מבניו חזר מה'חיידר' וסיפר דבר ששמע מאחד 
מהחיידר  מיד  הוציאו  דבריו  את  הגרי"ז  כששמע  החברים, 
ולקחו ללמוד בבית, מפני שחשש מהשפעתו הרעה של אותו 
החבר...", כזו היא שימת הלב המדודקדת של אדם גדול על 

חינוך בניו.

ואמנם עצם המעשה אינו שייך לנו, כפי יכולתנו ודרגתנו, 
הגרי"ז  אצל  שייך  היה  זה  "ואמנם   – רבינו  שממשיך  כפי 

שבביתו היה חינוך טוב כמו בחיידר, והיה יכול לעשות דבר כזה, אך רואים גודל הסכנה 
במה שיש אפילו חבר אחד לא טוב, שעלול להשפיע ולקלקל את הילד", אך מכאן יש לנו 

ללמוד עכ"פ עד כמה יש ליזהר ולדקדק בשימת לב על כל השפעה כזו שלא תבוא.

וראשית, ההנהגה הנדרשת במצב כזה היא תפילה, שהרי התפילה יכולה להועיל גם 
היכן שאין יד ההורים מגעת, ואומר רבינו כי חז"ל כבר כללו בנוסח התפילה גם מצב 
מזכירים  ושוב  רע",  ומחבר  רע  מאדם  "והרחיקנו  השחר  בברכות  אומרים  "אנו  שכזה: 
"שתצילני מאדם רע ומחבר רע", ויש לפרש כפל הבקשה, ונראה כי בתחילה אנו מבקשים 
שנתרחק מאדם רע ומחבר רע, ועוד מבקשים "שתצילני", היינו אם הרשע בא אלי ורודף 
נקבל  שלא  אותנו  להציל  הזמן,  כל  הרשע  של  בקרבתו  נמצאים  אם  הזמן...  כל  אחרי 
השפעה ממנו... ואף על פי שאמרו )ברכות לג, ב( הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, אנו 

מבקשים שנוכל להתרחק גם כשיש לנו קשיים להתרחק מהם".

יתפלל  כרסו,  לתוך  תורה  דברי  שיכנסו  אדם  שמתפלל  'עד  ז"ל  אמרו  כבר  ואכן, 
שלא יכנסו וכו''. אך בנוסף לתפילה, נדרשת כאמור עצם ההתרחקות ככל האפשר 
מהרחוב, וכן נדרשת שימת לב היטב על דרכי הילדים, במה הם פוגשים ועם מי הם 

מתרועעים, בכדי שלא יאבדו חלילה את כל טוהר החינוך אותו הם מקבלים.

"בזמן שנמצאים בין  ורבינו עורר על כך רבות בפני הורים לתלמידי ישיבה צעירים: 
כתלי הישיבה, שנמצאים יחד עם הרבנים המחנכים, מקבלים השפעה של חינוך, ואינם 
לבד. אבל אחר כך כשהולכים ברחוב אי אפשר לדעת מה ההנהגה, כי סוף סוף הרי זה 
תלמידים צעירים שאינם מבוגרים כל כך, ויש צורך שההורים יידעו בדיוק מה ההנהגה 
זמן  מדי  יותר  ואם  הביתה,  מגיעים  ומתי  הסדר,  את  בישיבה  מסיימים  הם  מתי  שלהם, 

נמצאים בדרך, אי אפשר לדעת איזה חברים יכולים לפגוש..."  

שובו בנים שובבי"ם )ד(
סכנות הרחוב והשמירה מהם

"יראת שמים צריכה הרבה חיזוק, 
כי היום ברחוב אין יראת שמים... 

מלפנים, אמר הרב דסלר, היו 
רואים את היראת שמים ברחוב, 

ואילו התורה היתה בצנעה, 
ועתה בזמנינו להיפך, התורה היא 

בפרהסיא, אך כבר אין רואים 
יראת שמים..."

"הנה הפיקוח של הישיבה על התלמידים הוא בזמן שנמצאים בישיבה, כל אחד מקבל את 
החינוך שהוא צריך, אבל אחר כך כשחוזרים הביתה, נמצאים ברחוב, והרחוב משפיע חינוך 
אחר לגמרי, אמנם אין ברירה ומוכרחים ללכת ולעבור ברחוב, אבל צריכים שזה יהיה באמת 

רק שיעור הזמן ההכרחי, לעבור את הרחוב ומיד להגיע הביתה. 

ועל זה צריכים ההורים להשגיח, לראות שהילד יגיע הביתה בזמן, מיד לאחר הסדר בישיבה, 
ולא להיות זמן מיותר ברחוב, זה דבר חשוב מאד, וזה תלוי בהורים, לדעת בדיוק את הזמן 
לוקח.  זה  זמן  ובאיזו שעה מגיעים הביתה. אפשר לראות כמה  בישיבה,  נגמר הסדר  מתי 

והפיקוח הזה הוא הכרחי וחיוני מאד בשביל הצלחת התלמידים. 

ב"ה באים מבתים טובים, שהבית הוא מקום חינוך טוב, הבית מחנך וגם הישיבה מחנכת, 
אבל הרחוב משפיע חינוך אחר, וכדי שלא יקבלו חינוך מהרחוב, צריכים להשגיח שיהיו מה 

שפחות זמן ברחוב, רק מה שמוכרחים..." 

תליית  כגון  הבחירות,  לטובת  בפעילות  ילדים  השתתפות  על  רבינו  נשאל  כאשר  גם 
שלטים וכדו', השיב רבינו כי 'זה לא חינוכי ולא כדאי שיהיו ברחוב'. 

כולנו מושפעים מן הרחוב במדת מה, שהרי כל אחד  ואמנם, כפי שהזכרנו בתחילה, 
נצרך להסתובב ברחוב, ונפגשים בדברים שאינם ברוח בית המדרש, ועל כולנו לקבל 
איזו שהיא 'חומה' ושמירה מהשפעה זרה זו. ולשם כך נצרכת 
"יראת שמים צריכה הרבה חיזוק, כי  גם יראת שמים וחיזוק רב, 
ויש  גיהינום  שיש  לדעת  וצריכים  שמים,  יראת  אין  ברחוב  היום 
יש שכר  בידי שמים,  והכל  ויש עולם הזה,  יש עולם הבא  גן עדן, 
ועונש, והכל הולך עם חשבונות, צריכים תמיד להשפיע את היראת 

שמים הפשוטה הזאת". 

ומביא רבינו על כך מדברי רבו בעל 'מכתב מאליהו', "...ושמעתי 
בדורות  שלפנינו,  בדורות  כי  זצ"ל  דסלר  רא"א  הגה"צ  ממו"ר 
הקודמים, היראת שמים היתה ברחוב, ראו ברחוב יראת שמים, וכך 
סיפר לי לפני שנים רבות אדם זקן מסלוצק, כי הוא זוכר מצעירותו, 
כשהיו  בשוק,  העגלות  בעלי  שהעגלונים,  שנה,  ממאה  יותר  לפני 
מתווכחים באלול, היה האחד אומר לשני: 'כיצד אתה מדבר? הרי 
בעלי  הפשוטים  האנשים  העגלות,  בעלי  דיברו  כך  אלול!...'  היום 
המקצוע הפשוט ביותר... מפני שהרגישו פחד באלול, וראו יראת 

שמים!

בני תורה קשה להרגיש  ואפילו על  אבל בימינו כבר לא רואים ברחוב שום שינוי באלול, 
שיש הבדל, להרגיש את אימת הדין בחודש אלול. אבל מלפנים, אמר הרב דסלר, היו רואים 
היא  התורה  להיפך,  בזמנינו  ועתה  בצנעה,  היתה  התורה  ואילו  ברחוב,  שמים  היראת  את 

בפרהסיא, אך כבר אין רואים יראת שמים..." 

היא  בה,  והשקיעות  התורה  עסק  בצירוף  עצמי,  וחיזוק  שמים  יראת  של  ותועלתה 
מועלת ומשפיעה גם כאשר מצוי האדם בשעת נסיון, כאשר הוא מהלך במקום שאינו 

לפי דרגתו, שלא יושפע מדברים זרים.

העיניים,  ושמירת  קדושה  בענייני  חיזוק  דברי  לומר  נתבקש  כאשר  רבינו  הורה  וכך 
וכאשר  בזה,  לעסוק  ולא  כך  על  לחשוב  לא  הוא  טובה  הכי  שהעצה  השיב  וכדרכו 
הראש מונח בדברי קדושה ולא בשימת לב אל דברים זרים, שוב אין המחשבה נמשכת 
לנסיון, מ"מ בדליכא דרכא  וכפי שאמרו חז"ל שאף שאין לאדם להכניס עצמו  לשם, 
ולא  ליזהר  ידע האדם בנפשו שיוכל  לילך במקום שאינו שמור כאשר  אחרינא מותר 
יכשל בהסתכלות האסורה. וביאר רבינו כי דבר זה שייך ע"י היסח הדעת מדברים אלו 
לדבר  חלילה  ימשך  לא  וכך  שבקדושה,  ועניינים  התורה  בעסק  המוח  את  להשקיע 

איסור.

ונסיים בדברי התעוררות לתשובה ותיקון המעשים: "ועל הכל יש לנו דרך מרבינו יונה 
בשע"ת )ב,י( שאדם יכול ברגע קטן לצאת מאפלה לאור גדול, אם הוא מסכים ומקבל עליו 
יודע שישאל,  יודע, ומה שהוא לא  מעכשיו להתנהג על פי דרך התורה, על פי מה שהוא 
זו החלטה יציבה אצלו הוא נעשה בזה צדיק גמור ברגע אחד, ואשריו כי צדק נפשו  ואם 

בשעה קלה!..."

בידי שמים, וגם מה שיש לו לאכול תמיד זה בהשגחה, ואינו בטוח כלל אם יחיה מחר, כמו 
שאמרו )שבת קנג, א( שמא ימות למחר, אבל הוא יודע שהכל בהשגחה, ולכן אין זה משנה 
אם יש לו למחר או שאין לו, כי הכל תלוי בגזירת הבורא יתברך, וממילא אין זו קללה אלא 

טובה עבורו, שעל ידי זה הוא מתחזק באמונתו, ומשעבד את לבו לאביו שבשמים.

חיזוק האדם ע"י הנסיון הוא כפי דרגת האמונה שבו  
ולכן בדור המדבר שהיו בעלי מדרגה ולא היו מקטני אמנה, מה שירד להם המן בכל יום ולא 
ידעו מה יאכלו מחר, זו טובה בשבילם, שבכל יום התחזקו באמונה ובביטחון, ושעבדו את 
לבם להקב"ה, אבל פרשת התוכחה נאמרה לדור שאינם צדיקים, קטני אמנה, ועבורם זוהי 
באמת קללה גדולה, כי יהיו חייהם תלויים להם מנגד ולא יאמינו בחייהם, וזה תלוי אצל כל 
אחד ואחד לפי מה שהוא, לקטני אמנה זה תוכחה, אבל מי שהוא בעל אמונה אזי אדרבה 

הוא מתחזק מזה, ובשבילו זהו חיזוק האמונה.

וכן כל הניסיונות והקשיים שבעולם, זה משפיע על כל אחד לפי מדרגתו, מי שהוא בעל 
אמונה חזקה מתחזק עוד יותר, ומי שהוא חלש באמונתו נחלש יותר. כמו שידוע מניצולי 
מתוך  כי  לשער,  שאין  האמונה  חיזוק  וקיבלו  הצרות  את  שעברו  כאלה  שיש  השואה, 
הניסיונות והייסורים האמונה מתחזקת עוד יותר, ולעומת זה היו אחרים שסבלו פחות ואף 

על פי כן לא התחזקו באמונה אלא להיפך, ויש שבאו בקושיות על ההשגחה למה אירע כך 
ולמה כך, ודבר זה תלוי בדרגת האמונה שהיתה קודם.

וסיפר לי אדם שהיה בחוץ לארץ בתחילת השואה, וראה אנשים פשוטים שלפני השואה לא 
היו מדקדקים במצוות כל כך, וכשהתחילה השואה התחזקו באמונה ופרסמו את האמונה 
בקול רעש גדול, ומאידך היו אנשים בעלי מעמד חשוב שפרקו עול תורה ומצוות רח"ל, וזה 
תלוי כיצד היתה דרגת האמונה בפנימיות הלב, מי שהיה בעל אמונה חזקה התחזק יותר, 

ומי שהיה חלש באמונתו נחלש יותר.

מדרגת הזכיה בתורה תלויה במדרגת האמונה
ובספר כוכבי אור שם כתב עוד לפרש לפי דבריו מה שאמרו חז"ל )תנחומא בשלח כ'( לא 
ניתנה תורה אלא לאוכלי המן, שבפשוטו הכוונה בזה שאוכלי המן היה מזונם מצוי להם ולא 
היו טרודים בדאגות של פרנסה, אבל לפי מה שנתבאר אפשר לפרש כי אוכלי המן היו בעלי 
אמונה, שירד להם מזונם בכל יום והיו משעבדים את לבם לאביהם שבשמים, וזה הפירוש 
לא ניתנה תורה אלא לאוכלי המן, שכפי מדרגת האמונה זוכים לתורה, וככל שאדם יותר 

עולה באמונה כך הוא זוכה יותר לתורה.

המשך מעמוד קודם
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משנת רמ"המשנת רמ"ה
ממשנת רבינו מרן ראש הישיבה הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

בן תורה קובע בימי בחרותו את דרגתו לכל החיים!
מה  להם  היה  ולא  במדבר,  היו  ישראל  שבני  בפרשתנו,  מתואר 
היתה  המן  ירידת  מטרת  ובפשוטו,  מן.  להם  הוריד  והקב"ה  לאכול, 
)בשלח  תנחומא  במדרש  אמנם  לאכול.  מה  ישראל  לעם  שיהיה  כדי 
התורה  ניתנה  לא  אומר,  יוחאי  בן  שמעון  רבי  היה  'מכאן  איתא,  כ( 
ולא  למלאכה  לא  צורך  להם  היה  שלא  המן,  לאוכלי  אלא  לדרוש 
היה  מהיכן  יודע  היה  ולא  ודורש,  יושב  היה  כיצד,  הא  לסחורה. 
אוכל ושותה, ומהיכן ללבוש ולכסות, הא לא ניתנה תורה לדרוש 

אלא לאוכלי המן, ושניים להם אוכלי תרומה'. 

מבואר מדברי המדרש, שירידת המן הוצרכה כדי שישראל יוכלו 
לקבל את התורה. אלא שענין זה צריך ביאור, מדוע היו צריכים דוקא 
שמצינו  ]וכפי  אחרים  באופנים  שיתקיימו  היה  אפשר  והרי  למן, 
שהספיקו להם המצות שהוציאו ממצרים עד שהתחיל המן לירד[.

'כך היא דרכה של תורה, פת במלח  )פ"ו מ"ד(,  והנה כתוב באבות 
תאכל, ומים במשורה תשתה, ועל הארץ תישן, וחיי צער תחיה, ובתורה 
והקשה הכוכבי אור, הרי פת במלח ומים במשורה  וכו'.  אתה עמל' 
ושינה על הארץ זה גופא חיי צער, ומה הוסיף התנא באומרו 'וחיי 
צער תחיה'. ותירץ, על פי דברי הגמרא ביומא )עו.(, 'שאלו תלמידיו 
פעם  מן  לישראל  להם  ירד  לא  מה  מפני  יוחאי,  בן  שמעון  רבי  את 
אחת בשנה. אמר להם, אמשול לכם משל למה הדבר דומה, למלך 
בשר ודם שיש לו בן אחד, פסק לו מזונותיו פעם אחת בשנה, ולא 
היה מקביל פני אביו אלא פעם אחת בשנה, עמד ופסק מזונותיו 
לו  מי שיש  ישראל,  אף  יום.  כל  אביו  פני  מקביל  והיה  יום,  בכל 
למחר,  מן  ירד  לא  ואומר שמא  דואג,  היה  בנים  וחמשה  ארבעה 
כולן מכוונים את לבם לאביהן  נמצאו  כולן מתים ברעב,  ונמצאו 
שבשמים'. ובזה מבוארים דברי התנא 'וחיי צער תחיה', שמלבד עצם 
החיים בדחקות גדולה, יש חיי צער מיוחדים בכך שהאדם אינו יודע 

מנין יהיה לו מהיכן להתקיים.

והקשה על כך הכוכבי אור מדברי הגמרא במנחות )קג:(, דאמר רבי 
חנין, 'והיו חייך תלואים לך מנגד' - זה הלוקח תבואה משנה לשנה, 
'ופחדת לילה ויומם' - זה הלוקח תבואה מערב שבת לערב שבת, 
'ואל תאמן בחייך' - זה הסומך על הפלטר, נמצא שמצב כזה שאין 
לאדם מה לאכול משלו, אלא מקבל בכל פעם את הנצרך עבורו 
לאותו יום, זה מצב של קללת התוכחה, וכיצד יתכן שהקב"ה נתן 

לדור המדבר את מזונם באופן של קללה.

ותירץ, על פי דברי הגמרא בסוטה )מח.(, 'רבי אליעזר הגדול אומר, 
כל מי שיש לו פת בסלו ואומר מה אוכל למחר, אינו אלא מקטני 
מצב  אזי  אמנה',  'קטני  בגדר  שהם  לאנשים  שאכן  ומבואר,  אמנה'. 
כזה שאין להם את האוכל הנצרך לזמן הקרוב הוא בגדר קללה, אבל 
לאדם שעומד בדרגה גבוהה, ומאמין בקב"ה ובוטח בו, הרי אדרבה, 
לשעבד  זוכה  הוא  כך  ידי  שעל  ביותר,  הגדולים  והעונג  הנחת  זה 

את ליבו לאביו שבשמים.

ועל פי זה מבוארים דברי המשנה באבות, דהנה גם אדם שחי חיי 
בעל  שהוא  הכרח  אין  מקום  מכל  מתענוגים,  עצמו  ומונע  דוחק 
לאדם  והיינו  צער תחיה',  כ'חיי  זאת  התנא  מכנה  ולפיכך  בטחון, 
פשוט שאינו בעל בטחון כאוכלי המן. ומלמדנו התנא שהתורה היא 
דבר רוחני, וכדי להצליח לגדול בתורה צריך גם לעמול בה מתוך 
הסתפקות במועט, וגם להגיע לאמונה ובטחון בהשגחה פרטית.

ועל פי זה מובן הטעם ש'לא ניתנה התורה אלא לאוכלי המן', כיון 
ההסתפקות  ענין  גם  אלו,  עניינים  שני  ביותר  שייך  היה  שאצלם 
במזון רוחני, שכן המן הוא 'לחם אבירים', לחם של מלאכי השרת, 
חיזוק האמונה בהשגחה פרטית שלמדו מהמן, שעיקר  ענין  וגם 

מציאות המן היתה לצורך כך, וכפי שנתבאר.

עוד יש לומר, דהנה כתב רבינו יונה במשלי )ב ד(, על הפסוק 'אם 
תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה', שישנם חמשה דרכים לקניית 
'אם תבקשנה  זה. האחד,  נלמדים ממקרא  ושניים מתוכם  החכמה, 
ככסף'. דהיינו 'שיטרח בחכמה כאשר יטרח האדם לבקש הכסף'. 
והשני, 'וכמטמונים תחפשנה', דהיינו 'שתערב לנפשו החכמה, ולא 
יהיה עליו עסקה לטורח מרוב האהבה, כענין שנאמר ויהיו בעיניו 
כימים אחדים באהבתו אותה, וכענין חופש מטמונים שהוגד לו כי 
יהיה עליו לטורח  יש מטמון בבית הזה או בבקעה הזאת, כי לא 
ויתעשר  אחד,  במקום  רב  הון  שימצא  מדעתו  המטמון,  חיפוש 
בה  תפקחנה  ובחיפושה  בטרחה  הערבות  ולפי  וכו',  אחד  ברגע 

עיני השכל ותשתמר בלב האדם'. 

ללימוד  ובטחון  באמונה  הצורך  את  עוד  לבאר  יש  זה  פי  ועל 
)ספרי  בחז"ל  וכדאיתא  התורה,  לעמל  תמצי'  ה'היכי  שהם  התורה, 
ואתחנן(, 'שלא יהו בעיניך כדיוטגמא ישנה שאין אדם סופנה, אלא 

כדיוטגמא חדשה שהכל רצים לקרותה'. והדרך שיהיה לאדם חשק 
התורה,  בחשיבות  מכיר  שהוא  באופן  רק  זה  בהתמדה,  ללמוד 
ומתפעל  ה',  לאהבת  מביאו  וזה  הקב"ה,  של  גדלותו  את  ומשיג 
מכך שהוא זוכה לעסוק בתורת ה', וממילא הוא מרגיש שאינו יכול 
לבטל מן התורה. ונמצא שהאמונה וההסתפקות מביאים לידי עמל 
התורה וחשקתה, שכן כדי לחשוק בתורה צריכים נטיה רוחנית, ומי 
שמגושם ומתנהג בצורה של גשמיות זה סותר את החשק ללימוד.

לדעת  צריכים  שכן  הבחרות,  בימי  זה  בכל  להזהר  צריך  ובמיוחד 
ששנים אלו של החיים בישיבה הן השנים החשובות ביותר לחיי האדם, 
שכן פעמים רבות הן הקובעות את דרגתו של האדם למשך כל 
ומתעלה,  מוסיף  שהוא  אף  מכן,  שלאחר  בשנים  ואילו  חייו,  ימי 
מכל מקום הוא נשאר סביב אותה דרגה שרכש בשנות הבחרות. 
ובכל  בן חמש קומות,  בנין  דומה, למלך שבנה  משל למה הדבר 
קומה היה מין חשוב יותר מהקומה שתחתיה, באחת כסף, בשניה 
ולפי  שנים,  כמה  בשבילו  לעבדיו שיעבדו  המלך  ואמר  וכו',  זהב 
ויוכלו במשך  לגור באחת הקומות,  כך  יזכו אחר  איכות עבודתם 
כל חייהם ליהנות ולהתעשר ממה שמצוי באותה קומה. והנה מי 
יכול  חייו  שכל  ואף  נמוכה,  בקומה  אותו  שמו  הרבה  עבד  שלא 
יכול  ועוד מאותה קומה, אך מכל מקום לא היה  היה ליטול עוד 
ליטול מאומה מקומה אחרת. והנמשל הוא, שבן תורה קובע בדרך 
החיים  ובשאר  בתורה,  שלו  והקומה  הדרגה  את  בחרותו  בימי  כלל 
הוא עולה ומתחזק באותה קומה, שכן לא תמיד אנשים זוכים לעלות 

קומה לאחר ימי הבחרות.

ולכן צריך כל בחור לקבל על עצמו החלטות מעשיות ורציניות, 
כגון ללמוד סדרים שלמים מתחילת הסדר ועד סופו, לדבר בדברי 
תורה על השולחן בשעת האכילה, אם אפשר, והעיקר לא לבזבז 
הקבלות  את  לקיים  להצליח  יזכנו  הקב"ה  בטלים.  בדברים  זמן 

ולגדול בתורה, אמן.

ההתמודדויות של בני 
הישיבות

]מהנאמר בכינוס שע”י ארגון ‘האזינו’ - ‘ועידה 
שנתית למשגיחים’, חלק ב’ - טבת תשפ”ו[

שיכולות  לסיבות  מודע  להיות  צריך  בישיבה  משגיח 

את  יודע  הוא  ואם  כראוי.  ללמוד  שלא  לבחור  לגרום 

יכול  זה  הזמן,  כל  אותן  וזוכר  ברורה,  בצורה  הסיבות 

הבחור,  של  הבעיה  מה  אמת  בזמן  להבין  לו  לעזור 

ולטפל בה.

לבחורים  לגרום  שיכולות  מהסיבות  חלק  כאן  נפרט 

לנצל  מסוגלים  שאינם  לכך  וממילא  רגשיות,  לבעיות 

את זמנם ללימוד: לפעמים יש בחורים שחוששים שמא 

ויכולות להיות כל מיני  יש להם איזו בעיה בריאותית, 

סיבות שמביאות בחורים לידי מחשבות כאלו, וזה גורם 

שהם מסתובבים בפחד שיש להם משהו לא טוב, ואם 

מודעים לבעיה זו, ניתן לטפל בה.

לפעמים  קנאה.   - יותר  הידועה  הבעיה  את  יש  כן  כמו 

באותה  והיו  ביחד,  שנים  כמה  שלמדו  בחורים  שני  יש 

דרגה בלימוד, פחות או יותר, ולפתע אחד מהם מתעלה 

ולא  בלימוד,  איתו  לדבר  באים  בחורים  מחבירו,  יותר 

עם החבר שלו, וזה גורם לכך שהקנאה בוערת בחבר. 

הוא מנסה ללחום נגד זה, ומחמת כן אינו מסוגל ללמוד 

ואם המשגיח מודע לכך שיתכן שזו בעיה של  כראוי. 

קנאה, הוא מנסה לבדוק את הענין, לראות מי החברים 

לנסות  יכול  הוא  ואז  מצבם,  לעומת  מצבו  ומה  שלו, 

כן,  ובאם  זו הבעיה,  ולהבין אם אכן  לדבר עם הבחור, 

לטפל בה באופן הראוי.

בעיה נוספת שיכולה לגרום הפרעה גדולה לבחורים, זה 

הענין של ‘תלות רגשית’, שזה דבר ידוע שיש מושג כזה 

אצל בחורים, וגם בזה שורש הפתרון הוא בכך שהמשגיח 

לנסות  יכול  הוא  ואז  הבעיה,  שזו  שיתכן  לכך  מודע 

לבדוק את הענין, שכן יש סימנים ברורים לדבר הזה, וזה 

גורם לבחור להגיע לביטול תורה. וכשהמשגיח ‘תופס’ 

את הבעיה, אזי ממילא הוא יכול לנסות לטפל בה.

בעיה נוספת שקיימת אצל בחורים, שלפעמים החברה 

דוחה את אחד הבחורים, וכפי שנוכחתי לראות, שהיה 

בחור שבא לישיבה אחרי בין הזמנים כשהוא שבור ורצוץ 

ממש, והתברר שזה נובע מכך שהחברים הקרובים שלו 

הלכו לאיזה מקום ולא לקחו אותו עמהם. כשהחברה 

כמובן  וזה  לגמרי,  שבור  מרגיש  הוא  אדם  בן  דוחה 

ישים  המשגיח  אם  בזה,  וגם  תורה.  ביטול  לידי  מביא 

לב לבעיה הוא יוכל לדבר עם הבחור על הענין, ולנסות 

להקל עליו ככל הניתן.

הוראת שעה

פרשת בשלח תשפ"ו
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עיונים בפרשה

דרך הלימוד )ז'(
ישנה שאלה שבחורים רבים נתקלים בה. פעמים חולף זמן עד שבחור מצליח 
להתחבר לסוגיא מסוימת, ואז כבר עוברים בישיבה לסוגיא הבאה. ונשאלת השאלה, 
מה מומלץ עבורו לעשות, האם שימשיך להשקיע בסוגיא הקודמת, וזאת על חשבון 
עתה  לעבור  לו  שעדיף  או  ומסודרת,  ברורה  פחות  תצא  שכנראה  הבאה  הסוגיא 
לסוגיא הבאה, ולנסות להשלים את הסוגיא הקודמת בין הסדרים? ומה יעשה מי 
שלא יכול להשלים בין הסדרים? האם יפסיק לגמרי את העיסוק בסוגיא הקודמת, 
או לא? עוד יש לדון, כשיש סוגיות רחבות ידים ועיקריות, שניתן לעסוק בהם זמן 
רב, אך בישיבה לומדים אותם במשך כשבועיים, האם כדאי להמשיך וללמוד את 

הסוגיא גם לאחר שכולם מסיימים, כדי להקיף את כולה, או לא?

שלו  הלימוד  על  להסתכל  חייב  צעיר  שבחור  היא,  אלו  לשאלות  התשובה 
בישיבה בצורה יותר רחבה, ולא להסתכל רק על מה שנראה לו יותר טוב בשבילו 
ברגע זה. ואמנם זה ברור שכאשר מסיימים ללמוד סוגיא צריך בודאי לסגור את 
כל הנקודות הפתוחות בה, כדי לצאת עם דברים ברורים, אמנם מכאן ואילך צריך 
זה  יגמור את הסוגיא הישנה  לחשב את התועלת מול ההפסד, האם בזה שהוא 
יועיל לו יותר מלהתקדם? הרי יש בסוגיא החדשה מושגים חדשים, דינים חדשים, 

וסברות חדשות שהוא עדיין אינו מכיר! 

נמצא, שאף על פי שהרבה פעמים אכן יש יותר 'גישמאק' לגמור את הסוגיא 
הישנה, כדי להרגיש שיש לו דבר שלם, אך מכל מקום בדרך כלל הצורה הנכונה 
והמועילה עבור בחור זה לעבור לסוגיא הבאה, יחד עם שאר בני הישיבה, אחר 
שגמר ללבן את הנקודות שפתח בהם, ואת שאר הסוגיא שלא הספיק לראות יוכל 
ללמוד ב'בין הסדרים', ואם אינו יכול ב'בין הסדרים', אפשר גם ב'בין הזמנים'. זו 
הדרך הראויה לבחורים באופן כללי. אמנם אם בחור מרגיש באופן פרטי שהוא 

זקוק לדרך אחרת, הוא יכול לבוא ולהתייעץ על כך, אבל לא להחליט לבד.

סיבה נוספת לכך שעדיף לעבור לסוגיא הבאה, מפני שכאשר בחור מחליט 
להישאר בסוגיא הקודמת הוא בעצם מתנתק מהציבור, שכן כל הציבור ממשיך 
בשיעור,  שלומדים  מה  לומד  לא  גם  הוא  וממילא  מאחור,  נשאר  והוא  הלאה 
וצריך לקחת את זה בחשבון, שלמעשה הוא ילמד לבד בלי חברה. בחור צריך 
לחשוב לעצמו כיצד ייראה המשך לימוד הסוגיא ללא חברים, כולם ילמדו את 
הסוגיא החדשה, יחיו בלימוד את הסברות שלה, ורק הוא יישאר מאחור... זה 
דבר שיכול לגרום לחלישות הדעת, ובחור בדרך כלל אינו מחשב מתחילה את 

הנקודה הזו.

 הבהרת דברים:

במאמר שערכנו בשבוע שעבר מרבינו שליט"א שעסק בדיוק בלשונות הראשונים, כוונת הדברים היתה רק בדרך לימוד כל ראשון בסגנונו ובדרכו, ולא ח"ו מצד גדלות הראשונים, שבזה אין לנו השגה כלל.  

משנת הישיבה

בגדר דין עקירה והנחה במקום ד' על ד'
"ראו כי ד' נתן לכם את השבת, על כן הוא נותן לכם ביום 
הששי לחם יומים, שבו איש תחתיו, אל יצא איש ממקמו 

ביום השביעי" )טז, כט(.

כתבו תוס' )שבת ד, א ד"ה והא בעינן( בשם ר"י שמפסוק 
זה נלמד המקור לכך שאין איסור הוצאה אלא כשהעקירה 
יצא איש  ד', מפני ש"אל  ד' על  גבי מקום  וההנחה מעל 
ממקומו" נדרש גם על החפץ, כלומר, אל יוציא איש את 

החפץ 'ממקומו' – ופחות מד' אינו חשוב מקום.

אם לשיטת ר"ע שקלוטה כמי שהונחה לא בעינן 
ד' על ד'

והנה בגמ' )שבת ד, א( מבואר שיש בדבר מחלוקת תנאים 
– "פשט העני את ידו אמאי חייב, והא בעינן עקירה והנחה 
מעל גבי מקום ד' על ד' וליכא, אמר רבה הא מני רבי עקיבא 
דאמר לא בעינן מקום ד' על ד', דתנן הזורק מרשות היחיד 
לרשות היחיד ורשות הרבים באמצע, רבי עקיבא מחייב 
וחכמים פוטרים, רבי עקיבא סבר אמרינן קלוטה כמי שהונחה 
דמיא, ורבנן סברי לא אמרינן קלוטה כמי שהונחה דמיא". 
מבואר מדברי הגמרא שלדעת ר' עקיבא, מאחר וקלוטה כמי 
שהונחה, אין צורך בעקירה והנחה מעל גבי מקום ד' על ד', 

ועל כן הזורק מרה"י לרה"י ורשות הרבים באמצע חייב.

אין  שהונחה'  כמי  'קלוטה  בדין  שהרי  צ"ב,  והדברים 
התייחסות לעצם הנידון האם צריך עקירה והנחה מעל גבי 
מקום ד', וכיצד למדים שאין דין 'עקירה והנחה במקום ד'' 
מכך ש'קלוטה כמי שהונחה'. וכפשוטו הביאור הוא שיש 
הכרח בדעת ר' עקיבא שסובר שאין צריך מקום ד' על ד', 
שהרי הא דמחייב ב'קלוטה' הוא משום שנחשב כאילו החפץ 
נח מתנועתו, ולכן נחשב עקירה והנחה, ואילו היה סובר 
שצריך ד' על ד' לא היה מועיל במה שנחשב כמי שהונחה, 
מכיון שלא נח בקרקע אלא באוויר, ומוכח שחולק על חכמים 

וסובר שלא צריך מקום ד' על ד'.

נמצא א"כ, שצריך ב' דברים, א. הנחה. ב. מקום ד' על ד'. 
ולפי ביאור זה, לכאורה משנתנו הסוברת דלא בעינן מקום 
ד' על ד' יכולה להיות אף כדעת חכמים שקלוטה לאו כמי 
שהונחה, ומשום שאפשר לומר שאף לחכמים אין צריך מקום 
ד' על ד', אלא שבזורק יש את החסרון הראשון – שאין הנחה, 

דקלוטה לאו כמי שהונחה.

דעת המהרש"א שאם קלוטה לאו כמי שהונחה 
בהכרח דבעינן ד' על ד'

אמנם מדברי המהרש"א נראה לא כך, אלא מבואר שסבר 
שכל סיבת הדין שאין צריך מקום ד' הוא משום שהדין הוא 
קלוטה כמי שהונחה, אבל אם הדין הוא שאין קלוטה כמי 
שהונחה בהכרח שצריך מקום ד', ויש לבאר מדוע הדין קלוטה 
כמי שהונחה מכריח הדין האם צריך הנחה במקום ד' על ד' .

]שכתב המהרש"א )שם. בד"ה אבל למעלה( שאין לומר דבין 
דמי, דא"כ  לאו כמי שהונחה  ובין לחכמים קלוטה  לר"ע 
משנתנו הסוברת דלא בעינן ד' על ד' דלא כמאן. כלומר 
שאם אין דין ד' על ד' בהכרח שקלוטה כמי שהונחה דמי וגם 
בזריקה יהיה חייב. ולפי מה שבארנו, הרי יתכן שאף שאין 
דין ד' על ד' עדיין יהיה פטור בזריקה מצד שחסר הנחה, 

ומשום כך בזריקה לא ייחשב הוצאה - שכן חסרה הנחה[.

גדר 'קלוטה כמי שהונחה'

ולבאר את דברי המהרש"א, נראה להקדים בביאור דין 
'קלוטה כמי שהונחה'.

דהנה מדברי האחרונים נראה שגם למ"ד קלוטה כמי 
שהונחה לא חשיב עקירה והנחה אא"כ החפץ מונח במקום, 
אלא דלמ"ד קלוטה כמי שהונחה נתחדש לדון גם חפץ שעובר 
באויר כאילו הוא מונח ועומד בכל מקום שהוא עובר בו, עי' 

רעק"א מערכת קלוטה, אבנ"ז סי' ר"מ(.

אבל נראה דאפשר לומר דהמ"ד 'קלוטה כמי שהונחה' 

חולקלגמרי על כל העיקרון לגבי הוצאה, וסובר שכדי לחייב 
בהוצאה לא צריך שיהיה מונח כלל, ודי בכך שהוא מצוי 
המלאכה  מוגדרת  בתנועה'  כש'חפץ  גם  וממילא  במקום, 

כהוצאה )וכך נראה מדברי הרשב"א, שם(.

והביאור בזה – שהרי פשיטא שמלאכת הוצאה אין פירושה 
לעקור חפץ שנח בקרקע, אלא המלאכה היא להעביר ממקום 
למקום, אלא שכדי שייחשב שהיה במקום זה ועבר למקום 
אחר, צריך עקירה ממקום זה והנחה במקום אחר. וא"כ אפשר 
היא  לא'.  או  'קלוטה כמי שהונחה  לומר שהמחלוקת אם 
בהגדרת מקומו של חפץ, דלמ"ד קלוטה לאו כמי שהונחה 
הגדרת מקומו של החפץ היא פועל יוצא של 'קביעות' החפץ 
באותו מקום, וכיון שחפץ נחשב כ'קבוע' במקומו רק כאשר 
הוא נח במקומו, ולא כאשר הוא מתגלגל באויר ועובר ברשות 
שאין לו 'מקום קבוע', על כן 'קלוטה לאו כמי שהונחה'. אבל 
מ"ד 'קלוטה כמי שהונחה' סובר שגם אם החפץ נמצא במקום 
דרך העברה, כל מקום שהוא עובר בו מוגדר כ'מקומו' של 
החפץ, ולכן גם כשהחפץ שמתגלגל באויר נחשב שנעקר 
ממקומו שהוא עובר בו, שהרי כל מקום ומקום שהוא עובר 

בו נחשב מקומו של החפץ.

דין 'מקום ד'' מעמיד חשיבות של קבוע

ומעתה יובן היטב דעת המהרש"א הסובר שהנידון האם 
צריך הנחה במקום ד' תלוי בדין האם קלוטה כמי שהונחה 

או לא.  

שכן אליבא דמ"ד קלוטה לאו כמי שהונחה, כדי שיחשב 
שיצא ממקום זה למקום זה צריך שיהיה קבוע במקום מסויים. 
וא"כ עד כמה שצריך שיהיה קבוע במקום, המקום צריך להיות 
ד' על ד' שהוא מקום שהחפצים ינוחו בו בקביעות )כמבואר 
בפיה"מ להרמב"ם(. אבל אם נאמר שקלוטה כמי שהונחה דהיינו 

שכדי שיהיה נחשב מקומו של חפץ אין צריך שיהיה קבוע 
במקומו, בהכרח שאין צריך מקום ד' על ד'.

© כל הזכויות שמורות למערכת 'משנת רמ"ה', יוצא לאור ע"י המערכת מתוך שיעוריו שיחותיו וכתביו של רבינו שליט"א 
mishnasrama@gmail.com :לפרטים ויצירת קשר: מספר פקס 153777921183 דוא"ל 
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עם הכסף והזהב של ביזת מצרים וביזת הים אנו הולכים לקבל תורה ]א'[
הבטחת "יצאו ברכוש גדול" שייכת לעצם הגאולה 

בברית בין הבתרים כתוב "ויהי השמש לבוא ותרדמה נפלה על אברם והנה 
אימה חשכה גדולה נפֹלת עליו. ויאמר לאברם ידע תדע כי גר יהיה זרעך 
בארץ לא להם ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה. וגם את הגוי אשר יעבדֹו 
דן אנכי ואחר כן יצאו ברכוש גדול", בכלל ההבטחה של גאולת מצרים, נכללת 

גם הבטחה שהם יצאו ברכוש גדול, יזכו לריבוי נכסים, 

 והנה, הדבר ברור, שזאת לא הבטחה צדדית, הבטחה נוספת. הלא הברית 
נכרתה על עצם הגאולה, ]אשר בה נכללה הגאולה של כל ארבעת המלכויות, 
כפי שדורשים חז"ל בבראשית רבה )פרשה מ"ד, עיי"ש(, אימה זו בבל, חשיכה זו 
מדי, גדולה זו יון, נופלת עליו זו אדום שהיא הגלות שאנו נמצאים בתוכה[, 
כאן הובטחה הגאולה, ובתוך כדי דיבור יש כאן עוד נושא, מדובר פה על 
רכוש גדול, אכן, בפשטות זה לא נראה שייך לנושא, ואף התועלת ברכוש 
הגדול, גם היא לא ברורה, לשם מה זה נחוץ, מה יעשו עם הרכוש הגדול 

הזה. מה היה הקנין שקנו בזה, והדבר הזה, כאמור, כתוב על עצם הגאולה.

ביזת מצרים היא הכסף וביזת מצרים היא הזהב
ביציאת  הים.  ובביזת  מצרים  בביזת  היה  הזאת  ההבטחה  של  הקיום     
מצרים כתוב במפורש בפסוק )שמות י"ב ל"ו( "וה' נתן את חן העם בעיני מצרים 
וישאילום וינצלו את מצרים", וכפי שאומרת הגמרא בברכות )ט' ע"ב( עשאוה 
כמצודה שאין בה דגן, או כמצולה שאין בה דגים, היינו, הם רוקנו את מצרים, 
ובזה התקיים "ואחרי כן יצאו ברכוש גדול", זה היה הרכוש הגדול שהובטח, 
ולאחר מכן היתה ביזת הים, ודרשו חז"ל )ילקוט שמעוני בא רמז ר"ח, ועי' ברש"י 
שמות ט"ו כ"ב( "ומנין שביזת הים גדולה מביזת מצרים, שנאמר ותרבי ותגדלי 

ותבואי בעדי עדיים, עדי זו ביזת מצרים עדיים זו ביזת הים, כנפי יונה נחפה 
בכסף זו ביזת מצרים, ואברותיה בירקרק חרוץ זו ביזת הים, תורי זהב נעשה 

לך זו ביזת הים, עם נקודות הכסף זו ביזת מצרים".

מתבאר פה שאלו שתי ביזות נפרדות, שני מיני רכוש נפרדים. יש מין רכוש 
שקיבלנו ב"וינצלו את מצרים" הנקרא "נקודות הכסף", זו היא ביזת מצרים, 
והיא ה"עדי", ויש עוד מין של רכוש שקיבלנו בביזת הים, הנקרא "תורי זהב 

נעשה לך", זה נקרא "עדיים". 

למדנו מכאן שהגאולה עצמה כוללת בתוכה את הרכוש הגדול של מצרים, 
ואת הרכוש של ביזת הים, שהוא הרבה יותר גדול, כערך זהב לעומת כסף, 
או כערך כפול, עדיים לעומת עדי, והרכוש הגדול, שענינו הוא קנין, מצטרף 

לעצם הגאולה, צריך להבין זאת.

הכסף הוא הדבר הקונה והזהב הדבר הנקנה

הנה, כאן כתוב שהיו שני מיני רכוש, "נקודות הכסף" זאת ביזת מצרים, 
ו"תורי זהב" זאת ביזת הים, חז"ל מגלים לנו שהתורה נותנת כאן רמז להבין 
את ענייני הרכוש, מה היה הרכוש במצרים ומה היה הרכוש בים. הרכוש 

שבמצרים עניינו היה כסף והרכוש שבים עניינו היה זהב.

)ב"מ מ"ד ע"א( עוסקת בעניין היחס של כסף  הסוגיא בתחילת פרק הזהב 
לעומת זהב, והמסקנה היא כפי שמבואר שם בגמרא, כספא טבעא ודהבא 
הוא  הכסף  קונים.  שאיתו  הדבר  הוא  מטבעות,  הנקרא  הוא  הכסף  פירא, 
הכח הקונה הגבוה ביותר, כח הקנין נמצא בכסף, ואילו הזהב נקרא הפירות 
הדבר המבוקש  הוא  הזהב  ביותר.  הגבוה  הנקנה  הדבר  זה  קונים,  שאותם 
לקנות,  רוצים  ואותו  שואפים,  אליו  מחפשים,  אותו  קונים,  שאותו  תמיד, 

הכסף הוא הכי קונה, והזהב הוא הכי נקנה.

המובן הוא כך. כסף, כמו שמובן מעצם השם, עניינו הוא הריכוז של כל 
האפשרויות, היינו, כל מה שאדם רוצה ומבקש, כל מה שאדם כוסף אליו, 
נושא  אביך". הכסף  לבית  נכספת  נכסף  "כי  ל'(  ל"א  )בראשית  כלשון הכתוב 
בתוכו את כל המרחב העצום של האפשרויות, ניתן להשיג איתו את כל מה 
שאדם יכול להעלות על הדעת, כל מה שאדם כוסף אליו, מונח וטמון בכח, 
בכסף. ניתן לקחת כסף ולתרגם אותו לכל מה שאדם מבקש וכוסף אליו. 
לתת אותו כדמים עבור כל דבר שאדם מבקש. כל האפשרויות כולן נמצאות 

בכסף, זה עניינו של כסף.

זהב זה סוף הדבר הנכסף, בזהב לא קונים, זהב לא מחליפים בשום דבר 
אחר, זה הדבר הנכסף והמבוקש ביותר שאליו רוצים להגיע, אף אחד לא יתן 
זהב כדי לקבל דבר אחר. פירוש המילה זהב, כמו שכתבו כבר במדקדקים 
אותו,  לי  הב  לי,  תן  זה הדבר שאותו  כלומר,  הב',  מ'זה  מורכב  הראשונים, 
היינו, זה הדבר הנבחר שאותו אני מבקש ואותו אני רוצה לקבל, לא אתן זאת 
בעבור שום דבר אחר. הזהב זה הדבר שנושא בתוכו את כל מה שאדם כוסף, 
הוא סוף כל הדברים הנכספים, לשם כולם רוצים להגיע, זה עניינו של זהב.

ההבטחה מחייבת את ביזת מצרים ואת ביזת הים
הגמרא בברכות אומרת על הפסוק "דבר נא באזני העם וישאלו איש מאת 
רעהו ואשה מאת רעותה כלי כסף וכלי זהב ושמלות", "אמרי דבי רבי ינאי 
אין נא אלא לשון בקשה, אמר ליה הקדוש ברוך הוא למשה בבקשה ממך לך 
ואמור להם לישראל בבקשה מכם שאלו ממצרים כלי כסף וכלי זהב, שלא 
יאמר אותו צדיק ועבדום וענו אותם קיים בהם ואחרי כן יצאו ברכוש גדול 
לא קיים בהם", כדי שלא יבוא אותו צדיק, כלומר אברהם אבינו, בטענה אל 
בורא העולם, קיימת את אשר אמרת בכל הדברים הרעים. אבל את "ואחרי כן 

יצאו ברכוש גדול" לא קיימת, לכן, דבר נא, בבקשה, באזני העם.

לקיים  צריך  לא  הקב"ה  וכי  הכל,  מקשים  וכך  בולט,  כאן  הקושי  והנה, 
את ההבטחה, האם רק "כדי שלא יאמר אותו צדיק" צריך לקיים זאת, הלא 

ההבטחה עצמה גם היא מחייבת. 

כתוב על כך בביאור הגר"א ]ויש עוד שאומרים כך[, שהבטחת "ואחרי כן 
יצאו ברכוש גדול" אמורה היתה להתקיים בים, אבל עד שיגיעו לשם, הרי 
נמצא,  צדיק",  אותו  יאמר  "שלא  כתוב  לכן  טענות,  לאברהם  יהיו  לכאורה 
ביזת  גם על  כאן היתה הבטחה  גדול",  יצאו ברכוש  כן  "ואחרי  שבהבטחת 

מצרים, בגלל הסיבה הזאת, וגם על ביזת הים.

מצרים היתה כולה חומר - "בשר חמורים בשרם"
בפסוק כתוב על מצרים )יחזקאל כ"ג כ'( "אשר בשר חמורים בשרם וזרמת 
בדברי  שמבואר  כפי  בשרם",  חמורים  "בשר  של  עניינו  זרמתם",  סוסים 
הראשונים, ]כך נמצא גם בדברי הרמב"ם, והמהר"ל מאריך בזה הרבה מאד 
וחוזר על כך הרבה פעמים[, מצרים היא ארץ, עם, שכל מציאותם היא השדה 
הפתוח, המרחב העצום של כל האפשרויות, זה מה שעושים במצרים, אלו 
הם החיים במצרים. בפסוק הרי כתוב )בראשית י"ג י'( "כגן ה' כארץ מצרים", 
טוב  כל  מצרים  על  השפיע  העולם  בורא  כביכול,  טוב.  כל  היה  במצרים 

שבעולם, הכל היה להם, לא חסר להם דבר.

עיקר  היה  זה  היינו,  אפשרית,  צורה  כל  לקבל  מוכן  חומר  היו  המצרים 
חייהם, לממש את עצמם, אולם לא בשום דבר מסוים, לא היתה להם צורה 
מסוימת. בשר חמורים בשרם, זה דבר חסר צורה. הוא מקבל צורה, אבל מיד 
הוא פושט צורה אחת והולך ולובש צורה אחרת, מממש אפשרות אחת ומיד 
ממשיך והולך ממנה לאפשרות אחרת, מממש גם אותה, וחוזר שוב להיות 

לעילוי נשמת האשה בלה בת ר' מנחם הלל לוין ע"ה

חשבתי דרכי
פרשת בשלח
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חומר בשביל לממש צורה שלישית, וכן הלאה והלאה. זאת היתה צורת החיים 
של מצרים, להיות תמיד חומר, חומר שמממש את עצמו, אבל לא משתעבד, 
לא מתחייב, לא קובע את עצמו על שום צורה מסוימת, שום צורה מסוימת 
הוא לא קיבל על עצמו, הוא לא מוכן לקבל על עצמו שום דבר, לכן הוא 
נשאר תמיד "בשר חמורים בשרם", הבשר תמיד פתוח ומוכן לקבל כל צורה.

הכשפים והשדים במצרים משלימים את חיי החומר
מכאן נובעת המיוחדות של הכשפים במצרים, זה היה דבר ששייך לעצם 
טבעה של הארץ, וכן עניין השדים במצרים, וכפי שכתוב בגמרא בסנהדרין 
)ס"ז ע"ב( "אמר רבי חייא בר אבא, בלטיהם אלו מעשה שדים בלהטיהם אלו 

מעשה כשפים".

רבינו בא לעשות את  )פ"ה ע"א( אומרת, שכאשר משה   הגמרא במנחות 
המופתים, לעיני פרעה ולעיני עבדיו, "אמרי ליה יוחנא וממרא ]ומפרש רש"י 
שהם היו ראשי המכשפים של מצרים וסברו שהוא עושה זאת על ידי כישוף[ 
למשה, תבן אתה מכניס לעפריים", האם לכאן אתה מכניס תבן, למקום שכל 
הגידול שלו כולו תבן, היינו, האם לכאן אתה מביא כשפים, הלא אנחנו מלאי 
כשפים. כשפים היה משהו ששייך להם בעצם, כמו תבן לעפריים, זה המשל, 
שם, באותם עפרים, זה המקום שהתבן גדל, שם זה מקור התבן, וכך, כשפים 

זה דבר שגדל במצרים.

כאשר  ואף  עצמו,  את  מממש  כשהוא  שהוא,  כמו  החומר  הדבר,  פירוש 
עצמו  את  מממש  הוא  רגע  שבכל  באופן  אלא  אחד,  מסוים  בדבר  זה  אין 
ועושה  לאפשרות  מאפשרות  קופץ  תמיד  הוא  היינו,  אחרת,  באפשרות 
את כל מה שאפשרי, אבל סוף סוף החומר הוא מוגבל, אכן, לכאן נכנסים 
הכשפים, הכשפים הם אלה שתמיד נותנים מימד נוסף לגבולות של החומר, 

הם מוציאים את החומר מהגבולות שלו, וכך החומר לא מוגבל. 

כך הרי מצאנו שעל ידי אותם כשפים הפכו חרטומי מצרים בלטיהם את 
המים לדם, והם גם יודעים להפוך כל צורה לצורה אחרת, כאשר עיקר חייהם 
זה המימוש של כל האפשרויות, היינו, להיות לעולם חומר שתמיד פתוח 
לקבל צורה, וכשהוא קיבל צורה, הוא נהנה מאותו רגע, אבל מיד אחר כך 

הוא חוזר להיות חומר, והוא פתוח כעת לקבל צורה חדשה.

צורת החיים הזאת מחייבת כשפים, כי לולא כן זה פשוט לא יתכן. בורא 
העולם ברא את החומר מוגבל, הוא ברא אותו בגבולות מסוימים, והוא יכול 
להגיע עד למקום שהוא יכול להגיע ולא יותר. הביטול של הגבולות האלה 
נמצא בכשפים, אשר מבטלים את הצורה המסוימת הזאת. וכך כשהחומר 
צורת הדבר. הם לא  הוא דם, הם הופכים אותו למים, כשפים משנים את 

מתחשבים בתהליכים הטבעיים, הקשורים בגבולות של החומר.

השדים, כפי שמתארת אותם הגמרא, )עי' חגיגה ט"ז ע"א(, בעצם מציאותם הם 
בעלי חומר כבני אדם, ובהרבה דברים הם מתנהגים כבני אדם, אכן, המיוחד 
שבהם הוא, שאין להם את הגבולות של החומר, הם לא מוגבלים, הם זריזים, 
)ע"ג ע"א(, שהיה פרש שניסה  כך אומרת הגמרא בבבא בתרא  כידוע, הלא 
לרדוף אחרי שד, שרץ ברגליו, עם הסוסים המהירים ביותר, וזה כלל לא היה 
שייך, אי אפשר היה להשיג אותו, כלומר, הדברים מתפרצים מעבר לגבולות 

שלהם. 

אלו הם הכשפים ואלו הם השדים, אלו הם מעשי שדים ומעשה כשפים, 
הצד השווה שבהם, שהם מבטלים את הגבולות של החומר. כאשר החומר 
גבולות,  לו  יש  החומר  בו,  שחלה  הצורה  שזאת  הרי  מסוימת,  צורה  קיבל 
אשר עוצרות אותו מלהיות פתוח לכל, הוא לא יכול להיות פתוח, אלה הם 

הגבולות, אכן, כשפים ושדים, עניינם לבטל את הגבולות האלה.

כסף כל עניינו הוא חומר– אפשרות לקנות כל דבר
אין לך דבר בעולם שהוא יותר חומר מכסף, כסף זה המקסימום של חומר. 
חומר עניינו האפשרויות, זה לא דבר מסוים, הכסף הוא אף פעם לא דבר 

מסוים.

יש  וכמה מגדולי הפוסקים, שכאשר  גם להלכה, בדברי כמה  כך משמע 
ערימה של מטבעות כסף השייכת למישהו, יכול אדם אחר לכתחילה לגשת 
ולהחליפם, לקחת את המטבעות האלה ולהשאיר מטבעות אחרים, וזו לא 
כלי  לקחת  ניתן  לא  אופן  בשום  כך,  לעשות  אי אפשר  ודאי  בכלים  גניבה. 
ולהחזיר כלי אחר, אבל לקחת מטבע ולשים מטבע אחרת מותר, בכסף, אין 
בו שום הבדל אם זו המטבע הזאת או מטבע אחרת, כל המטבעות שוות. 
בבחינת כסף, הדבר הזה הוא לא דבר מסוים, אין שום דבר מסוים במטבע 
הזאת בדווקא, אלא כל ענינו הוא הכסף, המטבע, לכן, אם אדם חפץ משום 
מה להחליף את המטבע הזאת בעצמה, לא מפני שיש בה משהו מסוים, ]אם 
הוא לא פורט לכסף קטן ולא מצמצם לכסף גדול[, אף שהוא נותן מטבע 
זו אותה  והשבה, המטבע  גניבה  לא  הוא  אחרת משלו תחתיה, הדבר הזה 

מטבע, ]אכן, יתכן שיהיה כאן איסור, לעשות ברכושו של השני כבתוך שלו, 

זה לא דבר הגון, אבל בעצם פעולת ההחלפה, להחליף בשל השני, אין איסור, 

כי לא זה שלי ולא זה שלו, אם נתתי לו מטבע שוה ערך באותה צורה, זה נקרא 

שאת המטבע הזאת בעצמה שמתי שם, וממילא אין זה משנה אם החומר הזה 

היה שלו מקודם או לא, זאת אותה מטבע[. 

בכלים אין זה כך, אסור לקחת כלי של מישהו אחר, אף את הכלי הפשוט 

ביותר, ולתת תחתיו משהו שאינו שלו, זאת גניבה פשוטה, משום שכל כלי 

הוא דבר מסוים, והוא, כמו שהוא, שייך לאותו אדם, וכששמים משהו אחר, 

אז זה דבר אחר, נמצא שלקחו ממנו את הכלי שלו, וכשיתן כלי אחר זו לכל 

זה לא אותו דבר, אולם במטבע,  זה הכלי שנגזל,  היותר השבה, אולם אין 

כי  השניה,  המטבע  או  הזאת  המטבע  זו  אם  הבדל  שום  בזה  אין  כמטבע, 

עניינו של הכסף הוא אך ורק במרחב העצום של האפשרויות, ואם יש לו 

אותן אפשרויות, אין זה משנה אם זו מטבע זו או אחרת.

בכח החומר שהוצאנו ממצרים הלכנו לקבל תורה
"וינצלו את מצרים", הוציאו ממצרים את  עתה, זאת היתה ביזת מצרים, 

הדבר המיוחד להם, זה הדבר המיוחד למצרים, ואם אנו רוצים להבין ולדעת 

ולקבל איזה מושג כלשהו מה עשו עם הרכוש הזה, הרי שכעבור חמישים 

ואחד יום, עם הרכוש הזה קיבלו תורה. כאן נמצאת נקודת השינוי, נקודת 

הגאולה של יציאת מצרים, אנחנו לקחנו ממצרים את כל כח החומר, היינו, 

אנחנו פתוחים לגמרי לקבל צורה, אבל, אנחנו כיווננו את עצמנו לקבל את 

הצורה האחת, את הצורה הנכונה, זאת הצורה שקיבלנו בסיני.

באמת, כל מי שהוא לא מקסימום של חומר, היינו, מקסימום הכנה ומוכנות 

לקבל צורה, כל מי שהוא לא כך, קבלת התורה שלו אינה שלימה, הוא רק 

מוסיף את התורה שהוא מקבל לכל מה שיש לו, אכן, אדם שכל עצמו חומר, 

הרי שכל עצמו מוכן לקבל צורה, ואת זה הוא מכוין לכך, את זה אנחנו כיווננו 

כדי לקבל תורה, זה נקרא לקבל עם כל כח הכלי, עם כל הבית קיבול כולו.

זאת ביזת מצרים, זה חייב להיות משהו שניתן לרכוש עמו, ביזת מצרים 

זה כח קנין שאין כמותו, זה נקרא "נקודות הכסף", זה הוא הכסף של מצרים.

מדובר כאן על ששים ריבוא, עם שלם המעמיד את עצמו כחומר שכל עצמו 

פתוח עם כל הפתיחות האפשרית, חומר לגמרי, חומר עד הסוף, והחומר 

הזה מחכה ומבקש לקבל צורה, אכן, במצרים המבוקש היה להישאר חומר, 

לקבל צורה רק לרגע ולהישאר חומר, אבל כאן לקחו את כל כח החומר כדי 

לקבל צורה באמת, זאת נקראת קבלה שלימה, לכן, זה היה עצם מתן תורה, 

ההתגלות של בורא העולם על כלל ישראל במעמד הר סיני היתה "אנכי ה' 

אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים", "הוצאתיך מארץ מצרים" 

עם כל הרכוש של ארץ מצרים, עם אותו הרכוש שהם השיגו בו כל הנאה 

אפשרית בזה שהם היו חומר המוכן תמיד לקבל כל צורה שתהיה, הם היו 

תמיד פתוחים ומוכנים לכל אפשרות שתהיה, ואנחנו לקחנו את הרכוש הזה, 

והדבר שקנינו איתו, הוא כלשון הגמרא בנדרים )מ"א ע"א( "דא קני מה חסר, 

דא לא קני מה קני", היינו, מדובר על הדעת, וכדאיתא בקהלת רבה )ז' א' כ"ג( 

"דעת חסרת מה קנית, דעת קנית מה חסרת", זה נקרא רכוש גדול. כל מי 

שהוא חסר דעת, כל מה שהוא קונה, זה לא קנין אמת, אין לו שום דבר. על 

האדם הזה נאמר שם בגמרא "אמר אביי, נקטינן אין עני אלא בדעת", אין לך 

קבצן יותר גדול מאדם שהוא חסר דעת.

פירוש המילים "רכוש גדול", הוא כמו בכל פעם שאנו מוצאים את הלשון 

'גדול' בתורה, הסמוך על שלחן עצמו נקרא גדול והסמוך על שלחן אחרים 

נקרא קטן. כי הנה, בפשטות, צריך היה להשתמש במילה 'רב', כלשון הפסוק 

)בראשית ל"ז ז'( "כי היה רכושם רב משבת יחדו", וכן )במדבר ל"ט א'( "ומקנה רב 

היה לבני ראובן ולבני גד", רכוש הוא לא גדול או קטן, הוא הרבה או מעט, 

אכן המכוון כאן, רכוש גדול נקרא אותו רכוש שאינו זקוק לשום דבר אחר, 

דא קני מה חסר. יכול להיות המון רכוש, אולם הוא רכוש קטן, ראשית, משום 

שהוא תמיד חסר, ושנית, משום שהוא זקוק תמיד לעוד ועוד דברים. זאת 

ביזת מצרים, ובעז"ה נמשיך בשבוע הבא בעניין ביזת הים.

המשך בע"ה בשבוע הבא
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 'כל אחד ואחד יש לו דעת בפני עצמו':

התנא עוסק ב'שואל ומשיב' וכולל אותם כחלק מקניני התורה. לצורך הענין עלינו 
 להבין מהי 'שאלה', מהי 'תשובה', ומדוע הם חלק בלתי נפרד מעצם צורת הלימוד.

אם נתבונן בלשון 'שאלה', הרי שה'שאלה' כוללת בתוכה שני מובנים: שאלת חפץ 
של קושיא ולימוד, שהיא ה'שאלה'  -של השאלה ופקדון, ושאלה של בירור  -

שעליה מדבר התנא. האם יש מכנה משותף בין השניים? לכאורה מדובר על שני 
 ?ענינים שונים לחלוטין, ומדוע עומדים שניהם תחת אותו השם

יסוד הענין נראה, שגם בשאלה של חפץ וגם בשאלה של לימוד, המובן הוא 
'בקשה'. בשניהם השואל מבקש מהשני לקבל את מה שיש אצלו. לגבי חפץ פשוט 
שהשואל מבקש לקבל בהשאלה את מה שיש לחבירו, אך אותו הדבר גם לגבי 

בנה השואל מבקש מבעל הידיעה לקבל את אותה ה -שאלה של דרישה וחקירה 
שיש אצלו. על ידי השאלה הוא מקבל את התשובה, ובתשובה מתבררת לו הבנה 

 חדשה שלא היתה לו לפני כן, הבנה שמתווספת בתוכו בעקבות השאלה.

אחר זאת נוכל לנסות להבין מדוע ה'שואל ומשיב' שמונה התנא בתורת חלק 
ר צורת לימוד מהקנינים אינם בירור דברים ותו לא, אלא יש בהם כוונת מכוון לעיק

 התורה.

בתנחומא פרשת פנחס אמרו חז"ל )וכעין זה נאמר בקצרה במסכת ברכות נ"ח, א'(: 
"כשם שאין פרצופותיהם שוין זה לזה כך אין דעתם שוין זה לזה, אלא כל אחד 
ואחד יש לו דעת בפני עצמו" וכו'. במילים אלו אנו למדים מהו המבט הנכון על כל 

 אלא כל אחד ואחד יש לו דעת בפני עצמו'.  -שוה העולם כולו: 'אין דעתם 

לענין 'אין פרצופיהן שוין' אין לנו את היכולת לדעת את דרכי הנהגת הבריאה מדוע 
נבראו הפרצופים שונים, וחז"ל כבר ביארו את הדברים במסכת סנהדרין )ל"ח, א'( 

שום ולא משום שזה עדיף מזה, אלא מ -יעויין שם, אך כשם שהפרצופים שונים 
לא משום שדעה  -שלכל אחד יש אופי שונה ומראה שונה, כך גם הדעות שונות 

אחת עדיפה על חברתה, אלא משום שלכל אחד יש את דעתו שלו לפי צורתו 
 ותבניתו כמו שחננו האלוקים.

בדרך כלל הבריות רגילות למדוד את הדעות במבט של 'יותר או פחות'. לזה יש 
כל אחד לפי מנת המשכל שנתונה בו. אולם המבט  יותר כשרון, ולשני יש פחות,

'כשם שפרצופיהם שונים כך דעותיהם שונות'.  -האמיתי הוא כמו שלמדונו חז"ל 
אין כאן ענין של פחות או יותר, אלא של שני סוגים נפרדים, לאחד יש דעה מסוג 
מסויים ולשני יש דעה מסוג אחר. אין מה לדמות ביניהם ולבחון אותם לפי אמת 

 ידה. מדובר בשני דברים שונים, שבכלל לא נמדדים האחד לעומת השני.מ

ישנה אמרה ידועה, המיוחסת למצביא נפוליאון, שפעם בנו הקטן הצביע על שר 
הצבא ואמר לעומתו 'הוא יותר גבוה ממך'... נפוליאון, שהיה נמוך קומה, השיב 

'... כי באמת, האם גובה ואמר לבנו: 'הוא אינו יותר גבוה ממני. הוא יותר ארוך ממני
הוא מעלה? אדם גבוה הוא יותר ארוך מבני אדם אחרים, אם מודדים את המידה 

איזו מעלה יש בו על פני כל הברואים? אחד  -בטפח וטפחיים, אולם מצד ה'גובה' 
 עשוי במידה כזו, והשני עשוי במידה אחרת...

ל פני חבירו, וכל כשם שבפרצוף אחד אין יתרון לאחד ע -גם לענין רוב דעות 
הפרצופים שקולים בערכם במידה שווה, כך אין מה למדוד דעה אחת לעומת דעה 
אחרת. ה'דעה' היא צורת הבנה מסויימת שניתנה לכל אחד לפי ליבו ותכונתו, 

הוא עולם שלם בפני  -ודעתו היא חלק מהאופן שבו הוא חי את עולמו. כל עולם 
עלי אדמות. אפילו בבעלי החיים ובשאר כל עצמו, שאין לו דמיון לשום דבר אחר 

הברואים, יש כאלו שנראים כך ויש כאלו להפך, גבוהים ונמוכים, רחבים וצרים, ואף 
פעם צורת המדד אינה לפי אורך וגובה... לכל אחד יש שם לכשעצמו ומה שייך 

 לערוך לו שויון.

מאנשים  יתכן באמת שאדם יהיה מוכשר יותר לדברים מסויימים, ויצליח יותר
אחרים, אבל אין זה ענין לעיקר היחס כלפי דעתו. כי הדעה, כאמור, אינה רק מנת 
משכל, אלא צורת הגישה שדרכה מתבונן האדם בעולם. מספר הגישות הוא כמנין 
הברואים שיש על פני האדמה, ואין שום דרך לדמות גישה לגישה, כל עוד שאין 

 ין תכונותיו של אלמוני לפלוני.דרך לדמות בין חייו של פלוני לאלמוני וב

כל אדם יכול להיות בטוח בעצמו שאין עוד דעה דומה לו בכל רחבי תבל, וממילא 
גם אין דעה שיכולה לבטל כליל את דעתו שלו. במקומות רבים דימינו את העולם 

אין דרך לבטל את זה מפני  -למכונה: אם שני החלקים נחוצים למכונה במידה שווה 
פחות חשוב מזה. אמנם חלק אחד הוא גדול ומרכזי, והחלק השני  זה ולומר שזה

הוא בורג קטן, אבל זה כמו זה ממלא חלק חשוב ששום דבר לא יכול למלא בלעדיו. 
לאחד יכולה להיות דעה מרכזית ומשפיעה, ולשני דעה פחותה ובלתי נשמעת, ברם 

לו דעת בפני  כיון ש'כל אחד ואחד יש -האמת היא ששניהם מוכרחים להיות אמת 
עצמו'. לו יש את הדעה הזו, ולו יש את הדעה האחרת, כשכל דעה ודעה היא עוד 

חלק יחודי ובלעדי שאינו בנמצא בשום מקום  -חלק נצרך לשלמותו של העולם 
 אחר.

 'נמצא ביד זה שניים וביד זה שניים': -'שואל ומשיב' 

א'(: "זהו שאמר בתנחומא תחילת פרשת תרומה אמרו חז"ל )הובא לעיל משנה 
הכתוב )משלי ד', ב'( כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו, לקח הוא תורתי, 
בנוהג שבעולם שני פרגמטין שהיו במדינה זה לוקח מטכסין וזה לוקח אולוסירקא, 
עמדו זה עם זה, אמר אחד לחבירו מבקש אתה להחליף, אמר לו הן, החליפו זה עם 

אולוסירקא, נמצא ביד זה דבר אחד וביד זה דבר אחד. זה, זה נתן מטכסין ולקח לו 
אבל תורה אינה כן, זה שונה סדר זרעים וזה שונה סדר נזיקין, עמדו שניהם זה עם 
זה, אמר אחד לחבירו השנה לי סדר זרעים ואני אשנה לך סדר נזיקין, נמצא ביד זה 

 שניים וביד זה שניים, יש מקח גדול מזה, הוי כי לקח טוב" וגו'.

המדרש בא לחדש מדוע לימוד התורה אינו כמו קנין חליפין בעלמא: בכל קנין של 
כל אחד מוציא מרשותו חפץ אחד ומקבל אחר בתמורה, מה שאין כן  -חפצים 

גם כשהאדם לומד מחבירו סדר, הוא אינו מאבד את הסדר  -בקנינה של תורה 
שהוא נתן וגם עם מה  הוא נותר עם מה -שכבר קיים ברשותו. 'נמצאו בידיו שניים' 

 שהוא קיבל.

ולכאורה, מה עלתה על דעתנו לדמות בין לימוד לבין קנין? בקנין חפץ באמת כל 
אחד מוציא דבר מרשותו, אבל האם בלימוד יוצא כאן משהו מרשות אחת לאחרת? 
המלמד רק מעביר הלאה את הידיעה הקיימת, ומה החידוש בכך ש'נמצא ביד זה 

 '.שניים וביד זה שניים

שהתורה היא אכן מקח. מילא בשאר החכמות, לא מחייב  -אולם זה עצמו החידוש 
שה'מדע' ייחשב ל'דעה'. מדובר בנתונים יבשים, שיכולים להיות רשומים על ספר 

יתכן שיהיה דינו כקוף  -כמו שהם רשומים על מח, ומי שמוסר אותם לאחרים 
החכמה של ה'דעת'.  החוזר על מה שאמרו לו. לעומת זאת חכמת התורה היא

ו'דעת', כאמור, היא קנין יחודי שיש לכל אדם בפני עצמו. אין דעה אחת שדומה 
הוא מוסר את עצמו החוצה. הוא  -לדעה אחרת, וכאשר אדם מלמד את דעתו 

 מביא דבר חדש שלא היה קיים מעולם לפני כן.

ידע לקבל במילים 'שואל ומשיב' שאומר התנא כלול קנין מקניני התורה: שהאדם י
את הדעה המיוחדת שנמצאת אצל האחר, ורק אצל האחר. שה'שאלה' לא תהיה 
רק שאלה של בירור, אלא שאלה שמבינה את ה'שאלה' שיש בה: שיש אצל השני 
'דעה' שקיימת רק אצלו, ובכוחו לחדש אצל השואל הבנה שלא היתה ברשותו. 

 -לי אותה העברה הוא יכול להעביר לו את דעתו, כעין שאלה של חפץ, ואילו
השואל לא יזכה מעולם לדעה הנוספת שיש לחברו, גם אילו יחכם מכל האדם אשר 

 על פני האדמה.

 -מצד שני פשוט שכך הוא גם לצד השני: אף השואל מצידו יכול להיות 'משיב' 
ולהשיב בתמורה דעה נוספת, שגם היא דעה שקיימת רק אצלו ואין בלתו. 'זה 

לכל אחד יש את הלימוד שלו, עם הצורה  -נה סדר נזיקין' שונה סדר זרעים וזה שו
שלו ועם הדרך המיוחדת לו, ובכל משא ומתן של הלכה יש כעין מעשה העברה, 
שמחדש לשומע את ההבנה שהוא לבדו לא היה יכול לקנות מבלי היכולת להכיל 
את הדעה הנגדית שעומדת מולו. הוא שואל והוא משיב, 'שאלה' גמורה ששייכת 

 כשכולם מקבלים זה מזה. -'השבה', ורק בדרך זו ניתן לקנות את התורה  בה

 'ולבסוף נקראת תורתו':

אחר הקנין של 'שואל ומשיב' מגיע הקנין הנוסף של 'שומע ומוסיף', לרבות וללמד, 
הוא מוצא מחדש את הדעה  -שכאשר האדם יודע לקבל את הדעות האחרות 

מקום מסויים, עדיין היא יכולה להתרחב  שבתוכו. גם אם מתחילה דעתו הגיעה עד
יתגלה עומק מחודש בדעה הפרטית  -ולגדול, ודוקא על ידי דעותיהם של האחרים 

 שלו.

בכמה מקומות הבאנו את לשון המדרש המובאת בירושלמי )פ"ב מברכות ה"ח(: 
"ארבעה דברים תשמישו של עולם וכולן אם אבדו יש להן חליפין וכו', אבל תלמיד 

ת מי מביא לנו חליפתו מי מביא לנו תמורתו, והחכמה מאין תמצא" )איוב חכם שמ
כ"ח, י"ב(. והערנו שעל פניו היה מתאים יותר לומר 'והתבונה מאין תמצא'. כי בעוד 
שה'חכמה' היא מה שהאדם למד מרבותיו, ה'תבונה' היא התוספת שהאדם מבין 

ית של כולם או האם התורה הכלל -מעצמו, ומה אבד כאשר תלמיד חכם מת 
החידוש שהוא הביא משלו? הן תורה מונחת בקרן זוית, וכל הרוצה ליטול יבוא 

אוסף | 9 ויטול.
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ה'חכמה' עצמה  -והדברים התבארו, שבשעה שהאדם לומד ומשיג כפי כוחו 
משתנית ומקבלת צורה חדשה. אותם דברים עצמם שנלמדו מפי הרב אינם דומים 

התלמיד השני. עוד לפי התוספות  כאשר הם נשמעים מפי התלמיד הזה או מפי
והחידושים, התורה היא 'דעה' שנהפכת לחלק מהאישיות, והדעה של אדם אחד, 

חכמה  -כאמור, לעולם לא תשווה לדעתו של רעהו. יש כאן 'חכמה' בפני עצמה 
 כפי שהתקבלה אצל אותו בעל החכמה.

תו מלמד, המציאות מוכיחה ששני תלמידים יכולים לשמוע את אותו שיעור, מאו
עם אותם מילים, באותו זמן, ושניהם יבינו דברים אחרים לחלוטין. ולא רק שניהם, 
אלא כל אחד ואחד יוצא עם הבנה אחרת בנוסח אחר... אין כאן טעות חלילה של 
אף אחד מהצדדים. כולם הבינו, וכולם לא הבינו... אף אחד לא הבין כמו ההבנה 

. 'מר משתבע הכי אמר רב ומר משתבע הכי של השני, אבל כל אחד הבין לפי דרכו
כיון שכל אחד לקח את הדברים לפי ההבנה שלו,  -אמר רב' )שבועות כ"ו, א'( 

 תמיד תהיה אחרת מההוא שלידו. -וההבנה שלו 
מרן הגר"ח סולובייצ'יק זצ"ל העמיד כמה תלמידים, שכל אחד מהם החשיב את 

תן להשוות בין הדרכים? לכל עצמו לתלמידו המובהק שממשיך את דרכו. האם ני
תלמיד היתה שפה אחרת מקצה אל קצה, וכיצד יתכן שכולם יצאו ממקור אחד. 

תלמיד אמיתי שהכיל  -אולם היא הנותנת: דוקא משום שכל אחד היה תלמיד 
כלי הקיבול שבתוכו קיבל את הלימוד כפי צורתו. לזה  -בקרבו את תורתו של רבו 

 ודוקא לכן לא קרב זה אצל זה. היה דעה כזו, ולזה דעה שונה,
מבחינה זו מהווה ה'שומע ומוסיף' המשך ישיר אל ה'שואל ומשיב'. מאותה סיבה 
שלאף אחד לא יהיה לעולם את אותה הבנה שיש לחברו, וכל 'שואל' יכול להיות 

ליצוק תוכן מחדש באותה הבנה  -גם 'משיב', לכן ה'שמיעה' יכולה רק להוסיף 
עצמו. השמיעה אינה רק העברת נתונים. היא כלי לעבד  פרטית שיש לאדם בפני

את הלימוד מלכתחילה, וליצור באדם יצירה חדשה של 'מוסיף' שתרחיב עוד יותר 
 את הבנתו שלו.

 'שומע ומוסיף':
התנאי הבסיסי שמוכרח להיות לפני ה'שומע ומוסיף' הוא אחד ופשוט: להכיר בכך 

ינה הדעה היחידה עלי אדמות, אלא שיכולות להיות דעות אחרות. שהדעה שלי א
יכולות להיות עוד דעות, שגם הן צודקות וגם הן נכונות. אמנם הן לא מוכרחות 
להפוך לחלוטין לדעה שלי, אבל כשם שהדעה שלי יכולה להיות אמיתית, כך גם 
הדעות האחרות... ואדרבה: אם האדם לא יכיר בזכותם של האחרים לגבש דעה 

ה שיתן לו לקנות דעה משלו. רק לאחר שהוא יודע מה לא יהיה מ -משל עצמם 
היא 'דעה', ועד כמה יש לכל אחד סגנון שונה עם אופי לכשעצמו, אז הוא יכול 

 להגיע גם לנוסח משלו.
לעיל במסכת אבות )פרק ד' משנה ה'( הבאנו את המעשה המופיע בנדרים )מ"א, 

מלמד את רבי חייא רק א'(, שכשהיה לומד רבי 'תלת עשרי אפי הלכתא' הוא היה 
שבעה מתוכם. לאחר מכן חלה רבי ושכח את י"ג האופנים, ורבי חייא חזר לפניו על 

 -השבעה שלימד אותו, בעוד שהששה האחרים נשתכחו. היה שם 'ההוא קצרא' 
כובס אחד ששמע את רבי בזמנו לומד את כל י"ג האופנים, והוא השלים לרבי חייא 

ראה רבי את ההוא קצרא אמר לו; "רבי, אתה את הששה הנוספים. לבסוף, כש
אתה עשית את חייא וחייא  -עשית אותי ואת חייא, איכא דאמרי הכי קאמר ליה 

 עשה אותי".
והתמיהה מתבקשת, כיצד יתכן שאותו כובס ידע את מה שאפילו רבי חייא לא 
זכה ללמוד מפני רבי. הרי אילו היה בכוחו של רבי חייא ללמוד את כל האופנים, 
מפני מה לא לימדם אותו רבי. על כרחך דלאו כל מוחא סביל דא, ורבי חייא ברום 

ההסבר במה שהכובס ידע את גדלותו יכל ללמוד רק שבעה מתוך הי"ג. מהו אם כן 
כל שלוש עשרה האופנים, והוא זה שלימד אותם את רבי חייא? בשום מקום לא 
מצינו שהכובס היה אחד מגדולי האמוראים, ועוד גדול יותר מרבי חייא )א.ה. ושם 
במסכת אבות הערנו מהשטמ"ק שם, וכן צידד במהרש"א, שהיה זה אותו כובס 

ואר בכתובות )ק"ג, ב'(, ושם בכתובות העלה שלא השתתף באשכבתיה דרבי כמב
החת"ס שמא היה זה הכובס שהוטל עליו המס בבבא בתרא )ח', א'(, ולפי זה נמצא 

 שודאי היה עם הארץ(.
אלא מה היו בכלל י"ג האופנים? ודאי אין הכוונה לי"ג הסברים נפרדים, אלא לי"ג 

, א'( מכנה את י"ג נוסחאות שונות לאותו הדבר עצמו. רש"י במסכת ברכות )כ'
והם שלוש עשרה צדדים של סברות שלמד  -הדרכים בשם 'שלוש עשרה פנים' 

רבי בהלכותיו. לא מדובר כאן על דינים ופסקים, כי אם על דרכי לימוד, ואם בדרך 
כלל רב מלמד את התלמיד בצורה אחת, כפי סגנונו הוא, בא רבי ולימד את רבי 

שבעה רבנים שונים, שכל אחד מהם אומר  כאילו יש כאן -חייא בשבעה דרכים 
את הדברים באופן שלו. על פי זה נקל להבין מדוע לא לימד רבי את רבי חייא את 
כל י"ג האופנים, משום שגם ז' אופנים הם למעלה מן המידה, שאדם יוכל ללמוד 

 את אותו הדבר עצמו בשבע נוסחאות שונות.

ר רבו, מרן הגר"ח מבריסק זצ"ל: תלמידי הגר"ש היימן זצ"ל אמרו משמו שכך אמ
'לרבינו הגאון רבי עקיבא אייגר זצ"ל היו שבעה דרכי לימוד נפרדות. אני לקחתי 
מתוכם רק דרך אחת'... ובאמת ניתן לראות בכתבי הגר"ע אייגר חידושים על אותה 
סוגיא עצמה בכמה סגנונות שונים, שאך בקושי מזכירים האחד את השני. כיון 

ללמוד את אותו הדבר בכמה אופנים,  -לותו של רבי עקיבא אייגר שזוהי היתה גד
כך הוא יכול  -כאילו הוא מחזיק במוחו כמה דעות שונות. ככל שהאדם גדול יותר 

להכיל בתוכו דעות רבות יותר, וכמידת גדלותו כך מידת הצדדים שהוא מסוגל 
 להכניס בקרבו.

הוא למד את שלוש עשרה הכובס, אולי, ידע לצטט את המילים של רבי כאשר 
האופנים. בזה אין שום גדולה, לדעת רשימה של שלוש עשרה פרטים... אמנם 
באמת רבי החזיק לו טובה בגין כך שדרכו נזכרו כל אופני הלימוד, אך זה לא יכל 
ללמד את רבי חייא כיצד ללמוד את כל הי"ג. בשביל להבין את כל הי"ג, לדעת 

נות מנוגדות, מוכרחים להיות עם ראש כמו של רבי להכיל את אותו הדבר בי"ג בחי
 שרק הוא ידע כיצד ללמוד בי"ג אופנים... -

אינו רואה סימן ברכה לעולם" )עבודה זרה י"ט, א'(,  -"כל הלומד תורה מרב אחד 
הואיל והתנאי להגיע לסברא הוא להכיר בקיומו של הצד השני. דוקא משום 

וד במחיצתו, ואם כן מה ארע אם הוא שלחברותא יש דעה משלו לכן בחרת ללמ
חושב להפך ממך? כשם שאתה רוצה שהוא יכיר בדעה שלך, מכח הדעה שיש לו, 
כך עליך להכיר בדעה שלו... עצם זה שהוא אדם בר דעת מחייב שיהיה לו סגנון 
בפני עצמו, עם נוסח בפני עצמו ושיקול הדעת בפני עצמו. דוקא מכח זה יכול אתה 

 מנו ולהחכים אותו בחזרה.גם כן להחכים מ

כל התורה המסורה עתה בידינו מורכבת מצדדים סותרים, דעות שונות ושיטות 
מנוגדות. האם זה מחייב שחלק לא נכון? אדרבה, אלו ואלו דברי אלוקים חיים, וגם 
מה שנפסק להלכה לא שולל את הצד השני. הבאנו כבר לעיל )בקנין 'אינו שמח 

ת יו"ט במסכת כלים )פרק ב'( שמה שאין בו נפקותא בהוראה'( את לשון התוספו
לדינא לא פסקו בו הלכה, ואפילו כללי פסיקת ההלכה עצמם אינם לפי נכונות 
השיטה אלא לפי כללים אחרים לחלוטין, כעין שאמרו במסכת עירובין )י"ג, ב'(; 

ך "מפני מה זכו בית הלל לקבוע הלכה כמותן, מפני שנוחין ועלובין היו"... ללמד
שאכן אלו ואלו דברי אלוקים חיים, ושיטה אחת לא אמורה לסתור את השיטה 
האחרת. 'כל אחד ואחד יש לו דעת בפני עצמו', ודוקא לכן יכולים האחרים ללמוד 
מדעתו, להעמיק את דעתם שלהם, ולגלות את עומקה של תורה שמורכבת מכל 

 הדעות גם יחד. 

 תורה של ציבור:
ינם התורה מורכבת מפנים ומדעות שונות. התורה בעומקם של דברים, לא לח

כוללת בתוכה את כל ישראל, ועצם מציאותה של התורה מחייבת שהיא לא תהיה 
תורה של יחיד, כי אם תורה של ציבור, ששייכת לכולם כאחד. כאשר האדם לומד 
מתוך הכרה עד כמה פנים יכולים להיות בתורה, הוא הופך את תורתו מ'תורה של 

'קודשא  -'תורה של ציבור' ומעלה את לימודו למדרגה העליונה של התורה יחיד' ל
 בריך הוא וישראל ואורייתא חד'.

במסכת סנהדרין )צ"א, ב'( אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: "עתידין כל 
הנביאים כולן אומרים שירה בקול אחד שנאמר )ישעי' נ"ב, ח'( קול צופיך נשאו 

ה הביאור 'בקול אחד'? שלכולם יהיה קול אחד משותף. רק קול יחדיו ירננו", ומ
כאן בעולם הזה, כל נביא ונביא מתנבא לפי מדרגתו הוא, ואין קולו של זה נשמע 
כקולו של זה. אך לעתיד לבוא יתגלה עד כמה היו כל הקולות מכוונים לאותו מקום, 

 וממילא עתידין כולם לומר שירה 'בקול אחד'...

תה המטבע, שנים עשר הנשיאים הקריבו את קרבנם לחנוכת ומן הצד השני לאו
המזבח, כל אחד קרבן זהה במדוייק לקרבנו של חבירו, באותה מידה ובאותו 
משקל. ומבואר שם במדרש פרשת נשא שלכל נשיא ונשיא היה טעם אחר מטעמו 
של חבירו מדוע להביא את אותו קרבן. והלימוד הוא אותו לימוד: אמנם בשורשו 

ר יתכנו דרכים שונות ומנוגדות, כל אחד לפי אופיו ושורש נשמתו, ואין דרכו של דב
יגיעו לבסוף כולם לאותו  -של זה כדרכו של זה. אולם כל עוד הדרכים אמיתיות 

המקום... אין חובה ללכת בדיוק באותה הדרך, ואדרבה, צורתה של התורה מחייבת 
שהדרך מובילה אל המטרה שכל אחד ימצא בה את מקומו לפי דרכו. הכל בלבד 

 המטרה המדוייקת והמשותפת לכולם. -האחת והיחידה 

הלימוד של 'שומע ומוסיף' הוא לימוד שמרומם את עצמו מתורה פרטית ל'תורה 
של ציבור', שמתחברת עם הכלל כולו. ואחרי שהתורה היא תורה של 'כלל', 

היכן  -ו שמאגדת בתוכה את כולם, אף האדם היחידי מתגלה ומוצא את עצמ
המקום שלו נותן את הצליל הנכון ומשתתף עם ה'קול האחד'. אם אין את הכלל 

 אין את הפרט, ואם אין את הפרט אין את הכלל, ויבוא זה וילמד על זה.
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  ההחחזזווןן  אאיישש  גגדדרר  ממצצוותת  ההבבטטחחווןן  עעלל  פפיי  דדבברריי    

 האם הבטחון הוא שבודאי יהיה טוב 

שהתבאר כי הגדרת הבטחון היא שהאדם סומך את    אחר 

מלא שבו ימצא את המשמעות    חייו על הקב"ה, ונותן אמון

האמיתית והשלמה של החיים, מעתה יש לנו לברר כיצד  

הבטחון אופי  על    הוא  המאיימים  החיים  מאורעות  כלפי 

 .האדם

, שהנה רבים  )פרק ב'(ידועים דברי החזון איש באמונה ובטחון  

מישראל וביניהם חכמים גדולים היו סבורים שגדר הבטחון 

וכל   טוב  יהיה  שבוודאי  בקב"ה  לבטוח  לאדם  שיש  הוא 

העתידות יבואו עליו לטובה ולברכה ולא יהיה לו שום צער  

מפני   רק  הוא  וכדומה  ייסורים  לו  מגיע  ואם  כלל,  וסבל 

 שאינו בוטח מספיק בקב"ה. 

 דברי החזון איש בבאור מצות הבטחון 

  טעותאולם דעת החזון איש שתפיסה זו היא טעות, וז"ל "

 בטחון   שם   .בטחון  במושג   רבים  בלב  נתאזרחה   נושנת

  נסתובבה  ,החסידים  בפי  ועיקרית  מהוללה  למדה   המשמש

  והעמידתו  האדם  שפוגש מקרה בכל  להאמין  חובה  במושג

  טובה  אחת  בעתיד  דרכים  י ושנ ע ר מוכ  בלתי עתיד  לקראת 

  על  וחושש  מסתפק  ואם   ,הטוב  יהיה   בטח   כי   ,שניה  ולא

 בבטחון  זו  הוראה  ואין  .בטחון  מחוסר  הוא   הטוב  היפוך

  העתיד   אין  העתיד  גורל  בנבואה  נתברר   שלא  שכל  נכונה

. לכאורה זו  ברך"ית   וגמולותיו'  ד  משפטי  יודע  מי  כי  ,מוכרע

סברא פשוטה ומוכרחת, שהרי הקב"ה מנהיג את העולם  

קושי   בה  שיש  בהנהגה  להנהיג  בוחר  ופעמים  בחוכמתו 

לאדם, ואיזה חוק הוא לבטוח שבוודאי תהיה הטובה כפי  

 רצון האדם.  

" אחר  מושג  הוא  הבטחון    הוא  הבטחון  ענין  אבלאלא 

  הכל   השמש   תחת  הנעשה   וכל   בעולם   מקרה   שאין  האמון 

כלומר שמאמין בהשגחת ה' שאין    ברך"ית   מאתו  בהכרזה

מקרה וכל מה שקורה בעולם הוא מאיתו יתברך. בהמשך  

דבריו הוא מתייחס לקושי שעולה לפירוש זה, מדוע מדה  

זו נקראת 'בטחון' הלא אינה אלא 'אמונה' בהשגחה, ומבאר  

שהאמונה היא תפיסה כללית בשכל האדם, אבל הבטחון 

ידיעת האמונה    הוא האמונה 'למעשה' שהאדם מעביר את 

 להיות נוכחת ועומדת גם כנגד ניסיונות החיים.

     

 
 הבטחון מועיל לאדם להשקיט את דאגתו. כפי שמוכח להדיא בפסוקים ש 1

בכלל כוונת החזון איש אבל    2 זה  לי שבוודאי  ואמרו  שאלתי כמה חכמים 

 כיצד לפי החזון איש הבטחון מוריד את הדאגה והפחד 

הוא,   דבריו  לפי  איתו  מתמודד  איש  שהחזון  נוסף  קושי 

הבטחון מדת  מפני    כיצד  פחדו  להשקיט  לאדם  מועילה 

אם אינו יכול לבטוח בזה שלא תבוא אליו    1מאורעות החיים 

הרעה, כי הרי אולי השגחת הקב"ה היא דווקא להביא עליו  

לאדם  מועיל  שהבטחון  איש  החזון  מבאר  וכדו'.  יסורים 

מפני   לפחד  אדם  בני  שדרך  האחת  סברות,  שתי  מצד 

הסיבות   לפי  כשנראה  לפניהם  שרואים  המאורע 

אבל  רעה,  אליהם  להגיע  שעומדת  בעל    והמסובבים 

את   לשנות  גם  ויכול  יתברך  מאיתו  שהכל  יודע  הבטחון 

הסיבות ולהטות את הדבר לטובה ואין לפניו נטיה לרעה  

יותר מלטובה. השנייה, שישיב אל לבו שגם אם תבוא אליו  

הרעה אין זה אלא מפני שכך היה רצונו יתברך, וממילא גם  

והמאורע   אחרת  רעה  תבוא  הזאת  הרעה  תבוא  לא  אם 

 א לא הדבר שצריך להתיירא ממנו.    שלפניו הו

כאן   ההתנהלות  שכל  לבו  אל  משיב  כשהאדם  כלומר, 

אינם   המאורעות  ממילא  הקב"ה,  של  בידיו  היא  בעולם 

הדבר המיירא אלא צריך לחזור בתשובה ולהתפלל לקב"ה 

שלא תבוא אליו הרעה. "אם תחנה עלי מחנה לא יירא לבי  

אם תקום עלי מלחמה בזאת אני בוטח" וכל הביקוש שלי  

אותה אבקש שבתי בבית ה' כל    הוא "אחת שאלתי מאת ה' 

רק זה    ד( -)תהילים כז' גימי חיי לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו"  

 מה שמעסיק אותי וכל הרעות אין בכוחם להפחיד אותי.   

יוצא לפי דברי החזון איש שהבטחון בשורשו הוא אמונה  

אין   באמת  עצמו  ומצד  הקב"ה.  בהשגחת  מעשית  בצורה 

גם   כי  מהאדם,  הדאגה  את  להסיר  הבטחון  של  בכוחו 

שההשגחה   לדאוג  יכול  עדיין  בהשגחה  שהכל  כשיודע 

העליונה תפגע בו, כמו שאנשים שואלים הרי הייתה שואה  

השגחה הייתה במדת הדין.  והיו מאורעות רבים שבהם ה 

בשורש   ממוקד  להיות  לאדם  עוזרת  הבטחון  מדת  אבל 

הדבר, ולדעת שאין בכוח המאורעות עצמם להזיק לו ויבוא  

לו רק מה שנגזר מלמעלה וזה יגיע לו על כל פנים, ולכך  

 אין לו אלא להתפלל ולחזור בתשובה.  

 הבטחון במידת טובו של הקב"ה 

דבריו, על  קצת  לתמוה  יש  את    אולם  לכאורה  שהשמיט 

החלק העיקרי במדת הבטחון, שהוא הבטחון על טובו של  

. במדת הבטחון אנו באים להחיל לא רק את עיקר  2הקב"ה

את   במדויק  לנסח  שהקפיד  שם  בלשונו  נראה  כי  בעיני  קשה  הדבר  עדיין 
 ההגדרה של מדת הבטחון והשמיט חלק זה וצ"ע.  
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האמונה שהקב"ה משגיח ומנהל את עולמו זה ישפיל וזה  

ירים, ולא רק את הידיעה שהגזירה אמת והחריצות שקר  

ואין להמלט מהנהגת ה', ונראה שזה אפילו אינו עיקר גדר  

הבטחון אלא הקדמה מוכרחת בשביל הבטחון. אולם עיקר  

הקב"ה.  של  טובו  על  בטוח  להיות  הוא  הבטחון  עניין 

שהק יודע  שהוא  שהאדם  מה  וכל  ומטיב  טוב  הוא  ב"ה 

 עושה הוא רק לטובה השלמה.  

יש לדבר זה ראיות רבות, וכן יש לנו על זה 'שימוש' מגדולי  

דבקו  עליהם  שהגיעו  קשים  במצבים  שגם  התנאים 

מספרת על    )ס:( בביטחונם בטובו של הקב"ה. הגמ' בברכות  

והוצרך   לינה  ולא מצא מקום  למקום  עקיבא שהגיע  רבי 

חמורו   ונטרפו  נרו  נכבה  אלא  בלבד  זו  ולא  במדבר,  ללון 

ותרנגולתו, ותגובתו למצב נורא זה הייתה 'כל מה דעביד  

מספרת על נחום    .( )תענית כארחמנא לטב עביד'. כמו כן הגמ'  

ידיו,  בשתי  גידם  עיניו,  בשתי  סומא  שנעשה  זו  גם  איש 

קיטע בשתי רגליו וכל גופו מלא שחין, וגם במצב זה דבק 

 בהנהגתו ואמר גם זו לטובה.   

 הבטחון הוא שבוודאי יהיה טוב כפי ידיעתו של הקב"ה 

לפי זה צדקו דברי האומרים שהבטחון הוא שבוודאי יהיה  

הטוב, אבל מה הוא הטוב, אם הם סבורים שיקבלו כל מה  

הבטחון  אולם  הגיוני.  אינו  אכן  זה  בעיניהם,  טובה  שהוא 

האמיתי הוא שבוודאי יהיה הטוב האמיתי כפי ידיעתו של  

מבין   שהוא  בקב"ה  מלא  אמון  לנו  להיות  צריך  הקב"ה. 

לנהל את הדברים יותר טוב מאשר איך שאנחנו    ויודע איך

היינו עושים זאת. אדם צריך להבין שאם הייתה לו ברירה  

אם להפקיד את חייו בידי אימו מולדתו שאוהבתו כנפשה  

או ביד הקב"ה, עדיף לו כמה וכמה מונים לסמוך על הקב"ה 

שהוא יודע כיצד באמת להביא אותו לטובה השלמה יותר  

פני האדמה, וכל מה שהוא מביא לאדם מכל אחד אחר על  

 הוא אך ורק למטרה זו.   

זה שהאדם אומר לעצמו שהכל נגזר מהקב"ה ומה שצריך  

זה    לקרות יקרה בכל אופן, זה לא בטחון בטובו של הקב"ה.

אומר שהוא אדיש לגורלו ויודע שאין לו מה לעשות אלא  

אבל   וכו'.  בתשובה  לחזור  עצמו  את  יחזק  הוא  כן  אם 

כי   לדאוג  לו מה  הוא, הכרת האדם שאין  הבטחון השלם 

נידון'   טו'('בטוב העולם  ג'  ו'כל ארחות ה' חסד ואמת    )אבות 

 . )תהילים כה' י'(לנוצרי בריתו ועדותיו'  

   כאשר ייסר איש את בנו

כך מופיע בתורה היחס ליסורים שבאים על האדם, 'וידעת  

ייסר איש את בנו ה' אלקיך מייסרך'   עם לבבך כי כאשר 

. 3מונה זאת למצווה מדאורייתא   )מצווה ה'(והסמ"ק    )דברים ח' ה'(

כל ההנהגה של הקב"ה כולה פונה רק בשביל להביא את  

את   ידעתי  אנכי  "כי  שכתוב  כמו  לטובה,  הדברים  כל 

המחשבות אשר אנכי חושב עליכם נאם ה' מחשבות שלום  

, וכן "וחשב  )ירמיהו כט' יא'(ולא לרעה לתת לכם אחרית ותקוה"  

 
  כי   לבבך  עם  היום   וידעת   דכתיב   המאורע   כל  על   הדין  לצדק   -'  ה   מצוה וז"ל "   3

נידח"   ממנו  ידח  לבלתי  יד'(-)שמואלמחשבות  יד'  גם  ב   .

כל מחשבתו היא   בייסורים,  בני אדם  נוהג עם  כשהקב"ה 

ית', כמו שאומר שלמה   איך לרומם אותם והכל מאהבתו 

)משלי  המלך "כי את אשר יאהב ה' יוכיח וכאב את בן ירצה"  

 .  ג' יב'(

 האם הבטחון מועיל לאדם 

אחר   גם  כי  צדקו,  איש  החזון  דברי  עדיין  מקום  ומכל 

מה   שכל  זה  על  וסומך  בשלמות  בקב"ה  בוטח  שהאדם 

לדעת   יכול  אינו  השלמה,  לטובה  רק  מכוון  אתו  שקורה 

בוודאות שהקב"ה יושיע אותו מצרה זו, שהרי אולי זה מה  

שנגזר עליו לטובתו, וכי אין אנשים שנגזר עליהם צרות. לכן 

מאי נפקא מינה אם אני בוטח או לא, הרי    אנשים מתקשים,

אם זו הטובה שלי באמת וזה מה שהקב"ה גזר עלי זה יבוא  

 ממילא בין אם אני בוטח ובין אם לא.  

כי מה   לבני אדם להתחבר לבטחון,  נוספת שקשה  סיבה 

מועיל לדעת שכל ההנהגה היא רק לטובה, סוף סוף הרי  

ורעות   רבות  וצרות  פנים  הסתר  הרבה  בעולם  רואים 

אחרי   גם  הזה.  כדבר  אליהם  שיגיע  מפחדים  ואנשים 

)דברים  שאומרים לאדם שהכל הוא רק 'להיטיבך באחריתך'  

, וגם אם יהיה לך כל הרעות שבעולם זה לטובתך, זה  ח' טז'(

 עדיין לא תמיד מועיל להפיס דעתו.   

 כי לא ענה מלבו 

ויגה    לט( -)ג' לגנבאר הענין. כתוב באיכה   "כי לא ענה מלבו 

אדם בריבו ה' לא ראה וגו' מפי עליון לא    בני איש וגו' לעות

חטאיו".  על  גבר  חי  אדם  יתאונן  מה  והטוב  הרעות  תצא 

כתוב כאן יסוד גדול במציאות, שכל הרעה בעולם היא פרי  

הקב"ה אמנם הכין את האפשרות    . האדםפעולתם של בני  

הזאת במציאות אבל בני האדם שוב ושוב בחרו ברע. זה  

בבנו   המשיך  הדעת,  בעץ  שחטא  הראשון  מאדם  התחיל 

ידו   טמן  לא  גם  השלישי  והדור  אחיו,  את  שהרג  בכורו 

)בראשית  בצלחת והחל לעבוד ע"ז "אז הוחל לקרוא בשם ה'"  

 .  ד' כו'(

ידי   הקב"ה מצדו באמת רוצה להנהיג את העולם רק על 

רבות   רעות  ומצמיחים  מקלקלים  אדם  בני  אבל  הטוב, 

ובאמת   מהקב"ה,  העולם  את  ומרחיקים  העולם  בענייני 

עונשים   שיקבלו  היא  טובתם  כך,  מתרחקים  אדם  כשבני 

וייסורים. בוודאי שכל הצרות רבות ורעות הן לטובה, אבל  

הלכו במועצותיהם ובשרירות לבם  זה רק אחרי שבני אדם 

ובחרו בכל סדרי הריחוק, ואף על פי כן הקב"ה לא עוזב  

עליהם   מביא  אלא  לעצמם  שיצרו  בבוץ  לטבוע  אותם 

 ייסורים עד שיחזרו לדרך טובה. 

יכול   גדולים,  ופושעים  בחוטאים  רק  להיות  חייב  לא  זה 

להיות מצב של אנשים שכלפי חוץ שומרים תורה ומצוות  

יסור לבו'   ה'  'מן  ה'(אבל סדר החיים שלהם הוא  יז'  .  )ירמיהו 

   '.  מיסרך  לקיךא'  ה  בנו את איש ייסר  כאשר
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המקום שהקב"ה תופס אצלם בחיים הוא רק כלפי שמירת  

ההוראות המפורשות בשו"ע ומשנה ברורה, אבל חוץ מזה  

הם רוצים לארגן את החיים לבד. בכל היסודות של תקוות  

נושאים אחרים   והצלחות החיים יש להם עניינים אחרים, 

שחשובים, הם רוצים קריירה כזאת או אחרת והקב"ה לא  

 קשור לזה. 

בעל הבטחון בוחר לחיות בצילו של הקב"ה ולכן יש לו הנהגה 
 אחרת 

צריכים   ולפעמים  מהקב"ה  בריחוק  חיים  כאלו  אנשים 

שהקב"ה ינער אותם, אבל ניתנה ביד האדם היכולת לבחור  

אדם שחוסה בצילו של  לחיות את חייו בצילו של הקב"ה.  

הקב"ה, אדם שחי את חייו על דעתו של הקב"ה ולא על  

הטובה   הנהגת  רק  זה  הקב"ה  של  דעתו  אז  עצמו,  דעת 

נצרכים   נוהג בהם  ומחיצין שהקב"ה  כל החציצין  והחסד. 

תחת   מתהלך  כשאדם  אבל  מהקב"ה,  שמתרחק  למי 

אחרת   להנהגה  שייך  הוא  הקב"ה  של  הישירה  הנהגתו 

 לגמרי.  

והמרכזי   מפורשים,  פסוקים  הקודש  בכתבי  יש  זה  על 

בתהילים   שנאמר  מה  הוא  י'(שבהם  מכאובים    )לב'  "רבים 

ו ייססוובבבבננוולרשע  חחססדד   בבהה''   לדברי  ההבבווטטחח   סתירה  לא  זו   ."

. בשלב הראשון אדם באמת לא  4החזון איש אלא שלב שני 

את   נותן  הוא  רצונו אלא  כפי  יהיה  שבוודאי  לבטוח  יכול 

אמונו המלא בהנהגת הטוב של הקב"ה, אבל כשאדם בוחר  

תוכניותיו   לפי  עצמו  את  לכוון  שלא  זו  בדרך  לצעוד 

האישיות אלא על דעתו של הקב"ה, הוא פועל שינוי עצום  

ם בצילו של  במציאותו. הוא משייך את עצמו למסתופפי

ואז   הקב"ה,  הנהגת  אחרי  טהור  בלב  להולכים  הקב"ה, 

להיות   יכול  והוא  ובקושי  בדין  להנהיגו  צורך  אין  באמת 

 מוקף בחסדו של הקב"ה.  

 יסורים של אהבה אינם סתירה לחסד יסובבנו 

גם אחרי שהאדם בוטח עדיין לא בהכרח שלא יגיעו אליו  

בעבורן   אחרות  סיבות  להיות  יכולות  כי  ייסורים,  שום 

יצטרך לעבור דברים קשים. פעמים רבות הם עילוי גדול  

הרמח"ל   שכותב  כמו  ח'( בשבילו,  אות  פ"ג  ח"ב  ה'  שיש    )דרך 

ייסורים שאדם מקבל בשביל לתקן את בני דורו או תיקון  

מאד   גדולה  למעלה  מגיע  זה  ידי  ועל  בכללותו,  העולם 

וכדו',  שכר  לקבל  אהבה  של  ייסורים  ויש  שם.  כמבואר 

הביאו סימנים    )ברכות ה'( לצורך התפקיד והמעלה שלו וחז"ל  

הוא סיבה שמעוררת עליו    לייסורים אלו, אבל עצם הבטחון

 הנהגה של חסד.   

כשראה צדיק ורע לו רשע וטוב    )עג'(אסף אומר בתהילים  

לו, 'ואני כמעט נטיו רגלי כאין שפכו אשורי' כי זה מצב לא  

אולם    יסובבנו' טבעי. המצב הטבעי צריך להיות של 'חסד  

בזמן הגזירות רואים מצב הפוך מזה 'ואחשבה לדעת זאת  

ל  -עמל הוא בעיני'. ומסקנתו היא 'עד אבוא אל מקדשי א
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', צריך לראות את אחרית הדברים בשבל  ללאאחחררייתתםםאבינה  

ויסורי הצדיקים  להבין שטובת הרשעים היא מפלה להם 

 מעמיקים ומגדילים את הטוב שבהם.  

ורוממות   התעלות  של  כאלו  לא    באמת יסורים  אולי 

יתבטלו על ידי הבטחון, אבל זה לא משנה את עצם הדבר  

ש'הבוטח בה' חסד יסובבנו', כי הבטחון באופן ודאי מעורר  

 על האדם הנהגה והשגחה של הטבה.  

 היחס הנכון לכל ההבטחות בחז"ל ובכתבי הקודש 

וזה כלל גדול בכל ההבטחות שמוזכרות במקראות ובדברי  

חז"ל, בספר משלי מוזכר על עניינים רבים  שההולך בדרך  

טובה ימצא את כל חייו מיושרים וטובים לפניו, והרי יש  

רואים את המתן   כך ולא תמיד  הרבה אנשים שמתנהגים 

שכרה בצדה. וכי שלמה המלך אמר דבר שפעמים הוא כך  

כך. זו טעות גדולה בכל ההבנה של פסוקים ופעמים אינו  

 אלו.

הכלל הוא שכל פסוק כזה מתאר חוקיות שהיא אמיתית  

וקיימת תמיד, אבל זה רק כשמנסחים את החוק הזה בפני  

חז"ל  נכונים.  הם  שגם  אחרים  חוקים  להכניס  בלי  עצמו 

ו:(אומרים   לתורה    )ברכות  זוכה  וכלה  חתן  המשמח  שכל 

שניתנה בחמשה קולות, אז יבוא אדם שהוא משמח גדול  

היא   התשובה  לתורה.  זוכה  אינו  מדוע  וישאל  בחתונות, 

אמיתית   סיבה  לו  יש  וכלה  חתן  השמחת  מצד  שבאמת 

גם   הוא  דברים,  עוד  בו  יש  מזה  חוץ  אבל  בתורה,  לזכות 

אלו מפריעים    מבטל את הרבים ועושה ליצנות וכו' ודברים 

 לו לזכות בתורה.  

ישנם חוקים רבים מאד שכל אחד מהם הוא חוק אמיתי  

כל החוקים  בין  ומסובב, אבל השילוב המדויק  של סיבה 

- האלו  כשנמדדים יחד הוא אך ורק כפי עומק דעתו של א 

 ל דעות.  

כל   ומראשית  מהונך  ה'  את  'כבד  מקיים  כשאדם 

זו סיבה אמיתית ש'ימלאו אסמיך שבע    )משלי ג' ט'(תבואתך'

י'(ותירוש יקביך יפרוצו'   , אבל יכול להיות שיעשה גם  )שם 

 ביזוי אוכלין ויקפח את שכרו מחמת חוק אחר.  

   אפילו רשע ובוטח בה' חסד יסובבנו

חסד   בה'  ש'הבוטח  הזה  החוק  שגם  לדעת  צריך  לכן 

עליו,   וודאי שיש לאדם לסמוך  חוק אמיתי  יסובבנו' הוא 

כמו שאומר דוד המלך 'כפירים רשו ורעבו ודורשי ה' לא  

יחסרו כל טוב'. אמנם אדם לא יכול להיות בטוח שיקרה  

להיות   יכול  הוא  אבל  איש,  החזון  כמו שאומר  כך  או  כך 

החס בהנהגת  ולדעת  בטוח  הקב"ה,  של  וההטבה  ד 

מביא   הקב"ה  של  חסות  בן  אותו  שעושה  הזה  שהבטחון 

עליו 'חסד יסובבנו'. ולא זו בלבד אלא אפילו אם אינו צדיק 

)ילקוט שמעוני  זוכה להנהגה זו, כמבואר במדרש על פסוק זה  

   'אפילו רשע ובוטח בה' חסד יסובבנו'  תהילים לב' י'(
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 מאמרי "חסד לאברהם" מהרב אורי יצחקי 
התחזקות בתפלה – ההשפעה הציבור על היחידים

1  דז"ל הרמב"ם שם: וכן אם היה במדינה שמנהגותיה רעים ואין אנשיה הולכים בדרך ישרה ילך למקום שאנשיה צדיקים ונוהגים בדרך טובים ואם 
היו כל המדינות שהוא יודעם ושומע שמועתן נוהגים בדרך לא טובה כמו זמנינו או שאינו יכול ללכת למדינה שמנהגותיה טובים מפני הגייסות או מפני 
החולי ישב לבדו יחידי כענין שנאמר ישב בדד וידום ואם היו רעים וחטאים שאין מניחים אותו לישב במדינה אלא אם כן נתערב עמהן ונוהג במנהגם הרע 

יצא למערות ולחוחים ולמדברות ואל ינהיג עצמו בדרך חטאים כענין שנאמר מי יתנני במדבר מלון אורחים:

 הקדמה - בשבועות האחרונים הבאנו במדור זה ו' מאמרים העוסקים 
בהתחזקות הנצרכת בחזרת התפלה בכלל ובתפקיד הש"צ בפרט, וניסינו 
לעורר עד היכן מגיעה השפעתו של הש"צ על תפלת כל יחיד. ואע"פ 
שקראנו למאמר הקודם "מאמר סיכום" ראיתי לעורר על כמה נקודות 
יוצאות  אך  התפלה  להלכות  ישירות  נוגעת  שאינן  נוספות  חשובות 

היחידים  תפלת  על  הציבור  השפעת   – והיא  הנידון,  מהנושא  להדיא 

השואפים להתפלל בשלמות, והשפעת תפלת הציבור על חינוך הבנים 
לתפלה, ובכלל זה המציאות של הגשת נערים ובחורים יקרים לעמ«ד 
בעיקר בתפלת מעריב. במאמר זה נעסוק בחלק הראשון, ובשבוע הבא 
נעסוק בעז"ה בנקודה האחרונה – השפעת הצורה של תפלת הציבור על 

חינוך הבנים.  

א. הנה במאמרים הקודמים ובעיקר במאמר האחרון עוררנו על החשיבות 
של תפלה בנחת ובמתינות, שהיא עיקר צורת התפלה הנרצית הן מצד 
וגם באופנים  והן מצד הכוונה המעכבת בתפלה,  העמידה לפני המלך 
שאין עיכוב מצד הדין וההלכה אך התפלה פגומה ולא שלמה בהיותה 

מתנהלת במהירות ובבהילות כאילו כל תכליתה הוא ע"מ לסיימה...

הנה המצוי בבתי הכנסת שלנו יודע כי מקומות מקומות יש, ומהירות 
שרגילים  שבמקומות  וידוע  במנין,  האנשים  באופי  תלויה  התפלה 
להתפלל במהירות יותר קשה מאוד להרגיל את הציבור לתפלה איטית, 
אין הם מסוגלים  יחסית  והורגלו בתפלה מהירה  ועוד שיטענו שהיות 

להתפלל בנחת ובאיטיות וכמעט הוא הרס לתפלתם.

אינני בא בויכוח עם טענות מסוג אלו בפרט שלפי המציאות העכשוית 
יש להם בסיס אמיתי במציאות, ובאופן ציבורי יתכן שהמציאות קובעת 
שהם  שידוע  מנינים  יש  מנין,  בכל  התפלה  אופי  את  ומעצמה  מאליה 
מהירים ויש שידוע שהם איטיים יותר, וכל אדם יכוין עצמו למנין הראוי 

לו.  

בצורת  משמעותיות  מאוד  נקודות  לשלוש  לב  לתת  יש  לענ"ד  אך  ב. 
במאמרים  עליה  עמדנו  כבר  האחת  שהזכרנו,  הציבורית  ההנהגה 
בתפלה  מעונין  מהציבור  מאוד  גדול  שחלק  מנינים  שגם  הקודמים, 
איטית יחסית בנחת ובכוונה, הוא נרדף ואנוס ע"י קומץ מתפללים שלא 
זכו לנועם התפלה בנחת, והם המכתיבים את צורת וקצב התפלה, והוא 
באמת מצב בלתי נסבל ופגום מאוד, כי באמת ע"פ רוב אותם האנשים 
הממהרים לעצמם והמאיצים עימם את כל הציבור, טענתם בפיהם כאילו 
אין הם מסוגלים להתפלל בנחת, והמתבונן בעינא פקיחא ימצא שרובם 
לא ניסו לעבוד על עצמם להתעלות במעלות התפלה, וכל מעשיהם בזה 
כמצות אנשים מלומדה, ואם היו נותנית לב מעט קט על מעשיהם היו 
רובם מוצאים נחת ושמחה ועונג בתפלה אמיתית בנחת וכוונה הראויה.

את  מלעבוד  המתרשלים  אלו  של  זכותם  האם   – שואל  הבן  וכאן  ג. 
בוראם לכפות את הנהגתם על כל הציבור??? ואין אני בא להוכיחם על 
התרשלותם, יעשה כל אחד הטוב בעיניו, אבל על התנהגותם בציבור 
כופה את  מיסודות העבודה, מדוע אתה  אני שואל, אם אתה מתרשל 
הנהגתך הקלוקלת על כל הציבור??? וגרוע יותר הם אותם המתחסדים 
לאמר כי אדרבה צורת תפלתם היא הנרצית והמאריכים הם המשונים, 

וכל המשנה ידו על התחתונה. עד כאן דברי יצה"ר!!

כי הלא זה שקר מפורסם!!! אמת שיש המאריכים ביותר, ותפלתם משונה 
גם משאר המתפללים בנחת, כגון אותם  העומדים בתפלת שמנ"ע כחצי 
דורשים  ואינם  הם,  יחידים  דעלמא,  רובא  אינהו  אטו  אך  ויותר,  שעה 
יקירי רוח הרגילים  משאר הציבור להתחשב בהם, אבל רובא דעלמא 
לתפלה בנחת וכונה ]שיש המכנים אותה "תפלה ישיבתית"[, הלא אין 

תפלתם אורכת יותר מזמן הממהרים אלא בדקות ספרות, וההבדל בין 
שני סוגי התפלות – כרחוק מזרח ממערב.

ד. וכאן אנו באים לנקודה השניה – ההשפעה של הממהרים על חלק 
וגם  גדול מהציבור לקלקל את תפלתו ולהורידו מטה מטה בעבודתו. 
כאן הבן שואל – אם אתה בחרת להפסיד תפלתך בידך, למה לך להשפיע 

לרעה על כל סביבתך? 

הלא  הסביבה,  על  השפעה  כאן  שאין  הטוען  יטען  שיחתי.  ואפרש 
באנשים מבוגרים עסקינן, וכל אחד אחראי למעשיו, ואם רצונו להתפלל 
בנחת יעשה הטוב בעיניו או ילך למקום אחר בו מתפללים בנחת, ומה 
לו להלין על חבריו שהם הגורמים לו לאבד תפלתו, גם בתוך הציבור 
עצמו שמתפללים במהירות אין שום הכרח להפסיד תפלתו, ימשיך הוא 

בהנהגתו והציבור יעשה כרצונו, ושלום על ישראל.

עמוק  הבנה  חוסר  מבטאות  אלו  מעין  וטענות  זו  גישה  באמת  אך  ה. 
האדם,  הנהגת  כל  על  לסביבה  שיש  ובהשפעה  בכלל  האדם  בנפש 
הממהרים,  אחר  בקלות  ונגררים  חזק  אופים  שאין  רבים  שיש  ומלבד 
עוד נעלם מאותם יקרים דברי הרמב"ם הידועים בהלכות דעות )פרק ו' 
ה"א(: דרך ברייתו של אדם להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר ריעיו 
וחביריו ונוהג כמנהג אנשי מדינתו לפיכך צריך אדם להתחבר לצדיקים 
ולישב אצל החכמים תמיד כדי שילמוד ממעשיהם ויתרחק מן הרשעים 
ההולכים בחשך כדי שלא ילמוד ממעשיהם הוא ששלמה אומר הולך 

את חכמים יחכם ורועה כסילים ירוע ואומר אשרי האיש וגו', ע"כ.

מש"כ  האחד  האדם,  בנפש  גדלים  יסודות  כמה  הרמב"ם  לן  יסד  הנה 
ריעיו  אחר  ובמעשיו  בדעותיו  נמשך  להיות  אדם  של  ברייתו  שדרך 
וחביריו ונוהג כמנהג אנשי מדינתו, ע"כ, קבע הרמב"ם שזוהי המציאות 

הטבעית אצל כל בני האדם!!!

יסד לן הרמב"ם שהדרך הישרה שידבק בה האדם היא להתחבר  עוד 
לצדיקים ולישב אצל החכמים תמיד כדי שילמוד ממעשיהם, ולהתרחק 
ולמדנו  ממעשיהם,  ילמוד  שלא  כדי  בחשך  ההולכים  הרשעים  מן 
שהלימוד ממעשי אנשי סביבתו – מוכרח בלא ספק, הן לצד הטוב והן 

בהיפך.

וכ"כ פשוט היה בעיני הרמב"ם חוזק ועוצם ההשפעה, שהוסיף דברים 
ילך למקום אחר,  נוראים, שאם אין לו עצה במקומו לדבוק בצדיקים 
אפילו למדינה אחרת, ולא נחה דעתו עד שפסק פסוקו שאם אין בשום 

מקום חברת צדיקים, ילך לגור במדבר1!!! 

וטוענים  הרמב"ם  מדברי  המתעלמים  אינשי  הני  נואלו  מה  מעתה  ו. 
בלהט שלהם לא יקרה דבר מסביבתם ועוד שמעשיהם אינם משפיעים 
זו  מי שיתעלם ממציאות   - היא בהיפוך ממש  כי האמת  על סביבתם, 
ויאמר אני אשכון את טפשים ולא יקרה לי מאומה, או שאומר לנפשו 
אני אעשה כרצוני ואיני גורם רעה לאיש – גורם רעה לעצמו ולסביבתו!! 

תורה  מהדברי  העולה  אך  אדם,  לשום  דבר  לומר  ראוי  איני  הנה  ז. 
שהבאנו שיש לכל אדם יקר רוח לתת לב למעשיו ולהשפעתם על עצמו 
ועל סביבתן, ואם יתקן אפילו במקצת את הנהגתו האישית, כגון שימנע 
היראים  יצטרף לעדת  וכש"כ אם  בציבור למהר את התפלה,  מלהאיץ 
והשלמים המתקנים תקנות לצורת תפלה נרצית יותר – אשריו ואשרי 

חלקו בזה ובבא.

ח. הנה עד עתה עוררנו ב' הערות בענין ההשפעה של הצורה של תפלת 
הציבור על כל יחיד, ובעז"ה במאמר הבא נעסוק בחלק השלישי שהוא 

ההשפעה על חינוך הבנים.
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פרשת בשלח

ליום היא"צ של אאמו"ר זצוק"ל
מרן הגאון רבי רפאל ברוך סורוצקין י"ג שבט

 ÒÌבְנֵי יְִ±רָאֵל הָלְכ« בַַ¾ָ·ָ°ה ְ·ת»
הַָ¾ם וְהÂַַיִם לָהֶם חֹמָה מִימִינָם 

«מ³ְִמֹאלָם )יד, כט(

דכתיב  מזה  מסיק  רלח(  )רמז  שמעוני  בילקוט 
חמה בלי וי"ו דהוא לשון אף וחימה לפי שהיו 
ישראל נתונים בדין אם להינצל או אם להיטבע 

עם המצרים יעו"ש.

עפ"י דברי התרגום בשיר  בזה  והנראה פשוט 
השירים )א, ט( "לסוסתי ברכבי פרעה וגו'" וז"ל 
"כד נפקו ישראל ממצרים רדפו פרעה וכו' מה 
וית  ימא  ית  ונגב  וכו'  הוא  בריך  קודשא  עבד 
טינא לא נגב, אמרו רשיעיא וכו' ית מוי דימא 
יכול לנגבא וית טינא לא יכיל לנגבא, בההיא 
שעתא תקף רוגזא דה' עליהון ובעא לשנקותון 
הרי  וכו'",  פרעה  דאשתנקו  היכמא  דימא  בגו 
לאבדם  ישראל  כלל  על  וחימה  אף  אז  דהיה 
'חמה'  להם  והמים  דכתיב  וזהו  המצרים,  כמו 

מלשון אף וחימה.

ובזה מדוקדק היטב מה דלעיל )בפסוק כב( כתיב 
והמים  ביבשה  הים  בתוך  ישראל  בני  ויבאו 
להם 'חומה', עם וי"ו, ורק כאן )בפסוק כט( כתיב 
והמים להם 'חמה' בלי וי"ו, משום דבפסוק כ"ב 
ביבשה",  הים  בתוך  ישראל  בני  "ויבאו  כתיב 
והיינו שכלל ישראל נכנסו לתוך המים גם לפני 
ישראל  בני  "ויבאו  וכדכתיב  הים,  שהתייבש 

בתוך הים ביבשה".

הלכו  ישראל  "ובני  כתיב  כ"ט  בפסוק  אולם 
ישראל  מבני  דהיו  משום  הים",  בתוך  ביבשה 
שלא רצו ליכנס לתוך המים כשהם עדיין טיט, 
הוא  ועליהם  המים,  בתוך  ביבשה  הלכו  והם 
ומשמאלם  מימינם  'חמה'  להם  והמים  דכתיב 
וי"ו, להורות שאלו שרצו ללכת רק  חמה בלי 
ביבשה בתוך המים היה עליהם אף וחימה, ואם 
לא היה משה מתפלל עליהם היו נטבעים כמו 
שהתפלל  וכיון  בתרגום,  וכדאיתא  המצרים, 
עליהם נעשה הים ליבשה, ועברו ביבשה בתוך 

הים.

פניני נחלה
Æֶן־יÃִָחֵם הָעָם ִ·רְאֹתָם מִלְחָמָה )יג, יז( 

הוא מעצם  והלא הפחד  צ"ב הלשון בראותם מלחמה 
המלחמה, והו"ל לומר פן תהיה מלחמה ושבו מצרימה, 

ולמה תלאו בראיה )וע' בת"י(.

יז(  כה,  )דברים  עה"פ  דהנה  זצוק"ל  ושמעתי מאאמו"ר 
בדרך  קרך  וגו' אשר  עמלק  לך  עשה  את אשר  "זכור 
ויזנב בך כל הנחשלים אחריך", פרש"י "אשר קרך לשון 
והפשירך מרתיחתך  וחום צננך  מקרה ד"א לשון קור 
והתחיל  זה  ובא  בכם  להלחם  יראים  העכו"ם  שהיו 
והראה מקום לאחרים משל לאמבטי רותחת שאין כל 
בריה יכולה לירד בתוכה בא בן בליעל אחד קפץ וירד 
לתוכה אע"פ שנכוה הקרה אותם בפני אחרים" עכ"ל. 
ישראל  כלל  עם  להילחם  עמלק  דבאו  זה  דע"י  הרי 
צננום והפשירום מרתיחתם, ונראה ד'אחרים' הוא לאו 
ישראל  כלל  את  דצינן  ישראל  גם  אלא  אוה"ע  דוקא 

מרתיחתם.

)בפ"ח  הרמב"ם  דברי  עפ"י  הוא  בזה  הביאור  ונראה 
מיסודי התורה ה"א( שכתב וז"ל "משה רבינו לא האמינו 
בו ישראל מפני האותות שעשה שהמאמין עפ"י אותות 
יש בלבו דופי שאפשר שיעשה האות בלט וכשוף וכו' 
והיא נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבה" עכ"ל, והגם 
שעשה משה אותות ומופתים מ"מ יש אחריהם הרהור 
ומחשבה, ויתכן שלא להאמין במשה, והנה כל הניסים 
והנפלאות שנעשו במצרים מלבד מה שהיה בזה עונש 
למצרים הרי בא כדי להשריש בלבם של ישראל אמונת 
ה' ולעקור מלבם כל נטע ושורש רע, וכמו שהאריך בזה 
)בריש פרשת בשלח( דיסוד האמונה מיוסד  הבית הלוי 
על הניסים שנעשו אז במצרים, וכדכתיב )שמות יד, לא( 
"וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים 

ויאמינו בה' ובמשה עבדו", עיי"ש.

מעתה נראה דעיקר חטא עמלק שנאמר בהם "ולא ירא 
אלוקים" הוא בעצם מה שבאו להילחם בכלל ישראל, 
דאחר שנפל על כל העמים אימתה ופחד ונתברר לעיני 
האיך  הארץ,  בכל  כמוהו  ושאין  יתברך  מציאותו  כל 
ובע"כ  ישראל,  עם  להילחם  אומה  איזו  שיבואו  יתכן 
דעצם העובדה שעמלק באו להלחם מוכח שהם סברו 
שכל מה שקרה במצרים מקרה הוא ולא יד ה', והוא 
ע"פ הרמב"ם הנ"ל דגם אחרי כל הניסים והנפלאות יש 
אחריו הרהור ודופי, ונמצא דבזה עצמו שבאו להילחם 
שקרה  מה  כל  על  הכחשה  בזה  יש  ישראל  כלל  עם 
במצרים, וע"י זה ציננו רתיחתם של ישראל באמונתם 
ובמשה  בה'  "ויאמינו  וכדכתיב  בהקב"ה  אז  דהאמינו 

עבדו", ומ"מ הם גרמו שיהיה אחריה הרהור ודופי.

וזהו הביאור במה דכתיב "בראותם מלחמה", לא מעצם 
המלחמה, אלא 'בראותם' מלחמה דעצם העובדה שיש 
עם שמוכן להילחם בהם, מעורר ספק באמונתם שכל 
וממילא  מקרה,  אלא  ה'  יד  אינם  והנפלאות  הניסים 

"ושבו מצרימה", ודו"ק.

רְא« Àִי־ה' נָתַן לָכֶם ה²ַַָ·ת )טז, כט( 

את  לנו  נתן  ולא  המן  את  לנו  נתן  "אילו  בהגדש"פ 
השבת", ומטו משמיה דהגרי"ז )הגש"פ מבית לוי( דבשבת 
ככל  מצוה  והיא  השבת  'מצות'  חדא  ענינים  ב'  איכא 
וכמו  מתנה,  שהיא  בשבת  ביה  אית  ועוד  המצוות, 
י' ע"ב( מפסוק דידן דמתנה טובה  )שבת  שדרשו בגמ' 
יש לי בבית גנזי, וכן אנו אומרים בתפילה "כי לישראל 
עמך 'נתתו' באהבה". ומבאר הגרי"ז דאף דבמרה כבר 
נצטוו על השבת, אך היה זה רק 'מצות' השבת. אבל הא 
דשבת הוי 'מתנה' זה ניתן רק בפרשת המן וכדכתיב 

ראו כי 'נתן' לכם ה' את השבת.

אמנם אכתי צ"ב מה ענין ה'מתנה' דשבת ואמאי תלויה 
לחם  לכם  נותן  הוא  כן  "על  הכתוב  שאמר  עד  במן 

יומים", וצ"ב.

והנראה לומר בזה, דהנה במהרש"א בשבת )שם( ביאר 
הראשון  דאדם  הקללות  מכלל  היא  המלאכה  ענין 
לשבות  אסור  ב"נ  ומשו"ה  לחם,  תאכל  אפך  דבזיעת 
בשבת דמעיקר הקללה היא לעבוד תמיד, ורק לכלל 
ישראל נשאר להם יום אחד ממה שהיה קודם החטא, 
וזהו 'בבית גנזי' כלומר במצב דקודם החטא דנשאר לנו 

ממנו יום אחד למנוחה.

קודם  בתחילתה  הבריאה  דבאמת  בזה  להוסיף  ויש 
הקללה דבזיעת אפך תאכל לחם, היתה בעיקרה כמו 
מהל'  )בפי"ב  הרמב"ם  וכמש"כ  המשיח  בימות  שיהיה 
מלכים ה"ה( "ובאותו הזמן וכו' ולא יהיה עסק כל העולם 

יצטרכו  דלא  כלומר  וכו'",  בלבד  ה'  את  לדעת  אלא 
למלאכה, ויהיו במצב דקודם החטא.

ושמעתי מאאמו"ר זצוק"ל דבאמת קודם החטא לא היה 
גוף האדם דבר בפ"ע אלא רק כיסוי לנשמה, ולא היה 
מונע להשיג את ההשגות כמו בעולם האמת. ואף עתה 
לאחר החטא עדיין נשאר יום אחד שהוא דוגמתו והוא 

שבת בביטול מלאכה ובעסק לדעת את ה'.

וזהו מש"כ הירושלמי )שבת פט"ו ה"ג( "לא ניתנו שבתות 
וי"ט אלא לעסוק בדברי תורה" יעו"ש, כלומר דשבת 
עונש  בלי  החטא,  קודם  הבריאה  במתכונת  נשארה 
הזו  והמתנה  גנזי,  דבית  טובה  המתנה  וזוהי  מלאכה, 
היא המנוחה של שבת, דחוזרים למצב הבריאה קודם 
החטא דעיקר עסק האדם הוא לדעת את ה', וכמש"כ 
זה נתאוו כל  "ומפני  )בפ"ט מהל' תשובה ה"ב(  הרמב"ם 
להם  וימצאו  וכו'  שינוחו  כדי  המשיח  לימות  ישראל 

מרגוע וירבו בחכמה כדי שיזכו לחיי העוה"ב".

וזהו שתלה הפסוק את מתנת השבת ב"על כן הוא נותן 
לכם לחם יומים", דזה גופא המתנה דבמקום הקללה 
כהזמן  השבת  להם  יהיה  לחם,  תאכל  אפך  דבזיעת 
דקודם החטא, שתכליתו הוא לעסוק בתורה הקדושה.
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נראה דחלוק ברכת גאל ישראל של שחרית מברכת גאולה של ערבית, ותרי 
כגון  ותשבחות שנאמרו בשביל קבלת הטובה  דיש ברכות  מיני ברכות הם, 
של  גבורתו  על  שנאמרו  אחרות  ברכות  ויש  וכיו"ב,  טובות  לחייבים  הגומל 
שני  על  נאמרה  עצמה  והשירה  וכיו"ב,  בראשית  מעשה  עושה  כגון  הקב"ה 
גאה"  גאה  כי  לה'  "אשירה  השם,  הטבת  ועל  השם  גבורות  על  אלו  עניינים 

)שמות טו, א( - על גבורותיו, שנתגאה על 

בגבורותיו,  והכירו  שמו  ונתגדל  הגאים 
שהיה  )שם(,  בים"  רמה  ורוכבו  "סוס 
בתוך  גבורות   - לרוכבו  מקושר  הסוס 
גבורות, "עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה" 
דהיינו  טובותיו,  על   - ב(  פסוק  )שם, 

שאמרו שירה גם ע"ז שהיה לי לתשועה 
]ע' בעמק ברכה[.

ונראה דברכת גאל ישראל של תפילת 
ערבית יסודו הוא ברכה על גבורת ה', 
שעשה ניסים גדולים עד אין חקר והכה 
בעברתו כל בכורי מצרים דהם דברים 
השייך לגבורת השם, וראו בניו 'גבורתו', 
ועל כן שבחו והודו לשמו, והיינו דעיקר 
השבח של ברכת אמת ואמונה הוא על 
ישראל  גאל  ברכת  אולם  ה',  גבורות 
של שחרית יסודו הוא ברכה ושבח על 
החסד שהטיב עמנו, על עזרת אבותינו 
שממצרים  זה  על  מעולם,  הוא  אתה 
גאלתנו ומבית עבדים פדיתנו, 'ועל זאת' 

שבחו אהובים וכו'.

דבתפילת  מה  היטב  מדוקדק  ובזה 
שבחו  חדשה  "שירה  אמרינן  שחרית 
ה'  ואמרו  וכו'  הים  שפת  על  גאולים 
בתפילת  ואילו  ועד",  לעולם  ימלוך 
בניך  ראו  "מלכותך  אמרינן  ערבית 
בוקע ים לפני משה וכו' ואמרו ה' ימלוך 
עיקר  שחרית  דבתפילת  ועד",  לעולם 
השירה הוא משום שנעשו גאולים, ושירה 
חדשה שבחו גאולים, וזה היה על שפת 
]וכדמבואר  גאולים  נעשו  אז  הים דרק 
ערבית  בתפילת  אולם  בחיי[  ברבינו 
מלכותו,  שראו  ע"ז  היא  השבח  עיקר 
הים,  בבקיעת  גבורותיו  שראו  דהיינו 
על שפת  הוזכר שאמרוהו  לא  גם  ולכן 
הים, שהרי אמרו את השירה על בקיעת 
הים שהיתה לפני שעברו את הים ודו"ק.

במה  הביאור  גם  דזהו  פשוט  ונראה 
השבת  ליום  שיר  במזמור  דאמרינן 
לה'  להודות  "טוב  ב-ג(  צב,  )תהילים 

בבוקר  להגיד  עליון,  לשמך  ולזמר 
חסדך ואמונתך בלילות", דתרי ענינים 
הם חדא להודות ועוד לזמר, כי לך נאה 
להודות  וכו'  לפיכך  ושבחה,  שיר  וכו' 
שייכא  משך  ושבח  דהודאה  ולהלל, 
והלל  שיר  ועוד  שקבלנו,  הטוב  לענין 
דהוא שייך לגבורות ה', דחייבים לשיר 
ולהלל לקב"ה, וזהו טוב להודות לה' על 
עליון  לשמך  לזמר  וגם  שקבלנו,  הטוב 
שמוסיפין  וזהו  שראינו,  ה'  גבורות  על 
להגיד בבוקר חסדך דבתפילת שחרית 

אנו מודים להקב"ה על הטוב שגמלנו, ואילו בלילה חייבים לזמר לו על הניסים 
והנפלאות שעשה עמנו, שהם יסודי האמונה, מה שראינו גבורות ה'.

והנך תרי ענינים מבוארים בפסוקי 'ויושע'. ד"ויושע ה' ביום ההוא את ישראל 
מיד מצרים" )שמות יד, ל( זהו כשראו את מצרים מת על שפת  

הים דבזה נשלם הגאולה, ועוד )שם, פסוק לא( "וירא ישראל את היד הגדולה 

אשר עשה ה' במצרים", דראו הניסים והנפלאות שעשה ה' בקריעת ים סוף 
וכדאמרינן בהגדה של פסח, דקרא זה איירי לענין הניסים שנעשו בים סוף, 
וזהו ואמונתך בלילות  ויאמינו בה' ובמשה עבדו,  זה שראו גבורת השם  ועל 

וכמש"נ.

ובזה מדוקדק היטב הא דסיום הברכה של שחרית הוא "צור ישראל קומה 
יהודה  כנאמך  ופדה  ישראל  בעזרת 
עיקר  דהרי  וכו'",  גואלנו  וישראל 
עזרת  לענין  הוא  בשחרית  ההודאה 
החסד  על  מעולם,  הוא  אתה  אבותינו 
מתפללים  וע"ז  שגמלנו,  והטובה 
ולגאלנו,  אותנו  לעזור  ימשיך  שהקב"ה 
אולם בתפילת מעריב בסוף הברכה של 
גאל ישראל "ונאמר כי פדה ה' את יעקב 
גבורת  דעניינו  ממנו"  חזק  מיד  וגאלו 
השם שגאל אותנו מיד חזק ממנו, והוא 

מתאים למש"נ.

חדשה  שירה  דאמרינן  דהא  ונראה 
דהיתה  ישיר  אז  היינו  גאולים,  שבחו 
בפסחים  וכדאיתא  חדשה  שירה  זאת 
)קיז, א( דאז נאמר דין שירה על גאולתם 

]גם אם כבר נאמר דין הלל[ ונראה דגם 
לפני כן אמרו שירות ותשבחות על כל 
הים מ"מ  ועל  הניסים שנעשו במצרים 
כ"ז הוא בתורת ברכה אבל כל זמן שלא 
הרשעים  איבוד  היתה  שלא  א"נ  נגאלו 
גם  כולל  שהוא  שירה  דין  נאמר  לא 
אמירת "ה' ימלוך לעולם ועד" דהוא על 

העתיד ולא על העבר.

ובזה יובן היטב גם זה שהנוסח בתפילת 
וזדים  בקעת  סוף  "וים  הוא  שחרית 
טבעת וידידים העברת" דהקדים איבוד 
הזדים להעברת הידידים, ואילו הנוסח 
בניו  "המעביר  היא  מעריב  תפילת  של 
ואת  רודפיהם  את  סוף  ים  גזרי  בין 
דהקדים  טבע"  בתהומות  שונאיהם 
ולפמש"נ  בניו לאיבוד רשעים,  העברת 
הדבר מבואר היטב דברכת גאל ישראל 
והודאה  שבח  הוא  שחרית  תפילת  של 
על שהטיב עמנו והצילנו, בשביל קבלת 
ים  בקריעת  הענין  עיקר  א"כ  הטובה, 
שהשקיע  טבעת,  שזדים  בזה  הוא  סוף 
צרינו בתוכו וניצלנו, וכמש"כ הרמב"ם 
)בפ"ח מהל' יסודי התורה ה"א( יעו"ש, ואז 

בירושלמי  וכדאיתא  הגאולה  גמר  הוי 
הא  הקדים  ולכן  ה"ו(,  דפסחים  )פ"י 

אולם  העברת,  לידידים  טבעת  דזדים 
ברכת אמת ואמונה של תפילת ערבית 
א"כ  ה',  גבורת  על  והודאה  שבח  הוא 
הוא  סוף  ים  בקריעת  הענין  עיקר 
)שמות  ברמב"ן  וע'  אז,  שנעשו  הניסים 
יד, ד( עה"פ "וחזקתי את לב פרעה ורדף 

אחריהם" וז"ל "כי בראותם שנקרע הים 
ביבשה  הולכים  והם  ישראל  בני  לפני 
בתוכו האיך ימלאם לבם לבוא אחריהם 
כפלא  המופתים  בכל  ואין  להם  להרע 
שאנו  דזה  נראה  ולפי"ד  יעו"ש,  הזה" 
אומרים "המעביר בניו בין גזרי ים סוף את רודפיהם וכו' וראו בניו גבורתו" 
כולו ענין אחד, כלומר דאין כפלא הזה שלאחר שהביא בניו בין גזרי ים סוף 
שקרע להם את הים עדיין רדפו מצרים אחריהם לתוך הים, ומזה הוא שראו 
בניו גבורתו כדכתיב וחזקתי את לב פרעה ורדף אחריהם ואכבדה בפרעה וגו', 
דמזה עצמו שבאו אחרי ישראל לתוך הים ראו גבורתו ויצא הכבוד הגדול, על 

כן הקדים הא דהמעביר בניו בין גזרי ים לסוף, וכמש"נ.

ברכת גאל ישראל דשחרית ודערבית

גליון ט' - שבט תשפ"ו

אָה ס«ס וְרֹכְבÌ רָמָה בַָ¾ם, עִָ¼י וְזִמְרָת יºָ וַיְהִי־לִי לִי°«עָה )טו, א-ב(  ָ̧ ה' Àִי־גָאֹה  אִָ°ירָה לַֽ
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 המן  ' פרו ' שירהפר
, כי בה קוראים את שירת הים, שבת שירה"היא "  זו  בתשא.  

המן הוא ש  קוראים את פרשת המן, והרמב"ן אומראח"כ    ומיד

ויהיה   '...מתולדת האור העליון שנתגשם ברצון בוראו יתב"

המדבר  דור  כמעלת  ההוא,  הזיו  מן  המתגשם  בדבר  קיומם 

ראתה שפחה על הים    שהשיגו לזיו השכינה בים, כמו שאמרו

ומאותה שעה נתעלית נפשם  מה שלא ראה יחזקאל הנביא,  

נתעלו מכוח עכ"ל. ונמצא ש  "להתקיים בתולדותיו שהוא המן

להיות גופם ראוי לאכול את ,  שירת היםההשגות שזכו להם ב

     ."מן"נתגשם ל שכינה, והזיו הזה  אור  ות הזיו העליון של  תולד

כדי לזכות להיות שייך לדרגת המן, צריך להגיע   וממילא

בנפש, שיכשיר את גופינו לקלוט אל האור ה דרגת עילוי  לאיז

הלל שיש שלשה מיני ברכה שנשפעת  וכך רואים בהעליון זה,  

לעובדי ה', א. יברך את בית ישראל. ב. יברך את בית אהרון.  

ת  ג. יברך את יראי ה' הקטנים עם הגדולים. שהברכה משתנ

לגמרי לפי דרגת המקבלים, וככל שהמקבל נהיה מעולה יותר 

 ותר. יוזך יותר, כך הברכה שלו נהפכת להיות מעולה ורוחנית  

ת הים, קודם שנבקש שירנו לומר בכל יום פרשת  לותקנו  

אל   תגשל  וכך נוכלעל מזונינו, כדי שנתרומם על ידי השירה,  

  ורפשוט וברכי  המלך כזכאים ליטול שפע עליון ורוחני יותר,  

 יותר רוחני וזך, כך יותר נפטר מדאגת הפרנסה  עשה כל שנשכ

בזיעת אפך תאכל ורדיפתה, ומשתחרר מכבלי הקללה של "

הזיעה מגיעה מן החטא, וככל שמתעלה ומזדכך,   שהרילחם",  

 שום טירחה ועמל.   ילב  אף  תובימזונו וכלכלת  לקבל את    ראוי

האנשים האציליים ביותר, ם  רה הרואים שעמלי התו  ואנו

 הם נעלים, הלב, רגשותי  זכותב  המעשים  עדינותוכל מהותם  

שהות  , ותענוג עילאי לומידותיהם זכים  יםטהור  ותיהםבמחש

ומחשבה ינה  במחיצתם הנעימה, וכל מהותם רק הטבה ונת

ד מידה, מכוח זה אף הקב"ה נוהג איתם במידה כנגעל הזולת,  

סק בערציות ושפילות, רק  שלא יצטרכו להתגשם בעבודות א

, במעט פרנסתם  התורה יהיה עניינם, וממילא תגלגל עליהם

 ר זוכים בני התורה. ובסיעתא דשמיא מרובה, כאש  השתדלות

 

 הפצה  >  הפצה  >  הפצה>       .          
ת הספר "עין שמיא אנו ממשיכים עם הפצ ד   א. בסיעתא

  שם   , "נתיבות"  הדרומית  עיר בוע זכינו להגיע לשלא ראתה" וה

, כיר", ובמשכן התורה ניתן להשיג את הספר בישיבת "שכר ש

ניאות ש  שליט"א   ת"חדבות  נתכשהכל נעשה בה,  ובבית יצחק

להשגת )  .שכרו רב מן השמיםו  העצוםלהצטרף לזיכוי הרבים  

 . (052.766.7887בות ניתן לפנות אליו במספר:  הספר בנתי

וניתן    (רמה ג')כינו להגיע השבוע גם לבית שמש  ז  כמו"כ

מוקדים,   במספר  את הספר  בהתנדבות  להשיג שם  זאת  גם 

שז שליט"א  ת"ח  של  ה  וכהליבו  את  מרכזי להביא  אל  ספר 

   (.053.310.9784אליו במספר:  גם וניתן לפנות) .התורה שם

ן את ציייש ל,  רוכשי הספרובות שהגיעו משלל התג  ביןב.  

, מסויימת  חשיבהל  עוררצריכה לש  המעניינות  ת התגובות חא

רכש  ש   סיפרונה, הוא  , ממש אחרי החתמדובר באברך צעיר

אם כדאי להוציא את ת רבה  לו התלבטו  השהית  את הספר אף

לו מה לעשות    הבעד קניית ספר שלא יהי  (₪ 50הסכום הזה )

לו,  הקריאה...  בתוםו  עימ התבוננות דאי  בו ש  נענתי  במעט 

למשל   ,כמהומשלם עליהם פי    הוא קונההרבה דברים  ש  גלהי

 . ..איתם אחרי השימוש אין לו מה לעשותממש אף ש  אוכל...

ומפעימות,    תמטלטלו  ןנות שהספר פותח ההתוב כל    הלא

ספקות לו את "אבות המזון" הרוחני, ומ  את הנפשמזינות    ןוה

מה גם, שרבים העידו שכמה וכמה פעמים הם שבו ושיננו את  

 כוח.כוחות נפלאים לדבוק בתורה בכל ה   מזריםכי הוא    הספר

כדי רק  פי'  אלרכוש את הספר    להם  הוש  היהציינו ש   הרבה

הגאון    אמרא דכולא תלמוד  של  רוכהאה המסכה ה  לקרוא את

, בה הוא לרפו"ש בתושח"י  ט"אישל  שרייברם  יבונ הגדול רבי  

בלתי   ובבהירות  ,בחדות  "עולם הכוללים  משנת" את כל    ארמב

   .הצעת דבריו שםר את  רואברך לדעת ב, וחובה על כל  המצוי

בו אנו קוראים על פרשת המן, טוב לרכוש את בשבוע    אכן

דורינוהספר ש עמלי   םה  אלה  ,כולו עוסק באוכלי המן של 

ליט"א, ומי שמעוניין להיות מפיץ שאברכי הכוללים    ,התורה

   077.217.2115  :טירחה יתקשר לטלבלי הרבה    באיזור מגוריו
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 ( 8) בני "בינה" דקדושה 

ל"בינה השייכות    חומרזכינו לכתוב על  רבים    מאמריםא.  

 ,דושהקה  תורהב  שאלות ושיח תורניכל מיני  ב  "תיתוהמלאכ

כל וחלילה ללכת שולל על ה"תועלת" כביכול שניתן לקבל מ

ה ינה, כי התורה אינמראי מקומות שמספקת הבמיני ידיעות ו

 ו משמים נול של אינפורמציה והשכלה, אלא היא נתנה למכל

ום מן השמים, ונמסרה לחכמים כפי הבנת ליבם, וכפי אשר יור

    הרתה. טבכצורתה וודור,    ימסר בכל דורכי התורה ממשיכה ל

דשים של התורה, תוך קודש הקמנסה להיכנס ב  ועמלק

הם יצר תמוה ומוזר לשנות  ב  סננכ,  "ההשכלה  דור"ב  למשלו

ינויים לפי העידן  שבספרים    הדפיסלושלחו ידם  את התורה,  

  שמשנות  "מגמות"וכך בכל דור יש בתוך התורה    המתחדש,

עתה בא    ףאממה שקיבלנו מרבותינו עד הר סיני,    לפותומס

  זה אותו עמלק.  אמנםה של עזרה וסיוע ללומדים,  במסוהיצר  

רון בספר בסוף פרשתינו בפס' "כתוב זאת זכ  לזה  יש  מזור

ושים באזני יהושע" כי לא מספיק לכתוב זאת בספר, שהרי 

" י יהושענהדפיס את הספר בשינויים, אלא "שים באזאפשר ל

להעביר את התורה מפה לאוזן, דברים שבע"פ אי אתה רשאי  

  בא עמלק וישנה את הכתוב בספר. למוסרם בכתב, כדי שלא י

  ,(ע'  'תיב  כמבואר)  אוזןבכוח השמיעה שבהבינה היא  וידוע ש

 סט"א. דינה  במ  והרשיז,  'בינה דקדו  ,שעויה  "אזני"שים ב  ולכן

יש שו  ,ה' יקרים לוראוי לכל אברך שחיי עבודת    נראהכב.  

שהיצר מתחבל  מבין  שו  נגדו,הבנה בגודל מלחמת היצר כלו  

החיבור אל התורה, עליו ריבוי עצום של תחבולות להוציאו מ 

ולא   !תמלאכותים אופן בבינה  לא יגע בשוששיקבל על עצמו  

וגם אם אשתו עזרתו בביתו    !עולםלשום שימוש בישתמש בה  

מכוח אותה "בינה   שמאעבודתה,    כית בבינה לצורמשתמש

יתנה לנשים" יש לה אפשרות לצמצם את השימוש יתירה שנ

חלילה מלהכין תכניות ובדיחות וכל רק לצרכי עבודתה, אבל  

חים בפניה את י"ז אנו פותבינה, כי ע ה  בעזרתמיני שטויות  

צים גם אם נאלש  "שפחה בישא", והיא איננה אלא  חיינו  ידלת

 מסייעתמבשלת ושמנקה    ובדת זרהמש בשירותיה, כעתשלה

,  ילדינו  נפשלגישה  ניתן לה  לא    בשום אופן, אבל  בענייני הבית

 .הגויים  ל הבלילשבטיול שחוק ו  םולא ניתן לה להתרועע עימ

 ידיהם עמלק וילחם עם ישראל ברפידים" שרפו  "ויבא    וזהו

כי  "  רק  ...מן התורה, היינו הידיים שרצות על המקלדת בבינה

ק שהוא נדר העתיט סבמחזיקות  שהידיים  אלו  ,  "על כס י"ה  יד

     ר דור. וולהנצל מעמלק ד  תורה בקדו'וז בספר ה לאח  ...כס י"ה

 בעתיקא תליא

ושמירת ,  עלינומאד מפליא האדישות שירדה    רהלכאו   א.

המ שמאדרו למ,  בורכתהשיגרה  לפרו  ת  שהולכת  ץ  מסתבר 

  לפרס  (רומי )אמריקה"על כל הקופה" בין    סטוריתימלחמה ה

)מיליון    סלמית כל העולם המו לגרור א  שעלולה בקל,  ()איראן

משמעות  ומי יודע מה    ,זירת הקרב  לא  (אישרבע מאות אלף  א

 טילים.קדימים תפילה לצרה, ותהלים למהדברים, ומדוע לא  

ו לים, שעמדו לפני שנכנסבפרשתן    והנהגה כזמצינו    םבר

יהם שהמצרים מאחור  ,"י הסלעבחגו   תייונ"י'  כדכתנרעדים  

והמדבר סוגר מן הצדדים, עד שאמר הקב"ה   והים לפניהם 

למדנו  ":  רש"יופ "מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו"  

הק לו  אמר  ומתפלל,  עומד  משה  עתה   ב"השהיה  עת  לא 

מה תצעק   ,להאריך בתפלה שישראל נתונין בצרה. דבר אחר

 השני רמז   רושבפיהנה  , עכ"ל. ו"הדבר תלוי ולא עליך  אלי עלי

לא   -  ואתם תחרישון""ה  לדברי הזוה"ק שאמר לו הקב  רש"י

כתב השם משמואל  . ו"בעתיקא תליא מילתא  , תתערון מלה 

ששם בעתיקא מחמת   ו מאביו בעל האגלי טלפירוש ששמע  

גובה המקום אין בכח האדם לעורר בתפילה, וזה לשון עתיקא 

  . "דכ, עומעשי עבודתו שנעתק מהגיע שם התעוררות האדם

גאולה ה הקב"ה את יבאכך יהיה לעתיד לבא, ש ואמנםב. 

ועתה  ..."  :מאמר הגאולהרמח"ל בה  וז"ל,  ללא עבודתינו כלל

 יג(,והוא מה שכתוב )ישעיה כז  אפרש לך סוד אחר גדול מאד

בדים בארץ אשור וובאו הא  ביום ההוא יתקע בשופר גדול  'והי

, םידש בירושלווהשתחוו לה' בהר הק  ,דחים בארץ מצריםוהנ

והסוד עמוק. ותדע, כי כאשר היה במצרים כן יהיה בגאולה  

, ששם נאמר "סהעתידה, וסוד גאולת מצרים היתה קריעת י

בעתיקא תליא "  בשלח(וכבר אמרו )זוהר    ,"מה תצעק אלי"

לעתידוהנה    ,"מילתא עוד  יעשה  האומות  כן  שישובו  אחר   ,

שהוא  גדול,  בשופר  יתקע  כי  משיחו,  ועל  ה'  על  ויתיצבו 

 ,אלא שהוא פלא ולא נזכר שמו  ,והתוקע למה לא נזכר  ,הבינה

והנה אז יאבד כל כח מהקליפה לגמרי, ועל כן על אותה שעה 

מט )ישעיה  בחשך  ,נאמר  לאשר  צאו  לאסורים  "לאמר  ט(: 

   . כ"ע  "כי לא יהיה להם עוד כח לעכב עליהם כבראשונה  הגלו"

טורקיה ב  רעידת אדמהשבט  שנים היה בליל ט"ו    ג'  ולפני 

ט  שבט"ו    לילוגם השנה ימלאו ב  בנ"א,ף  בה נספו חמישים אל

יהיה   ,נזכהאם  שאיראן,  ב  הימיםי"ב    מלחמת  רישחדשים מ  ט'

יבקע ימא  " לבא    ובזוה"ק אי' דלעתיד  .חזה גמר עיבור דמשי

 . תינופיי צ גדל השגת התורה לאין שיעור, ולזה י ש "דאורייתא
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 .                ה"מן" שייך למבינים
וננות התבב"מבינות" ובך  רוה צ בפרשת המן שהי  רואיםא.  

ו, ורק הצדיקים תפסו  שב  חם אביריםללראות את הלת  מושכ

, והתלוננו  ובטרחו  מאדאת ענין המן לאשורו, אבל הרשעים 

ת א  ךל י"ויענך וירעיבך ויאכ  'כדכתי  ',שהוא נבלע באברים וכו

 ות. תכונות מיוחד בעל אלקי לחם  שהואכי לא תפסו  המן..."

 ליב" אמר ר  :"ז יט,ב()ע  בדברי הגמ'  הזה מרומז יפהוהרעיון  

שכל   ,דבר זה כתוב בתורה שנוי בנביאים ומשולש בכתובים

ושמרתם את  "העוסק בתורה נכסיו מצליחים. כתוב בתורה  

. שנוי "דברי הברית הזאת למען תשכילו את כל אשר תעשון

לא ימוש ספר התורה הזה מפיך וגו' כי אז תצליח "בנביאים  

ואז תשכיל ה'  ". משולש בכתובים  "את דרכך  כי אם בתורת 

ל הגמ'.  עכ"  ."חפצו וגו' והיה כעץ וגו' וכל אשר יעשה יצליח

יש אנשים שמסתובבים ומתפלאים על הגמ' הזאת, היכן אנו ו

מצליחים, אדרבה נראה שהם  אברכיםהנכסים של הרואים ש

ך באמת אחיים יותר בצמצום מהאנשים שעובדים לפרנסתם,  

ש הוא   מי  שרק  המן,  לאשורו  כענין  הענין  את  מבין  מתבונן 

ומי שלא יתבונן   כיום אוכלי המן,  גם  ורואה שאכן האברכים

 ון. שכיל לראות נכעיבך" ולא יה"ויענך וירהיטב יראה רק את  

)לרבי אברהם סבע ממגורשי ספרד( ב  כתבו צרור המור 

את כל אשר    בתורה כתוב "למען תשכילושזה מדוייק שבפס'  

ע"י שמשכיל להתבונן נכון    רקנראה לעין  תעשון" הרי שאי"ז  

(: כי תבא  פר' סוף  וז"ל )ב,  ן הלומד תורה מצליחשאכ  יםבדבר

אין "... והמצוה  שהתורה  שאע"פ  שאמרנו  מה  בזה  והרצון 

יש לך    כ"ז ע  ,עוה"באלא שכר    הזה  לםלהביא שכר העו  םעיקר

לידע שכל העוסק בתורה נכסיו מצליחים שלא כדרך העולם.  

את   תשכילולמען  "זה שאמר    'התורה מפסולכן הביא ראיה מ

תעשון אשר  שמלת    "כל  השכלה   תשכילולפי  לשון  משמע 

לא רצתה   )שבכתב(  . ולכן לפי מעלת התורה.. והבנה במושכלות

לומר ההצלחה בפירוש. אבל בנביאים שאין מעלתם כמעלת  

את דרכיך ואז   תצליחכי אז  "פירש הדבר יותר ואמר    ,התורה

אבל בכתובים שהם   .כאן הצלחה עם השכלהבשיש    "תשכיל

מהנביאים בתורה    למטה  שהעוסק  ואמר  יותר  הדבר  פירש 

יצליחעץ שתול על פלגי מים  "יהיה   יעשה  . הרי "וכל אשר 

 . ל" עכ"...שבכאן לא הזכיר השכלה אלא הצלחה לבד

לפעמים יש , מפני שמיד  הצלחהלא רואים    סיבה ד  עומב.  

 עמל ה   נאמנותלראות את  כדי    זמן מהל  משמיםשניתן    "מבחן"

 דו'. תורה, עד כמה הוא מוכן ללמוד גם במצב כספי קשה וכב

 עהפ"ס שתן בדברים מרגשים, וז"ל  צי"ב בפרבזה הנ  עמדו

בזה המקרא   -  וגו'  " 'לקול ה  תשמע  ויאמר אם שמוע"  :)טו,כו(

לימד דעת את האנשים אשר שם להם חק ומשפט שהמה יהיו 

בטוחים על פרנסה ביחוד, אף על גב שיהיה בזה האופן של 

   ...דוחק ומחסור, כי עסק התורה מועיל לפרנסה בזה האופן 

דמדה זו של רפואה שלימה ממחלה נותן    "פאךכי אני ה' ר"

זכות עסק התורה, ובדבר הזה הבטיח להם. ובזה ביאר טעם 

ימים לא   ג'פרטי להם על שמגיע להם צרכיהם בצמצום, שזה  

היינו  המים,  להמתיק  הגיעו  בנקל  לא  ועתה  כלל,  מים  היה 

משום שכך דרך זכות התורה להשיג פרנסתו בדוחק כדתנן  

זהו דרכה של תורה פת במלח תאכל ומים במשורה ד(  , ו)אבות  

להסיר מחלה. והרי מלכותא מועט  תשתה כו', היינו רק באופן  

דרקיע כמלכותא דארעא, דכמו מלך מזין אנשי מדינתו ע"י  

  .וגם מזין אנשי מלחמתו מאוצר המלך 'עבודת הקרקע וכדו

והנה המתפרנס ע"י עבודת אדמתו ישבע לחם בכל אופן 

הרי  שרוצה,   המלך  מאוצר  שניזונים  מלחמה  אנשי  משא"כ 

ניקודים וכך    ניזונים בלחם  חולי,  נשמרים מכל  ורק  וכדומה 

הבדל השגחת המקום ב"ה בין בעלי עבודה בין בעלי תורה  

שהן אנשי מלחמתו כביכול, והודיע כאן משה פרנסת בעלי 

היינו  עבודה,  עסק  לישראל  משה  הודיע  שלא  והא  תורה, 

ואל הנחלה אשר שם   הגיעו עדיין אל המנוחה  משום שלא 

כמש"כ   העבודה  סגולת  , הבתרים  בין  ברית  רשתבפ מועיל 

  עכ"ל.  ."כל זמןבע"כ הודיע משה סגולה המועלת בכל מקום ו

קושי  ב  ויחיילהרעיון הנ"ל, שהמלך מכניס את  כאן    כתוב

, ם הראויכרשמלחמה לתת להם  בעת    לו  , ואי אפשרהמלחמה

לשרים    היוהמצטיינים בקרב יקבלו אח"כ אותות גבורה וי  ךא

צלחת היכן ה  ואליםשה, ולכן  והוןשפע  אצל המלך ואז יזכו ל

 . שניםב עשרות  םהפלאי חיי  על ן להתבונ עליהםת"ח ה נכסי

להודות   רצהשמעתי מיהודי יקר שהזה    הנפלא  נצי"בה  על

עסקים  לאחד פנה אחים, ש  ב' מכיר שניםש, וסיפר על הספר 

וחה כגביר ממש, וחיתן ופאר ור ב  אף שנשאר אוהב תורה, וחי

מאובזרות,    דירותילדיו בעשירות וסידר את כולם באת ששת  

  דירות עם כל  יחד  דירתו  את    דואיב  הגלגלהפך  אחד נ אך יום  

ו  האף מחלות סבבום שקרסו,  עסקיילדיו שהיו ממושכנים ל

  ות טפש  אברך שחי חייהיה  , אבל אחיו  הו מאומביד  רולא נות

סוף כל סוף אך  ,  קותדחילדיו ב  תריסר חיתן את  ובן תורה,  כ

  ... ועודנו אברך  ,דירותדרים במסו  וכל ילדיגם  ו  ,סיים חובותיו

 טובתה.   להשכיל לראותסבלנות  צריך עץ החיים, וכי התורה  
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 אתרוג" "התפילה על ה 
"ו שראוי להתפלל על האתרוג ביום ט  צדיקיםמ  ידועא.  

כפי שמובא בספר "לשון חכמים" לבעל הבן איש חי  בשבט,  

שבט ט"ו בצל חכמי אשכנז לבקש ולהתפלל בקבלה א שיש  

כות  סו ל ישראל אתרוג מהודר לחג  על האתרוג שיזדמן לו ולכ

וכן הביא    כמפורסם,  ז"נוסח מיוחד ע  חיברבשנה הבעל"ט, ו

יששכר )שבט מ ב'( שקיבלנו מרבותינו לה הבני  תפלל  אמר 

 מהצדיקים סיים אז כל התהלים.   'וא  ט"ו בשבט,וג ב על האתר

ן נפלא, דהנה מצינו שני ימים טובים שנזכרו רעיו  וחשבתי

  "ו באב,ט"ו בשבט וט  םוהואיננו יודעים מהותם,    הבמשנכבר  

דהנה    ד'(מאמר  )אב  לא ביותר בבני יששכר  וראיתי רעיון מופ

רבעים יום קודם יצירת הולד מכריזים עליו מה א  :אמרו חז"ל

אם העולם נברא בתשרי ע  , ונחלקו בגמ' ר"א ורבי יהושעניינו

אזי ארבעים יום קודם    אלולנברא בכ"ה  או בניסן, וממילא אם  

 קודם הואארבעים יום    דר אזהוא ט"ו באב, ואם נברא בכ"ה א

 יל"פיצירת הולד, ו  ןימים טובים אלו הש  א"כ מובןט"ו בשבט,  

 מפני שיצירת הולד נעשה בדרך סתר.  מהותם  נודע דלכן לא

 שהריי אשכנז התפללו על האתרוג,  דוע חכמיובן מ  עתהו

 ,ראהיא ת ך האי  ,א השנההי  , ולדט"ו בשבט מכריזים על הב  אז

עד    ?נזכה לקבל תורה בשבועות איך    ?כיצד נחגוג את הפסח

בימי  כמה נוראים נתחזק  צורה   ?ם  בדיןנחת  באיזו  מה ו  ?ם 

  ? כותסוהחג    תשמח  ושיעור,  כיפוריום  ב  הכפרת ה דרג  תיהיה

א"כ עד כמה שנזכה לאתרוג מהודר שהוא סוף כל העבודה  

י בכלל זה מונח שכל הימים טובים של השנה הבעל"ט יהיו  הר

כדאמרו סוף מעשה במחשבה תחילה,  באופן הנעלה ביותר,  

 ף טוב הכל טוב.ווס  ,הוא האתרוג  -  אחר החיתוםלך  וכי הכל ה

"אתרוג" של להוסיף שהוא עת רצון להתפלל על ה  נוכלב.  

כדאמרו חז"ל תורה ובני הישיבות,  ההם עמלי  שכלל ישראל,  

אתרוג כהם  שבעלי תורה ומצוות    א.  :ישראל ד' מיניםשיש ב

כלולב שיש  הם  עלי תורה ללא מצוות  ב  ב.  .שיש לו טעם וריח

עלי מצוות ללא תורה כהדס שיש לו  ב  ג.  .לו טעם ואין בו ריח

 ה כלום. ללא טעם וריח כערבה שאין לויש  . ד.טעם לאריח ו

ך רחוק, שהרי האדם עץ השדה, ופירותיו הם מהלזה    ואין

אמרו לצדיק כי טוב כי פרי מעלליהם מעשיו הטובים, כדכתי'  

לפרוח הוא רמז לפריחת   יםילוכאשר האילנות מתח,  יאכלו

פורח הוא שמלבלב ו הראשון    ,האדם עץ השדה, וכמו בטבע

זוכה ו  ת בעמלו והתמדהשקדן  לרמז ש  ,מלשון שקדן  שקד""ה

יערוף "  וא התורה כדכתי'ולם, והגשם הלהוציא פירות לפני כ

ביום    ראוי להתפלל   עפ"ז הרי, ו"כמטר לקחי תיזל כטל אמרתי

 איהם.זה על האתרוגים של כלל ישראל שלא יפגעו בהם שונ

, הם יש מין חמישי שפסול לד' מינים הוא הצפצפה   ובאמת

הערב רב, שמעשיהם   -ישראל  ב  התערבכנגד המין החמישי ש

וללעוג  ש  ,כצפצפה התורה  חוקי  על  לצפצף  מפסיקים  לא 

ל ישראל התפלל להצלחת כלתינו לדוש והיקר, וחובלכל הק

, "יבואו אלו ויכפרו על אלו"הם, כדאמרו חז"ל  בכל מקומות ש

מעמך בית   זה כולל את כל העם שבשדות, ופועלי המפעליםו

עלי הם כערבה יש בהם זיק יהודי, ישראל, ואפילו חילונים ש

 , הרים  יבראשפה  ולא כצפצ   , הוובענ  ק, שגדילה בעמיבלי מים

  עד כמה   הוא  אגד הלולבכלל  בדיין  ע  שהם  םניחילוסימן להכי  

 . יותר יםים תמיד להיות טובשתוקקמו מכירים את מקומם,

א רק ת דת חסרת תקדים, לחממל  נתונים אנו בלב  וכיום

 עמלי התורה בגזירת הגיוס היל"ת, ולא רקכנגד האתרוגים  

מהרה ש  חוקי הבית משפטלולבים וההדסים בכל מיני  כנגד ה

  ל דיני התורה, וטיבוב  לתםלפגוע בציבור יראי ה' בכלכ  ,אבדוי

אלא גם כנגד הערבות, הם ציבור אמוני ישראל, שביניהם רוב 

אף , ווצים וחפצים בזיק ושייכות של יהדותוני ישראל שרחיל

געון על גבול הש  ,יני צורותכל מב   בימיןתמוהה  מלחמתם ה

 , תאוות השררה גרידאזה רק מש  סתברלא משבודאי  ,  ממש

אלא הוא מפני ששנאתם לדת ולהקב"ה כה עצומה, עד שלא 

אמוני בארץ הקודש, וכל הזכרת שם    בשלטון  ראות למוכנים  

 , אמירת תהלים לפני קרב, כענייני דתשל    איזה זיקשמים, ו

צפצפה איננה כי    , או הנחת תפילין וכדו' מוציא אותם מדעתם 

 .ישראלמ, שהם חלק "ערבות" מין מסכימה אפי' לקיומם של

שבין סיעות   הפנימיות  מותמלחהנו כלל  נאין מעיני  ואמנם

  ענייני ב   עסקולא ישהאתרוגים  על  ד יש להזהר  , ומא חילוניות

משום כך לא אוגדים את האתרוגים עם שאר  שאר המינים, ש

ורק זאת עלינו לדעת שאנו בתורתינו מגינים גם על   המינים,

 , אמנש  הקשים  ןיהרשבויים בכל יצ תינוקות השהם  החילונים  

  רדיקאלי השמאל ה  זולת  .ות למיםצמא ה  ערבותכשהם    מפני

  , כלהתמהרה כעשן  ר  שארשעה  כל ה עם  ית המשפט  ואנשי ב

   .לכל היותר "שוגגקים בעמל"אלא  "תינוקות שנשבו"שאינם 

בשבט    לכן  אוליו תיקנובט"ו  על   אלא  תפילה  לנו  לא 

לא רק מפני שהם הכי קשים להשגה, אלא מפני  "אתרוגים"ה

וכ הכל,  תכלית  שפתחנו  שהם  שבו הרעיון   אתרוגב  לולכ, 

בהבעל"ט  השנהחגי    בכל   הצלחהה כלול  כך   מין   הצלחת , 

  .ההצלחה של שאר המינים בעם ,כלל ישראלשל אתרוגים ה

  >>  ווררייםם  ששממייררהה  עעללייווננהה  בבעעתת  ההקקששהה  ההזזאאתתששייההייוו  ששממבבעעדד  אאללפפיי  ייההוודדיי  אאיירראאןן    ווההתתפפללללוו  עעתתייררווהה<<  
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בס"ד

"השמיעני את קולך"

"אל תדאג, ניקח אותך לרופא, אל תדאג.. ניתן לך תרופה, אל 
ניקח  תקשורת,  לקלינאי  בעיסוק,  לריפוי  אותך  ניקח  תדאג.. 
שפה,  לאבחון  אותך  ניקח  שמיעה,  ראיה,  לבדיקת  אותך.. 
המחנך,  עם  נדבר  ומחנכים,  חונכים  לך  ניתן  קשב,  לאבחון 
עם  נדבר  החברים,  של  ההורים  עם  נדבר  המנהל,  המפקח, 
לפסיכולוג,  אותך  ניקח  פרוטקציה,  נפעיל  בעצמם,  החברים 
לטיפול רגשי, נלך אנחנו להדרכת הורים, נעשה הכול בשבילך, 
אותו  נלמד  ומתי  אכן,  אותך"..  אוהבים  שאנחנו  יודע  אתה 

שצריך הוא גם להתפלל מקירות ליבו  על מצבו..

ספרה הרבנית רוטנברג תחי' ביתו של האדמו"ר תולדות אהרון 
זי"ע: בערוב ימיו של אבי זי"ע, ישב הוא עם בני ביתו ומקורביו 
ושאלם: מה לדעתכם היה היום הגדול בחיי? האחד התבטא 
ואמר: מסתמא, יום שבו האדמו"ר שליט"א עלה לארץ ישראל.. 
אכן, אמר האדמו"ר, זה היה יום גדול, אך לא לכך התכונתי.. 
השני ניסה ואמר: אולי היום שבו נולד בנו בכורו של האדמו"ר, 
אכן, השיב האדמו"ר, זה היה יום גדול ומרגש.. אך גם לא לזה 
כוונתי.. ואז, פתח אבי האדמו"ר זצ"ל ואמר : בוודאי זוכרים 
הרופא  לי  המליץ  חזקים,  רגלים  מכאבי  סובלי  שבעת  אתם 
לשהות בתוך מימי הים לרפואת והקלת הכאבים... אבא זצ"ל, 
ספרה הרבנית, היה הולך לחוף קטן באזור העיר בת ים. מקום 
ריק מאנשים, היו מתלווים אליו, שני בחורים ומציל.. הבחורים 
היו נותנים בידיו חבל.. שאם ח"ו יכנס למצוקה ימשוך בו וכך 
יוכלו לעזור לו..                                                                                                   באחד 
ואמר:  האדמו"ר  המשיך  הים,  בתוך  כששהיתי  הפעמים, 
סחפו  ממני  וגדולים  חזקים  גלים  סוער,  להיות  הים  החל 
אותי למעמקי הים, החבל נשמט מידי.. הרגשתי שאני מאבד 
שליטה.. גופי לא נתון בידי.. הבחורים החלו לצעוק לעזרה.. 
המציל ועוד דיג שנקלע למקום הזהירום שלא יעזו להיכנס.. 
ודמעות..  ודאית.. הם בתפילות צעקות  היא  סכנת הטביעה 
ואני, ממשיך האדמו"ר ואומר: כבר לא שמעתי כלום.. הרגשתי 
יכול  לא  אחד  אף  הזה..  בעולם  כאן  האחרונים  ברגעי  ממש 
הגדול  הרגע  הגיע  אז  ואז..  לבדי..  האדמו"ר  אני  להושיעני.. 
בחיי.. זעקתי מקירות ליבי, רק אתה, בורא עולם, רק אתה יכול 
להושיעני, אין עוד מלבדך, לפתע הגיע גל גדול וסחף אותי אל 
החוף בחזרה.. שם טיפלו בי במסירות והחזירוני למוטב.. הרגע 
הגדול הזה שהבנתי שאין עוד מלבדו.. הרגע שבו אף אחד לא 
יכול להושיעני במעמקי הים.. רק בורא עולם. היה היום הגדול 

בחיי. 

קושי  של  מצב  שבכל  בנו  את  שלימד  יקר,  יהודי  הכרתי 

או של שמחה והודיה להשי"ת.. יכול וצריך הוא להתפלל 
מקירות ליבו אל ד' יתברך.. כמה מיוחדות הם תפילותיהם 
ומבינים  היודעים  ילדותם..  מערש  ישראל  ובנות  בני  של 
לשמים  עיניהם  את  מרימים  הם..  שצריכים  מה  שכל 
 .. שהכול  ובהבנה  בידיעה  פשוטה..  בשפה  ומבקשים.. 
וכך הם גדלים..  שכל מה שיש בידם הוא רק מד' יתברך.. 

שהוריהם ומחנכיהם שליחים של הבורא יתברך.. 

שליחות  שקיבל  המחנך  על  לילדינו  להסביר  אנו  צריכים 
מעצם  המחנך  שחש  הזכות  על  תורה.  ללמדם  מהשי"ת 
הצורך  על  ד'..  כשליח  שלו  הנכבדות  על  שליח..  היותו 
שמים"  כמורא  רבך  "מורא  ד'..  שליח  את  לכבד  שלהם 
ההבנה  את  בעצמם..  זאת  להרגיש  המחנכים  צריכים   -
הזו שהם שליחי ד' ללמד את הדורות העתידיים של עם 

ישראל.. צריכים הם לנהוג בהתאם לכך.

ישיר  באופן  לפנות  לדעת  ילדינו  את  ללמד  אנו  צריכים 
ונכון לבורא עולם. 

סיפר לי יהודי יקר: נתקל אני בקשיים מידי פעם.. כמו כולם.. 
אחד יותר ואחד פחות.. זמנים כאלו ואחרים..  הקשיים פעם 
ופעם  ביתי..  בתוך  אישיים  פעם  חברתיים..  ופעם  לימודיים 
כלכליים ובריאותיים..  אנשים מסביב מנסים לפעמים לעזור.. 
אך פעם אחת.. הרגשתי תחושה של מצור סביבי.. לא הולך לי 
כלום.. אין לי כוח כבר לשאת את הקשיים הללו על גבי.. חלק 
מקשיים אלו, חשבתי לעצמי.. ברור שהם באשמתי.. תחושת 
מתהדק  שהכול  הרגשתי  החנק..  הרגשת  הוסיפה  האשמה 
סביבי.. חשבתי מי עוד יוכל לעזור לי.. ואז.. פתאום, ללא הכנה 
הבכי..  הקב"ה..  עם  דברתי  ופשוט  בבכי  פרצתי  מוקדמת.. 
שכעת  הרגשתי  הקלו..  פשוט  להסביר..  יודע  לא  הדיבור.. 
אני בידיים טובות.. השינוי לא אחר מלהגיע.. מאז.. אני יכול 
כבר לספר הרבה סיפורים כגון זה.. היום אני כבר יודע , מבין 

ומרגיש היטב.. למי פונים ואיך.. 

על הפסוק "ויאמר משה בתת ד' לכם בערב בשר לאכל ולחם 
בבקר לשבע בשמע ד' את תלנתיכם אשר אתם מלינים עליו 

ונחנו מה לא עלינו תלנתיכם כי על ד'" ) ט"ז ח'(

אחר,  דבר  מכל  יותר  אלה  "מילים  זצ"ל:  הירש  הרש"ר  כותב 
מראות על אופיו של "האיש משה", כ"עניו מאד מכל האדם 
דבר  תובע  אינו  הוא  ג'(.  י"ב,  האדמה")במדבר  פני  על  אשר 
ויקר; אין הוא מדקדק בכבודו,  ולא מבקש כל כבוד  לעצמו, 
- אילו  ה'". כל אדם אחר  ואינו חפץ בדבר אלא להיות "עבד 
נאמר עליו כדברי הנביא על משה: "מוליך לימין משה זרוע 
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ולכל  אליל!  עצמו  רואה  היה   - י"ב(  ס"ג,  תפארתו")ישעיהו 
הפחות בוודאי היה נוטל לעצמו ניצוץ כלשהו, מהזוהר הבוהק 
היוצא מנס כזה! אנשים מדתות אחרות מספרים על עושי 
ניסים, שכלכלו את המון העם בכיכרות לחם ועשו כל מיני 
נפלאות – אך כל זה אינו אפילו כקליפת השום לעומת סיפוק 
כל צרכי המזון של שניים  וחצי מיליון נפש במשך ארבעים 
שנה במסעם בלב המדבר! אדם אחר – אף בעל שיעור - קומה 
פחות אך במעט משל משה - ודאי לא היה יכול  לעמוד בפני 

הפיתוי, שלא להתענג בזיו כבוד  אלוקי שכזה!

אך כאן אנו רואים ש"האיש משה" נסוג לאחור  מנטילת הכבוד 
אחיו  עם  ביחד  אגב,  דרך  לעם  להעיר  רק  לו  די  אין  שכזה. 
)פסוקים ו' – ז' ויאמר משה ואהרן וגו'(, שתלונתם היא באמת על 

ה' ולא עליהם, ושהם רק כלים ביד ה'. אלא "ויאמר משה", 
הוא חוזר לבדו על נקודה אחרונה זו, ופונה אל העם בדרישה 
מיוחדת: ”בתת ה' לכם בערב בשר לאכל ולחם בבוקר לשבוע, 
בשמע ה' את תלנתיכם", ללא כל פנייה מוקדמת לה' מצידי – 
הרי שאז תראו לא רק את כבוד ה' וגדולתו, אלא גם את האמת 
הזאת: אתם עומדים באופן ישיר  תחת השגחת ה', ואין צורך 
במשה אף לא כאמצעי. למשה ואהרן אין חשיבות כלל עבור 
העם. ואכן, כל הצלחת שליחותו של משה תלויה בהכרת העם 
מעשה  ואינה  בעצמו,  ה'  מעשה  כולה  כל  היא  שהשליחות 
כשבת  שבת  במדבר,  ישראל  כמסע  מסע  וכלל.  כלל  אדם 
ולא רק זאת אלא אף שני השבתון ]שביעית[  של "משה", 
הרבה  עוד  וכן  משה",  "תורת  עליהן  תצווה  יותר  שמאוחר 
הנהגות אחרות של התורה הזאת- כל אלה היו לא רק איוולת 
אלא למעשה היו פשעים, אילו נצטוו לא מפי אלוקים אלא 
וילדים  נשים  להוליך  הרשות  את  אין  אדם  לאף  אדם.  מפי 
לתוך מדבר שממה; ולאף אדם אין זכות לצוות על שביתת 
מלאכה ליום אחד, על אחת כמה וכמה לשנה תמימה מעת 
לעת. אילו ה' לא ציווה על חוקים אלה, הם היו כמאמר הנביא, 
"חוקים לא טובים ומשפטים  לא יחיו בהם" )יחזקאל כ' כ"ה(. 
וכפי שאמרו חז"ל: "גוי ששבת חייב מיתה" )סנהדרין נ"ח(. אולם 
אם ציווה עליהם ה', ואם ה' דורש את קיומם כאות להכרתנו  
וביטחוננו הגמורים, הרי שדבר שאלמלי כן היה איוולת נעשה 
לחכמה העמוקה ביות.; ומה שאם לא כן היה נחשב לפשע 
הופך למעלה הנשגבת ביותר הראויה לאדם, ואי קיומו נחשב 
לכפירה בה' ולקלון לאדם. לנקודות אלה יש חשיבות מיוחדת 
עבור מוסד השבת, אשר יסודותיו הונחו בירידת המן, שעם 
ישראל היו עדים לה במשך ארבעים שנה. יותר מכל מצווה 
שעין  מעורערת,  הבלתי  האמונה  את  השבת  דורשת  אחרת 
אך  אמנם,  הקטנים  הצרכים,  כל  ועל   , היחיד  על  פקוחה  ה' 
ההכרחיים לפרנסתו ופרנסת בני ביתו דבר יום ביומו. האדם 
יכול להשיח את כל משאלותיו ודאגותיו הקטנות ישירות לה'.. 
ואין צורך בשום אמצעי או מתווך כדי שה' ישים לב לצרכי אדם, 
בין גדולים בין קטנים. שבת וכן כל התורה כולה, היו עתידות 
להאריך ימים יותר ממשה. מכאן דאגתו וחרדתו של "האיש 
משה": כל שאיפתו הייתה להמעיט את אישיותו שלו בעיני 
העם, ולבטל את הרעיון שהוא עמד בין העם לבין האלוקים. 
משה רצה להיות אדם- ולא יותר. זאת הייתה גדולתו הנעלה".

הגיע  זצ"ל:  מגור  מנחם"  ה"פני  האדמו"ר  של  נכד  לי  סיפר 
לפני סבי האדמו"ר זצ"ל, יהודי שבור לב ובכה לפניו על כך 
שרעייתו עברה התקף לב ל"ע ומבקש הוא מהרבי שיתפלל 

עבורם. הרבי זצ"ל הוציא ממגירתו שני ספרי תהילים קטנים 
היהודי  אל  פנה  מצווה",  ה"בר  לנערי  לחלקם  נוהג  שהיה 
ואמר: הא לך שני ספרי תהילים אלו, אחד לך ואחד לרעייתך 
והתפללו ובקשו רחמים מאת ה' יתברך, היהודי העז ואמר: 
שאנחנו  ולא  עבורנו...  יתפלל  שהרבי  בכדי  לרבי  הגעתי 
הטהורות  בעיניו  בו  הביט  זצ"ל  הרבי  עצמינו...   על  נתפלל 
ואמר: הקב"ה מתאווה לתפילותיהם של בניו . לעיתים שולח 

הוא משהו "קטן" – תקלה במכונת כביסה וכדומה על מנת 
שבניו ידברו עימו, אך האדם קורא לטכנאי, מסדר את התקלה 
וממשיך בשגרת חייו, ואז שולח לו הקב"ה שבר ל"ע ביד או 
ברגל ומחכה שבנו יפנה אליו מקירות ליבו אך היהודי הולך 
"שוכח"  ולעיתים  לו  הכואב  את  בגבס  מסדר  לאורטופד.. 
הוא את רצון ד'.. ואז הגיע התקף הלב של רעייתך,  הקב"ה 
מתאווה לתפילותיכם ואתה רוצה להעביר את זה אלי?! מה 

עוד צריך בשביל שתתפללו מעומק ליבכם.. יכול אני לברך.. 

אבל התפילה היא שלכם ולמענכם..

ואכבדה  אחריהם  ורדף  פרעה  לב  את  "וחזקתי  הפסוק  על 

בפרעה ובכל חילו וידעו מצרים כי אני ד' ויעשו כן" כותב האבן 

עזרא: "וידעו מצרים - הנשארים, גם הנטבעים לפני מותם, 

כי אני ה'." וכתב על כך רבי שרגא גרוסברד זצ"ל: "רואים כאן  

עד כמה חשובה הכרת האדם במציאות ה' ואפילו לרגע קטן. 

כי בשביל רגע אחד של הכרתם של המצרים לפני מותם ש 

"אני ה'" כדאי היה לסבב את כל העניין הזה של הטעיית פרעה 

ורדיפתו אחריהם לתוך הים אף קריעת ים סוף ואף על פי 
)ילקוט  שברגעים הללו היו המצרים במצב של מת ולא מת 
כבר  הכרה  איזו   ) ל'  פסוק  להלן  יונתן  ותרגום  רל"ט  רמז  שמעוני 

יכולה להיות להם במצב שהם גוססים. בכל זאת סיבב הקב"ה 
הכול מתוך מטרה אחת שגם בשעת גסיסתם ידעו את מציאות 

אמיתית השית' וכמו שבכה רבי יש קונה עולמו בשעה אחת.. 

כמה חשובה ההכרה האמיתית ואפילו לרגע קטן אחד, בכוחו 
של רגע קטן זה לשנות את האדם מן הקצה אל הקצה וכמה 

חשובה ההכרה באמיתות מציאות ה' אפילו לרגע קטן  אחד" 

)דעת שרגא(

את  הראיני  המדרגה  בסתר  הסלע  בחגוי  "יונתי  המילים  על 

מראיך השמיעיני את קולך כי קולך ערב ומראיך נאוה" )שיר 

"זה נאמר על אותה שעה שרדף  י"ד( כותב רש"י:  ב'  השירים 

לנוס  מקום  ואין  הים  על  חונים  והשיגם  אחריהם  פרעה 
לפניהם מפני הים ולא להפנות מפני חיות רעות. למה היו 
דומין באותה שעה ליונה שבורחת מפני הנץ ונכנסה לנקיקי 
הסלעים והיה הנחש נושף בה תכנס לפנים הרי הנחש תצא 
לחוץ הרי הנץ.. אמר לה הקב"ה הראיני את מראיך את כשרון 

פועלתך למי את פונה בעת צרה".

ילדינו..  ושל  שלנו  החיים  ביסודות  יסוד  מילים..  אילו 
הקב"ה מבקש! הראו לי את כשרון פעולותיכם כשאתם 
ערב  קולכם  כי  קולכם.  את  השמיעו  בצרה..  נמצאים 

ומראיכם נאוה...
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 } אז נדברו {
 ן" התייצבו וראו את ישועת ה', ה' ילחם לכם ואתם תחרישו": | לסדר 720מס': גליון |  ו תשפ"  לחבשפרשת 

 בסיעתא דשמיא 

להצטרפות לרשימת 

 :התפוצה במייל

A8447168@gmail.com 

   ----  
  ננייתתןן  ללששללווחח  ההעעררוותת  אאוו  תתגגוובבוותת    

  עעלל  ההעעללווןן  ללממסספפרר  פפקקסס::                        
007777--44444488558888      

  ------  
  

ההגגייעע  ללממווקקדדיי    בבסס""דד  
ההממככייררהה  ככממוותת  ננווסספפתת    

ההסספפרר    חחדדששהה  ששלל    
''וואאההבבתת''  ללאאחחרר  ששאאזזלל    

ממההממללאאיי..  

 

--   
ללתתררווממוותת  ווללההוורראאוותת    

  ללעעללווןן::  קקבבעע    

: "נדרים  באשראי

)שם קופה: עלון אז   פלוס" 

 נדברו( 

 :בטלפון 

 0799-654321 

 בנק פאגי   בבנק: 

 182  סניף

 747815חשבון 

ע"ש: שב שמעתא  

    )ע"ר(

 15פולק, גאולה  : בדואר

 חיפה 
 למענה אנושי:

 052-7683095 

 תודה מראש!!!  

  

 ??  ללההזזייעע      ככ""ככ      אאזז  ללממהה  ההוואא  ננוותתןן  לליי      ררגגעע,,  אאםם  הה''  ייככוולל  ללעעששוותת  ההככלל  בב  

שירת הים... כל פעם מחדש אני שוב מתעורר בשאלה הנצחית: כן... ה' קרע את הים...    - כמידי שנה כשמגיע פרשת בשלח
ה... ועם ישראל ראו ניסים ונפלאות עצומים... האבות דרבי נתן )פרק ל"ג( מונה את י' ניסים  ל עברו בתוך הים ביבשעם ישרא

שנעשו לאבותינו על ים סוף אחד לאחד, וכתוב שם לפרטי פרטים את כל הניסים... איך שהים נקרע, אבל לא סתם אלא נהיה 
רה אלא זה נהיה כמו ריצוף של אבנים משתלבות...  כמו אדמה ולא סתם אלא יבישה ולא רק יבישה אלא גם ישרה... ולא רק יש

וכשעם ישראל ביקשו לשתות... אז ה' פתאום הוציא להם ברז מים מתוך הגל... ומים בכל מיני טעמים... וכשהם סיימו לשתות  
וכו'    אז שוב נקפאו המים ונסגר הברז... ואז כשעם ישראל נהיו רעבים ה' הוציא להם פתאום עצי פרי עסיסיים והם אכלו

 וכו'...  

... כל התיאור הזה מרגש... מחזק... מעצים... אבל די!!!! בסייידר... סו"ס זה אירוע שהיה ונגמר... אל תשכח שהילד  בסיידר
הזה שהיה צמא וה' הוציא לו שם מים מתוקים... מאז הילד הזה כבר הספיק שוב להיות צמא כמה פעמים... וכבר הספקנו 

גם העץ פרי שיצא להם והם אכלו... בסדר... מאז הם הספיקו שוב לרעוב... ושוב ה' מי מריבה,    לחוות את מסה ומריבה ואת
עשה להם נס והוריד להם מן מהשמים... אז מה בכל זאת מרגש עד כדי כך דווקא בנס החד פעמי של קריעת ים סוף שאת  

כל עוונותיו?? מה כ"כ מרגש באירוע הכ"כ    זה אנחנו משננים שוב ושוב בפסוד"ז וכל האומר שירת הים בשמחה מוחלין לו
  אאזז  זזההוו!!!!!!!!  ששההששננהה  ללרראאששווננהה  ננפפלל  לליי  ההאאססייממווןן!!!!   מקסים הזה ש... תוך לילה אחד היה ונגמר???

... כמה מקסים  של קריעת ים סוף  מהתיאורלהתלהב ולהתרגש    עד היום התאמצת  תסלח לי שאני מייבש אותך... אבל אם
אם קצת תתבונן אליבא    אותך... אבלולייבש  צר לי לאכזב    מה שזה היה גיוואלדיג...ומדהים היה שם... איזה טעים היה וכ

אוכיח לך את זה רוצה ש  שיש לי בבית שלי ברגע זה! לא מאמין?  שום דבר מיוחד יותר ממה  דאמת לא היה בקריעת ים סוף
גם אני  יושב על יבשה!!! גם אני כעת?? בבית כעת ... נו... ומה יש ליהתהפך ליבשה  הים בבת אחתבבקשה...   אחד לאחד?? 

 לא נכון?? !! בדיוק כמו עם ישראל שהלכו בתוך הים ביבשה ורך על יבשהכעת ד

משום מה גם אצלי אוה... מעניין...    ..הוציא להם ברז של מים מתוך הגל.פשוט  שהיה צמא... ה'    כל מינס ו  הלאה... ה' עשה
וכמו שכשהם גמרו לשתות  ואתה יכול לשתות...    יוצא מתוך הקיר... וגם הוא  זבר  בבית  יש  גם לי  בבית יש בדיוק אותו דבר... 

 הברז נסגר כך גם אצלי... 

  תקטפי לי תפוח... תקטפי לי תפוז  צי פרי... וילד יכל לבקש מאמא שלוהלאה... בקריעת ים סוף ה' עשה נס וצמחו להם ע

אצלי בבית... כעת ממש!!! ברגעים אלו    קורה  דיוק אותו דברב   מאוד מעניין אבל  ... אוה...והוא קיבל איזה פרי שהוא ביקש
, )מקסימום... אשתי בדיוק חזרה מהחנות ירקות... איזה פרי שאתה מבקש אני אתן לך...  אתה מוזמן למטבח של הבית שלי

  בקיצור: בשורה תחתונה אין שום דבר מיוחד שהיה להם ואין לי!!! אני ארוץ לקנות(  חכה לי פעם שלוש דקות,

כי יבשה יש גם לי... ואם הים נהפך לריצפה של אבנים משתלבות אז אני בדיוק כעת מסתכל על הריצפה שמתחתי ואני מגלה  
מה עוד נשאר לנו?? שה' עשה נס שהגלים סוככו אותם כמו קורת גג... כן... גם לבית שלי יש תקרה...  נו...    שהבית שלי מרוצף...

   עשה איתנו בקריעת ים סוף... ואין שום דבר שהיה שם ואין לי כאן!!!!  שה'  ורך כל הניסיםוד איתי לאבקיצור: אתה מוזמן לצע

אבל    ההתלהבות הגדולה שאנחנו מתרגשים עד כמה היה שם יפה ומקסים... זה אולי טוב בשביל רמה של ילדים...  ממילא
   האירוע!!! לא זה מה שבאמת מרגש אותי!! זה לאחשוב לדעת ש

  בבקקררייעעתת  ייםם  ססווףף??????        אאוותתיי  ככלל  בבווקקרר  ממחחדדשש      ככ""ככ  ככ""ככ  ממררגגשש      ככןן  ????  ממהה    ככןן      ררקק  ממהה      

  ממהה  בבככלל  זזאאתת  רראאתתהה  אאוותתהה  ששפפחחהה  עעלל  ההייםם  ייוותתרר  ממממהה  ששרראאהה  ייחחזזקקאאלל  בבןן  בבווזזיי??????  

 שהיא היא!!! זו בדיוק הנקודה!!!! התשובה היא: 

לאורך    בבית שליבקריעת ים ה', ה' באופן חד פעמי פתח לנו את העיניים והראה לי שאת כככככל מה שעמלתי ויגעתי ועשיתי  
אבל לא רק!!!! לא רק שה' יכול      יישש  ממאאייןן!!!!!!  !!!!!!!!!!  ווללבברראא  אאוותתוו    בבייןן  ררגגעע  אאחחדד      אאתת  ככלל  זזהה  הה''  ייככוולל  ללעעששוותת  ,  .. הרי אליבא דאמתשנים

      תקשיב טוב טוב: סוד כמוס:בכעת   את זה אני אגלה לךו יש פה עוד נקודה... לעשות הכל תוך רגע יש מאין...

   יישש  ממאאייןן......    אאחחדד      גגעע  תתווךך  רר      ככלל  הההההההה  ששוותת  ההההככיי  קקלל!!!!!!!!!!  ההככיי  קקלל  ללררבבשש""עע  ללעע  

הוכיח הרבש"ע  אם  סוף  תחשוב:  ים  יכול  בקריעת  אאחחדד  שהוא  ררגגעע   לחרבה,  להפוך    תתווךך   אאחחדדים  ררגגעע   אותם    וותתווךך   לרצף 
וותתווךך    לנטוע שם עצי פרי...    וותתווךך  ררגגעע  תשתית של חיבור לנקודת מים,    להוציא  תתווךך  ררגגעע  וו  לעשות תקרה,    גם   ררגגעע      וותתווךך    בקרמיקה...

בשניה אחת... אז תנסה   זה ה' יכול להתחיל ולגמור  לככככ  רק צריך לקטוף אותם... אם אתו  ול והפירות בשליםהעץ גד  ררגגעע  
...  הוא לא עושה  יכול לעשות בשניה אחת  תחשוב מה זה בשבילו להתאפק ואת כל מה שהוא  לחשוב שניה על הרבש"ע!!!

ם  לולשלחפש דירה חצי שנה...    את זה לבד... הוא נותן לילי לעשות    נותןובמקום לעשות את זה במקומי בשניה אחת... הוא  
לבים האלו... הוא צועד איתי שלב אחרי שלב  לשלם לרצף שיחליף את הרצפות וה' מלווה אותי בכל הש  שנה...  25משכנתא  

להתחיל לעזור לי לעשות במשך עשרים שנה, משהו שהוא מצידו יכול  תחשוב מה זה בשביל הרבש"ע ועוזר לי בכל פעימה...
 על הרבש"ע מהזוית הזו??  ובשלח ניסית פעם ולגמור אותו בשניה אחת!!!!

 אתה יודע כמה זה קשה?? אתה יודע כמה 'אתה גבור לעולם ה' צריך להיות בשביל זה?? 

  בבגגייללייווןן  זזהה......      33--44ההההממששךך  בבעעממוודד    
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דו   0 ולאו  ימי השובבי"ם  לרכוש לרגל  ניתן  וקא 

הספר    בעקרונות  'וימאן'  את  העוסק 

ו'דע מה שתשיב' בכל הנוגע   הקדושה בדורנו 
לתעצומות החוסן והשליטה של 'בן ישיבה' מול  
הרחוב הרדוד.  מוקדש ללוחמי הקדושה 'יוצאי  
בעוז   והמגוייסים  הסדירים  בישראל'  צבא 
המבול,  גלי  מול  חת  ללא  בעמידה  ותעצומות 

גל הנאמנות לה' בתנאי שטח  התוקעים יתד וד 
נתוני    של  המשיכה  כח  נגד  .   2026סבוכים 

ונתינת   'הצדעה'  בתור  בעיקר  נועד  זה  חיבור 
.שבשטחשכם ונשיאה בעול ללוחמנו 

 --- 
עד   מתגבר...  פעמים  והמון  ומתגבר  מתגבר  אני 
נקרא   זה  עלי... האם  מתגבר  ש'הוא'  הרגע  שמגיע 

 שהתגברתי??  
נו... תגיד אתה... מה חשבת... תן סיבה אחת למה  

 לא...  
--- 

מחדש    פעם  כל  בהלם  הרבש"ע  כמה  עד 
שוב   תקרא  בראש??  לי  שולח  שהוא  מהפרפרים 
בהיגיון   לי  שתסביר  צריך  רק  אני  השאלה!!!  את 

 האם הבנת בכלל מה השאלה...  
--- 

למה שהרבש"ע יתרגש מההתגברות שלי... הרי אני  
חרדי... ואצל חרדי זה א' ב'... וכי מגיע לחרדי פרס  

תפי והניח  שבת  שמר  לי  שהוא  תענה  אבל  לין??? 
מהבר   ששמרת  השבתות  כככל  את  קח  בכנות: 
בודד   יום אחד  ותעמיד אותם מול  היום,  מצוה עד 
של התמודדות שלך בקדושה... ותספר לי מה יותר 

 קשה?? אתה לא תספר לי... כי אני יודע!!!!!!  
--- 

 האם בשביל כאלו דברים פשוטים צריך ספר??
... העובדה  אבל מה לעשות. האמת היא שלא!!!

היא שיש לנו מין נטיה פרומערית טבעית שלא  
להבין את הדברים הכי פשוטים האלו... אז בא  

 נקבל כח אחד מהשני...
 
 

           
 ניתן להשיג בעברית, אנגלית ואידיש 

 לברור מוקד המכירה הקרוב אליך: 

0548446691 

0527683095 

2
  ????  ככממהה  זזממןן  אאווררךך  ללננוו  ללההתתררגגלל  ללננסס  ההככיי  ההזזוויי  ממעעלל  דדררךך  ההטטבבעע  

לו... מיד בתחילת   היה כתוב במפורש בתורה לא הייתי מאמין  הוא לא  בשבוע הזה קרה סיפור שאם 
שראל... הנני ממטיר לכם לחם מן השמים!!!  השבוע, ביום ראשון משה רבינו מופיע בבשורה מרעישה לעם י

תקשיבו טוב: ממחר בבוקר ה' הולך להוריד לנו לחם מהשמים...  מה?? אתה רציני? אתה בטוח?? ככה?  
 כפשוטו?? לחם מהשמים?? 

מוזר!!! עם ישראל לא עוצמים עין כל הלילה... תשמע... משה רבינו, עם כל הכבוד, אבל שפתאום מחר 
שמים... איך יכול להיות??  בינינו... אתה מאמין למשה רבינו? נראה לך שזה באמת  בבוקר ירד לחם מה

יקרה? לא יודע... בקיצור: לילה שלם יש ויכוחים... תהיות... ספקות... מה אתם אומרים... נראה לכם שזה  
 יקרה או שמשה רבינו חלילה מדומיין?? 

ול עיניהם הנדהמות של עם ישראל... עם ואז מגיע עלות השחר... ולפתע מתחיל לרדת מן מהשמים מ
ישראל המומים!!! העיניים פעורות!!! במשך יום שלם הם לא נרגעים מהמופת העצום של משה!!! משה  
רבינו אומר שירד מן... ואין חכמות... למחרת יורד מן בדיוק בשעה שהוא אמר...    יום שלם עם ישראל לא  

על הבוקר... שוב... שוב שכבת הטל... והנה על פני המדבר דק נרגעים מהמופת האדיר!!  למחרת יום שני 
מחוספס, דק ככפור על הארץ... שוב עם ישראל לא נרגעים ולא שבעים מהפלא העצום... ואז הגיע יום  

 שלישי בבוקר ושוב יורד מן,  ואז יום רביעי... ואז יום חמישי... ואז מגיע יום ששי ושוב יורד מן...  
 תע מופיע משה רבינו ואומר לעם ישראל:  ואז ביום הששי לפ

ו... ואכן ירד מן בדיוק כפי שאמרתי?? נכון!!!! נכון   נכון לפני פחות משבוע אמרתי לכם שמחר ירד מן 
שעדיין לא חלף שבוע מאז שהתחיל המן לרדת?? נכון!!!  אז זהו!!! שכעת שימו לב לשינויים!!!! יש לכם  

 ר לא הולך לרדת מן!!!!היום מנה כפולה... כי מחר שבת!! מח
רגע... מי אמר?? מי אמר שלא ירד מן?? אני!!!  אני הוא זה שלפני פחות משבוע אמרתי שירד מן וירד מן!! 
אז זהו!!! אז זהו, הפה שהתיר הוא הפה שאסר, וכעת אני מודיע לכם שלמרות שירד מן ביום ראשון שני  

 שלישי רביעי חמישי ששי, אבל בשבת לא יהיה בו...  
 ווייההיי  בבייווםם  ההששבבייעעיי  ייצצאאוו  ממןן  ההעעםם  ללללקקווטט  ווללאא  ממצצאאוו!!!!!!!!    ותכל'ס  

אתה קולט מה כתוב בפסוק הזה?? כתוב כאן שהיו כאלו שכבר לא האמינו למשה!!!! כי נכון... משה אמנם  
אמר שלא ירד מן... אבל מי אמר... לך תדע... אולי כן ירד מן... הרי אל תשכח... אנחנו כבר כ"כ התרגלנו  

שמים... כככככל השבוע האחרון היה לנו מן... ומתחילת השבוע זה אאאאף פעם' לא הפסיק...  שיורד מן מה
 אז משה רבינו פתאום אומר שלא ירד ? ! ? נו נו...  מהיכא תיתי??  אולי כן... מאיפה הוא יודע..  

   אאתתהה  קקווללטט????  ככווללאא  ששבבוועע!!!!!!!!  אאפפייללוו  ללאא  ששבבוועע,,  פפחחוותת  ממששבבוועע!!!!!!!!  
רד מהשמים... וכל זה יורד נטו נטו על פי האמירה והציווי של משה  בסה"כ ששה ימים שהפלא הזה יו

רבינו.. ולא חלפו ששה ימים בסך הכל מאז שהתחיל המופת העצום הזה, וכבר יש כאלו שהתרגלו למן...  
כבר יש כאלו שהמן אצלם הוא בגדר חזקה!!! ועד כדי כך שאם משה רבינו לפתע אומר שמחר לא ירד...  

 ציא מחבירו על הראיה הוא כבר בגדר המו
   ווייההיי  בבייווםם  ההששבבייעעיי  ייצצאאוו  ממןן  ההעעםם  ללללקקווטט  ווללאא  ממצצאאוו......  

 אתה קולט איזה מסמך וצילום אבחנתי נמסר לנו בפסוק הזה??  
שתבין: אנחנו בראש השנה, כל שנה מחדש אוכלים את הלב שלבן אדם יש חזקת חיים ואם עד עכשיו  

אז זהו!! שכעת מתברר שזה עוד הסיפור הקטן...  הוא חי, הוא מצידו בטוח שהוא תמיד ימשיך לחיות...  
אני מדבר איתך על אנשים שלא חלפו ששה ימים בודדים מאז שהם נחשפו לאחד המופתים הכי הזויים  
למעלה מדרך הטבע... והם כבר התרגלו לזה... זה כבר השתלב להם בשגרת החיים עד כדי שאם משה  

 דע.. המן מבחינתם כבר טבע...  רבינו אומר שלא ירד.. הם לא משוכנעים.. לך ת
  זזהה  פפססווקק  ממפפווררשש  בבתתווררהה!!!!!!        ''ללאא  ננגגעעננוו''!!!!!!      ההרריי  ששללךך  ללפפננייךך!!!!!!!!      

הכי   לניסים  מתרגלים  אנשים  מהירות  שבכזו  זה  את  מסביר  באמת  אתה  איך  בזה??  ההסבר  מה  נו... 
 גדולים?? נו... יש לך הסבר לזה?? 

עניין להסביר... מי אמר שצריך להסביר... התורה    אז זהו שלא!!! אין לי הסבר... ותתפלא לשמוע שלא בטוח שיש
בסה"כ משקפת לנו את הטבע שלנו!!! התורה מעמידה אותנו מול הנתונים כמות שהם!!!! תדע לך שככה זה 
אנחנו!!! תוך שבוע ימים אנחנו מתרגלים לניסים הכי גדולים... כן... למי שעדיין חושב שאם משה רבינו היה  

ם מהשמים היינו צדיקים ומחבקים את העצים... אז כן... זה אמנם נכון... זה נכון ליום כאן והיה מוריד לנו לח
ראשון, שני, שלישי, רביעי, ואולי חמישי... הכי הרבה ששי, אבל אחרי שבוע ימים היינו כבר מתלוננים ומגישים 

י... תוך פחות משבוע אנחנו  אי אימון...  נו... מה עושים?? אם באמת זה מה שאנחנו שוים... זה נשמע עגום למד
 מתרגלים לניסים הכי גדולים... אז מה אנחנו שוים?? איך נצליח לשמור על ההתחדשות והאמונה שלנו... 

 נו... תגיד אתה?? בא נראה אותך... מה יש לך לענות על השאלה הזו...  
... ויהי ביום השביעי  אני אתן לך רמז!!!! תקרא פסוק אחד אח"כ... שים לב מה כתוב מיד בפסוק שלאחמ"כ

 רראאוו!!!!!!!!!!  רראאוו  ככיי  הה''  ננתתןן  ללככםם  אאתת  ההששבבתת!!!!!!  יצאו מן העם ללקוט... ויאמר ה' אל משה עד מתי מאנתם לשמור...  
 אומר ה' למשה: הנה!!! בדיוק בשביל זה אני נותן לכם את השבת!!!!!! 

וע ימים אנחנו כבר  כעת שיקפתי לכם והראיתי לכם במו עיניכם שלפי הנטיה הטבעית שלנו, תוך פחות משב 
שוקעים בבוץ... איך אומרים אצלנו: תוך ששה ימי עסקים!!! לא חולפים ששה ימי עסקים שאתה מתרגל למן  

כאן ה' שם  ואתה כבר בסיכון של 'השמר לך פן תשכח את ה'...' אז הנה!!! ראו כי ה' נתן לכם את השבת!!!!!  
יני ובין בני ישראל אות היא לעולם כי... כי ששת ימים  את האצבע ומסביר לנו למה יהודי חייב שבת!!!! למה ב

עשה ה' את השמים ואת הארץ... ובאותה מידה תוך ששת ימי המעשה שבתים טובים תבנה וישבת ובקרך 
וצאנך ירביון וכסף וזהב ירבה לך וכל אשר לך ירבה, הרי מספיק רצף של קצת יותר מששת ימי עסקים ו... ורם  

ה'...   את  ושכחת  ה'  לבבך  אני  כי  לדעת  וביניכם  ביני  היא  אות  שבועי!!!  ווטו  לעשות  מוכרחים  אנחנו  ולכן 
מקדשכם, אנחנו מוכרחים לעצור את הרצף של שכחת ה'!! זה משהו מובנה בטבע שה' ברא אותנו!!! תוך שבוע  

 זו הנקודה של שבת קודש!!! שוכחים...  אם אתה רוצה לא לשכוח... אתה חייב תזכורת שבועית!!! 
בת קודש זה העוגן השבוע שמחבר אותנו מידי שבוע לנקודת האמונה... זה התנאי לאמונה... אנחנו ש

  חייבים שבת!! חייבים לעשות פוס מידי שבוע ולהיזכר: אין עוד מלבדו!! 
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  ללממהה  הה''  עעווממדד  ממההצצדד  ווננוותתןן  לליי  ללההזזייעע??  

מעמוד   מותר  -1)המשך  היה  אם  אבל  לי...  תסלח   )
לי  אין  הרבש"ע...  על  רחמנות  אז  רחמנות...  להגיד 

אתה מילים   זה...  את  מבין  טיפה  טיפ  אני  אחרות... 
שלי   הילד  מול  לעמוד  כאבא  בשבילי  זה  מה  יודע 
ולראות אותו מסתבך עם משהו... ואני פה לידו!!! אני  
תוך שניה יכול לסדר לו את הכל... ואני לא!! אני נמנע 
בגבורת נפש כי אין לי ברירה!! אני מוכרח שהוא 'יגיע  

לה רוצה  לא  אני  לבד'!  קביים...   לזה  עם  אותו  שאיר 
הילד   את  רואה  אתה  כי  קקקשה...  כ"כ  זה  ולפעמים 
שלך מזיע... מתעצבן... שוב מנסה... וכ"כ מתחשק לי  
זה   כמה  לו  מראה  אני  רגע  ותוך  יד  לו  להושיט  רק 
פשוט... אבל לא!!! לא להגיד!! כי אני לא מוותר עליו... 

לז יגיע  'בעל ההטבה', שהוא  יהיה  נחוש שהוא  ה  אני 
ובינינו... באמת נראה לך שאני עומד  בכוחות עצמו... 
הזה   הנושא  את  נשאיר  בא  עזוב...  הלוואי...  בזה?? 
פתוח... אז זהו!!! שבקריעת ים סוף ה' באופן חד פעמי  
את   להבין  לנו  נתן  ופשוט  העיניים  את  לנו  פקח 

 התמונה!!!  

ה' שלח לי קריצה והראה לי... בני היקר... זה בסדר... 
כל יכול   את  אני  שנה  בשלושים  עושה  שאתה  מה 

לעשות בין רגע... נו... אז למה אני לא עושה?? כי אני 
רוצה אותך שותף שלי!!! אני מאפשר לך להיות שותף  
שלי במעשה בראשית!! ואי לכך ובהתאם לזאת אז...  
אז כמה דברים: א. מצד אחד אל תבהל מהחיים... אל  

כי סו"ס עליך,  גדולים  ואם   תחשוב שהחיים  אני פה, 
יהיו בעיות אני ברגע יכול לסדר הכל.. ב. מצד שני: אל  
נחוש   כי סו"ס אני  תרדם בשמירה,  ואני  ראש!!  תקל 
לדירה   שנוגע  מה  כל  ולכן  עצמך,  את  תזיז  שאתה 
ולקרמיקות ולברזים ולעצים... אני מבקש ממך לדאוג 
לזה... כי אני רוצה שיתוף פעולה שלך!! ג. ומצד שלישי:  

תעו והרמת אל  והצלחת  עשית  אם  גם  עצמך...  על  ף 
מסתדר   אני  סו"ס  כי  תתבלבל...  אל  באויר,  בניינים 
בלעדך, ואת מפעל החיים שהרמת בלע"ר תוך עשרים  
שנה, אני עדיין יכולתי לעשות בין רגע... אז תקבל את 
שותף  אותך  רוצה  אני  אחד  מצד  המדויק!!  המינון 

ומצד שלישי:    שלי!! מצד שני: אני תמיד פה וכל יכול,
עדיין המושכות בידי, אבל אני לא מוותר על השותפות  
הפעילה שלך... אני רוצה שגם אתה 'תעזור' בבית ביום  

 ששי... 

 --- 

כי... כי זה דבר יקר מאוד!!! במילים אחרות שים לב:  
לך  שאורך  רבש"ע  אותך  מבין  אני  פה??  מתנגן  מה 

רבה הרבה זמן לכסות לי את המשכנתא כי... כי זה ה
 כסף... וגם נחת מהילדים... לא משהו שהולך ברגל...  

אלא שאז לפתע מגיע הגל הענק של קריעת ים סוף  
ווללתתדדההממתתיי    והוא מתנפץ לי בבת אחת מול העיניים...  

  ממהה  עעוודד  ממתתננפפץץ  לליי  ממוולל  ההעעייננייייםם????  

מגלה  אני  שלפתע  מרעישה!!!  תגלית  לי  מתנפצת 
לעשות  זה  לעשות  לרבש"ע  קל  שהכי  שהדבר 

לי ההההההכ ברא  הוא  אחד  ברגע  אחת!!!!  בשניה  ל 
דירה, מרוצפת, עם תשתיות מים ומיזוג, קירוי, איטום,  
עצי פרי, את הכל הוא עשה קרה בשניה אחת!!!! מה  

 מתברר כעת???   

 --- 

אדם   של  פרנסתו  קשה  מחז"ל:    ייוותתרר!!!!!!!!  מקובלנו 

 יותר מקריעת ים סוף...

יותר   לרבש"ע  קשה  יהודי  של  פרנסה  למה  למה?? 
 קריעת ים סוף???מ

אם בקריעת ים סוף הוכח שה'    ממההססייבבהה  ההככיי  פפששווטטהה::
ריצוף,  פלוס  ליבשה  ים  להפוך  אחד  ברגע  מסוגל 
פלוס גג ויריעות, פלוס תשתיות מים וחשמל, ואת כל 
זה הוא יכול לעשות בשניה אחת!!!! אז תחשוב מה 
זה בשבילו לעשות את הדרך הארוכה, ולשלוח אותך 

ז לשלוח לך הכנסות בכל מיני לעבוד לפרנסתך... וא
קצת   מתחיל  אתה  סו"ס  ואז  עקיפיות...  דרכים 
להרויח, ואז אתה מחפש דירה, וסו"ס מצאת, ועכשיו 

... תהליך שיכול 4צריך למצא ריצוף, ולחכות לטופס  
ותחשוב שה' צועד איתך   להשתרע על כמה שנים... 
אחרי   שלב  איתך  ומתקדם  התהליך  כככככל  לאורך 

בו בזמ יכול לעשות  שלב!!  יכל בשניה אחת  ן שהוא 
שנים...   כמה  של  ויגיעה  עמל  ולחסוך  ננוו......    הההכל 

 תתחחששוובב  ררגגעע......  ממהה  ננרראאהה  ללךך  ייוותתרר  קקלל  ללררבבשש""עע??    

לעשות לך קריעת ים סוף בשניה אחת ולתת לו הכל  
בבת אחת... או לפרק את זה לעבודת נמלים ולתת לך  
שנים...??   כמה  לאורך  שלב  אחרי  שלב  לזה  להגיע 

 שהרבה יותר קל לעשות קריעת ים סוף!!!! ברור 

אלא מאי?? אני יודע!!!! אני יודע שישיבוחר שקורא 
שורות אלו... חושב לעצמו... נו באמת... ככה? ככה זה  
הרבש"ע?? למרות שהוא יכול לעשות הכל בשניה, יש  
לו תענוג לעמוד מהצד ולתת לי להתבשל ולקרוע את 

לת שלו  התענוג  מה  מה...  להזיע הקישקעס??  לי  ת 
יכול לעשות הכל...  בזמן שבצי'ק הוא  בו  כ"כ הרבה 

 מה עם 'עזוב תעזוב עמו'???   

זזהה!!!!   אאתת   ללךך   ללההססבביירר   דדררךך   לליי   אאייןן   ייקקרר!!!!!!   בבחחוורר   לליי     צצרר  

את  מבין  אני  כמה  אוהו  אבא...  בתור  אני  אבל 
להיות...  צריך  הרבש"ע... אוהו כמה אני מבין שככה 

ה' שלח  אני פשוט לא תמיד מצליח... מה לעשות ש
רוצה  ה'  ההטבה!!  בעל  להיות  בשביל  לכאן  אותך 
שתגיע  עצמך...  בכוחות  שלך  לשלימות  מגיע  אותך 
לכל קנין בשיעור קומה הרוחני שלך בכוחות עצמך... 
והוא כמובן עומד לצידך תמיד והוא יעזור... אבל לא 
יוותר על החלק שלך במשימה!!!! זה לא שהוא עומד 

סו אותך  לראות  ונהנה  הוא  מהצד  לא!!  כבד...  חב 
עומד מהצד וכל הזמן מחכה לנוכחות הפעילה שלך... 
את  ברא  הוא  זה  בשביל  כי  זה...  על  יוותר  לא  הוא 

 העולם...  

ששלל  אאדדםם  ייוותתרר  ממקקררייעעתת     ממששקקלל::  קקששהה  זזייווווגגוו   עעלל  אאוותתוו  
  ייםם  ססווףף......    

של   מצידו  קל  והכי  פנטסטי  הכי  שידוך  איזה 
ה'   הרבש"ע?? היום הששי של בריאת העולם... ויברא

אלוקים את האדם בצלמו... זכר ונקבה ברא אותם...  
ביום הששי של בריאת העולם, תוך שעה הנה אדם!!!  
עברה שעה הנה חווה, חלפה עוד שנה הנה קין והנה  
וסיימנו... תוך שלוש שעות יש לך פה משפחה   הבל 
אתה   נבראו...  לקומתם  נבראו  לצביונם  מפוארת!!! 

אתה הראשון,  אדם  של  לבית  כתוב:    מגיע  רואה 
משפחת אדם!! פותחים לך את הדלת, אתה רואה זוג  
באמצע  הם  גם  ילדים,  שני  להם  יש  העמידה,  בגיל 

בלבד זו  לא  התאומות    -החיים,  עם  נולדו  גם  הם 
שלהם, ועוד רגע הם גם מתחתנים... לא נותר לך אלא 

אתם  שנים  כמה  תגידו:  בלבביות:  אותם  לשאול 
והתשובה היא: היום!! נולדנו... היום נשואים??  היום   !

נולדו   גם  והיום  והבל...  קין  לנו  נולדו  היום  התחתנו... 
השקיעה   עד  זמן'  לנו  'ישאר  ואם  שלהם...  התאומות 
אנחנו גם נספיק להוביל לחופה את שני הילדים שלנו 

 עם התאומות שלהם... 

ררווצצהה         ההייייתת   ללאא   בבששיידדווככייםם::   ייקקרר   בבחחוורר   פפננטטססטטיי!!!!!!   אאייזזהה  
  ככזזהה  דדבברר??    

א לגרור  של  במקום  ה'תסריט'  כל  הרגלים...  ת 
השידוכים... ועד שתמצא שידוך... ועד שתתחתן... ואז  
יגיעו   ואז  אשתך...  מול  לניגודים  להתרגל  צריך  אתה 

 ילדים... ואז יום אחד גם הילדים צריכים להתחתן...  

אוי בורא עולם... במקום שאני אתפלל לפניך שתעזור  
תהליכים... הרי לי בכל התהליך הארוך הזה... אולי נקצר  

אתה הרבש"ע הוכחת שאתה מסוגל לברא ביום אחד 
את   וגם  שלהם,  הילדים  את  גם  וחוה,  אדם  את  גם 
התאומות שלהם... אם ככה אני כעת הולך לישון.. ואנא  
ממך ה'... תוך כדי שאני ישן תארגן לי את זה... כשאני  
עם  העמידה,  בגיל  עצמי  את  למצא  רוצה  אני  קם, 

, ועם השידוך שלהם... בסדר בורא  אשתי, עם הילדים
קקלל    עולם????    ייוותתרר   ההררבבהה   זזהה   אאבבלל   תתצצחחקק   תתצצחחקק  

  ללררבבשש""עע!!!!!!  

כל  את  לך  להביא  לרבש"ע  קל  יותר  הרבה  הרבה 
 החבילה ביום אחד...  

הזיווג   עם  נולדת  אתה  הרי  דאמת  שאליבא  תחשוב 
להפריד  באויר  שמיניות  עשה  הרבש"ע  אבל  שלך... 

נ דרכים  מיני  בכל  ואז  ה' ביניכם...  ונפתלות  עלמות 
שהרבה   ברור  שלך...  לשידוך  אותך  להביא  איך  מגלגל 
יותר קל לרבש"ע להגיד לך לפתוח לשניכם את החלון 

)ואם כבר... גם הזמנה לחתונה  ולזרוק לכם הזמנה לחתונה...  

אבל לא!!!  למרות שהרבה   של הילד שלכם... בעסקת חבילה(
את הבית יותר קל לו לעשות לך קריעת ים סוף ולבנות 

היהודי שלך בשניה אחת... הרי מי כמוך באלמים ה'!!! 
ה' נחוש שתהיה בעל ההטבה ותגיע לזה בכוחות עצמך 

 שלב אחרי שלב... 

והוא פה!! הוא יעזור לך!! אבל הוא לא יוותר על החלק  
אדרבה...   אלא  יכול...  לא  הוא  כי  לא  במשימה...  שלך 

כול אילם הוא יכול להתאפק!!! הוא מצליח להיות כבי
 ולתת לך את כל הזמן שלך... 

אני לא כל יכול!!! אני לא מסוגל עד כדי כך להיות מי  
 כמוך באלמים!!  

כשהילד שלי מסתבך יותר מידי... בשלב מסוים אני לא  
לי  יסלח  ה'  לו...  עוזר  לו... אני  בזה... אני מגלה  עומד 
מידי  שלו  לילד  שפותר   הליקופטר  אבא  נהיה  שאני 

הבעי את  יגדל  פעם  הוא  זאת  שלמרות  ה'  ויתן  ות... 
למרות הקביים שלי... אבל ה' ? ! ?  מי כמוך באלמים  
להתבשל...   לנו  נותן  והוא  להתאפק...  יכול  ה'  ה'!!! 
ובוכה איתנו... כואב איתנו... אבל לא מוותר... הוא רוצה  
בכוחות  נצעד  שאנחנו  נחוש  שהוא  צעדים  מאיתנו 

 עצמנו... 

 --- 

כן... זה ניסיון יומיומי שלנו בתור הורים... כשאני 
את   יחזיר  שהוא  שלי  הילד  עם  מתעקש 
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ושיעשה   מהשלחן...  יוריד  ושהוא  המשחקים, 
משהו בבית... אל תגלו לו!!! אבל הכי הכי הכי קל  
לי לעשות את זה במקומו... כי בינינו... אני מבקש 
ממנו   מבקש  אני  שטויות...  פיצ'יפקעס...  ממנו 

איזה  שי משהו   19רים  זה  מהרצפה...  פריטים 
וחצי...   דקה  תוך  במקומו  לעשות  יכול  שאני 
ובמקום 'לסגור את הסיפור' בדקה וחצי אני כבר  
מתכתש איתו חצי שעה ואני דורש ממנו לעשות 
גם  והוא  מתעקש  ואני  ולא...  וכן...  לא...  והוא 
מזהיר,   ואני  הסנקציות,  מתחילים  ואז  מתעקש, 

'נכנע' וניגש באי חשק בולט לעמוד   ואז סו"ס הוא 
בשברון   נאנח  וכולו  שלי...  ה'איומות'  בדרישות 
המשפחה...  של  העבד  אני  תמיד  הויש...  לב... 
ואחרי חצי דקה שהוא אוסף ככה לאט איזה חמש 
וילולי  גנח  גנוחי  וכולו  מהרצפה  עלובים  פריטים 
יליל... ואז הוא שוב נאנח... אוי... אבא תעזור לי  

לי באותו   קצת... יכול' לבד...  ומתחשק  'לא  אני 
רגע להגיד לו: אאאוף... תודה!! לך... לא צריך... אל  
תאסוף כלום... אל תעשה לי טובות... כאילו מה  

)כי בסה"כ  ביקשתי ממך... אבל לא!!! אני מתאפק  
כ"כ   שזה  מרגיש  שהוא  הסיבה  כי  צודק...  טיפה  טיפ  הוא 

כ"כ מתעקש איתו!!! זה הרבה וכ"כ קשה, זה רק בגלל שאני 
פריטים העלובים    19-שכ"כ עולה לי בחיים שהוא ירים את ה

האלו מהריצפה... זה גופא מעניק לו איזה מין הילה ו'כובד  
משקל' ועסק יותר מידי גדול סביב הכמה פריטים העלובים  
לי בזכרון מהילדות תחושות עמומות   עד היום צרוב  האלו. 

י מעבידה אותי בפרך... של אנחות מתמשכות על שאמא של
וכשאני מנסה להיזכר על איזה 'פיתום ורעמסס' מדובר, אני 
נזכר שזה היה בסה"כ לסדר את החדר פעם בשבוע ולאסוף 
את המשחקים, היות ואמא שלי מאוד מאוד עמדה על זה... 
זה גרם לי להרגיש שזה נורא כבד ועוד שניה אני מתפרק...  

: אתה יודע מה... אני  ואז אני אומר לו   בדוק ומנוסה(
ואני   הרצפה...  על  רוכן  אני  גם  ואז  לך...  אעזור 
מתחיל לעזור לו לאסוף... ואני שם תקוע איתו כי  
אני מתעקש לאסוף קצת פחות פריטים ממנו...  
כי אני מוכרח להשאיר את זה 'אצלו' שהוא אסף  

 ואני רק עזרתי לו...  

דחילאק...   ל  19נו...  שצריך  פליימוביל  הרים  פריטי 
חצי   איתו  לריב  לי??  קל  יותר  מה  מהרצפה...  אותם 
שעה על זה ובסוף עוד להרים לו שבע מתוכם ולעמוד  
על זה שהוא ירים 'יותר ממני', או להגיד כל טוב... לך 
אסבול  ואני  אשא  אני  עשיתי  אני  שלך...  לעניינים 

 ואמלט??

ש ברור  ברור!!!  מבקש   99%-נו...  שאני  מהדברים 
יעש שלי  לי לעשות אותם  שהילד  יותר קל  ה... הרבה 

לא  שלי  שהילד  בחיים  לי  עולה  אבל  עצמי...  בכוחות 
בעל   להיות  שילמד  אישים...  חדל  כמו  במיטה  ישכב 

 ההטבה. 

אז זהו!!! שתכפיל את ההרגשה שלי פי מיליון בייחס 
 לרבש"ע!!!  

תחשוב על צדיק שנפטר בגיל תשעים... וזכה להקים 
ר ישרים בעשר אצבעותיו  עולה של תורה ולהעמיד דו

בעמל ויגיעה... הוא מגיע לעולם האמת... הקב"ה שש 
אותו  את  לוקח  ה'  ואז  וצדיק...   נקי  נפש  עם  ושמח 
ומהי   האמת...  את  לו  ומראה  האמת  לעולם  צדיק 
עשית  שאתה  מה  כל  דאמת,  שאליבא  האמת?? 
גם  אחד  ברגע  לעשות  יכולתי  אני  שנה,  בתשעים 

!! כי רציתי שתהיה אתה בעל בלעדיך!!! אבל לא רציתי!

לא   זה  אבל  ההטבה...  בעל  ונהיית  זכית  ואכן  ההטבה 
לו   נגמר בזה!!! כי אז ה' לוקח את אותו צדיק ומראה 
ובכן:   לו...  עוד משהו... תקשיב טוב טוב מה ה' מראה 

 אתה הנכד שלו...   -לאותו צדיק יש נכד... וזה אתה

ניין... ה' וה' כבר תקופה ארוכה מחכה לך ש... שתבין ע
  ' המשחקים...  את  ש'תאסוף  לך  זה  מחכה  את  )נשאיר 

לאסוף...( צריך  שהוא  וה'משחקים'  אחד  כל  אתה    פתוח...  אבל 
מתעקש!!! אתה לא מוכן להבין עניין... אתה מתעקש 
לא להזיז את עצמך ואתה מכבד את הרבש"ע שיעשה  
ומי כמוך באלמים ה'... ה' לא  את העבודה במקומך... 

עלי בכוחות מוותר  לזה  תגיע  שאתה  נחוש  הוא  ך!! 
 לעשות את זה במקומך...   ללאא  עצמך... הוא נחוש 

יחד   בוכה  וה'  ומתוסכל...  וסובל...  מתבשל...  ואתה 
איתך!! ה' מוכן לעזור לך... אבל הוא לא מסכים בשום 
אופן להחליף אותך... וכבר חמש שנים שהוא לא נרתע 

תה אמור פליימוביל שא  19מלהתכתש איתך על איזה  
נאלץ   גם  והוא  מתעקש  ואתה  מהריצפה...  לפנות 

 להתעקש איתך... 

וה' מראה לסבא שלך ואומר לו: נכון מקודם אמרתי לך  
יכולתי   תשעים שנה...  עמלת במשך  שאת מה שאתה 

 לעשות את זה תוך רגע??  

שאתה  מה  המטבע!!!  של  השני  הצד  כאן  הנה!!!  אז 
ברגע אחד!!! הנכד של עצמך  בכוחות  לא חס הבנת  ך 

עלי ונותן לי להמשיך להתבשל איתו כבר כמה שנים... 
אני כ"כ מייחל לעזור לו... אני כ"כ נחוש לדאוג לטובה  
הנצחית שלו... ובמקום להבין עניין תוך יום אחד... הוא 
מודה  ה'  וכאן  שנים...  חמש  איתו  להתבשל  לי  נותן 
את  לי  שחסכת  לך  תודה  שלך...  לסבא  לב  מעומק 

ה נפש  ההעגמת  את  לי  שחסכת  תודה  תהיו  -זו...  אל 
רוצה   אני  מה  שהבנת  תודה  הבין...'  אין  כפרד  כסוס 

 ויכולנו להתקדם...  

צדיק על    -אותו  יושר  מליץ  להיות  מנסה  שלך  סבא 
את   לך  שיקצר  ה'  לפני  להתפלל  מנסה  שלו...  הנכד 
התהליכים... אבל ה' לא מסכים בכל מחיר... כן צדיק,  

... אבל יותר ממה שהוא נכד יענקי הוא אמנם נכד שלך
שלך הוא בן שלי!!! אתה בתור סבא כבר בקטע לחלק  
סוכריות ומוכן לוותר לנכדים... אבל אני אבא!! אני לא  

 הולך לוותר על הילד שלי... 

  --- 

ססווףף!!!!!! ייםם   בבקקררייעעתת   ששממתתגגללהה   ההגגייללוויי   עעווממקק   אתה    זזהה  
 קולט את החידוש?? 

זה   הגדולה  שההתרגשות  בטוח  הייתי  תמיד  אני 
שנפתח מהת מים  ומהברז  העץ...  על  שם  שגדל  פוח 

להם בתוך הגל... ואם זה הנושא.. אז אני צודק שמשהו 
 פה חסר לי... יש פה משהו מאוד חלול!!! 

אבל   ורצפות...  יבשה  והיה  ברזים  היה  אז  נכון...  כי 
 הלאה.. מה הלאה. 

אני לא מתרגש מהתפוח והברז מים   אאזז  ההננהה  ההתתששוובבהה::
 שהתגלה שם! 

ההתרגש כאן עיקר  שלי  התפוח  זה  שלי  הגדולה  ות 
במטבח... אני לפתע עומד מול התפוח שהגיע השבוע 
מהמכולת, שהגיע מהסיטונאי, שהגיע מהשדה, שהגיע  
מהשתיל, שהגיע מהחקלאי, שהגיע מהגשם דאשתקד,  
התפוח הזה שעבר כ"כ הרבה תהליכים של זורע חורש  
קוצר ומעמר... ופתאום אני קולט שאבא שבשמים יכול 
את  לי  ולהוציא  הזה  הטאראראם  כל  את  לחסוך  היה 

כל  את  רצה  הוא  לא!!!  אבל  מהקיר...  היישר  תפוח 
 הסיבוב הזה כי הוא רוצה שאני אפגוש אותו מכאן!!!!  

מזה   וללמוד  הגלוים  בניסים  להשתמש  בקיצור: 
הנסתרים!!!   הניסים  על  נכון  להסתכל  איך 
לפעילות   רעיון  לי  יש  למייעשה...  תכל'ס... 

חתית מעניינת בניחוח של דימיון מודרך: כפי משפ
או  חלונות  כמה  יש  חרדי  בית  בכל  מכיר...  שאני 
נועדו...   הם  מה  לשם  יודע  לא  אחד  שאף  חורים 
שנועד   חור  איזה  או  שימושית  לא  חשמל  נקודת  זו  )אם 

   בשביל סתימת חלון וצוואת רי"ה(

הייתי ממליץ : לקחת כמה חלונות כאלו בבית ולהחליט  
נושאים...  שמהיו בכמה  ישועה  צריכים  אנחנו  אם  ם 

דרך  הישועה  את  לנו  שישלח  מה'  מבקשים  אנחנו 
לא  ניקוז  פתח  איזה  בבית  יש  לי  לדוגמא:  שם!!! 
שימושי... כשאני צריך כסף... אני בראש שלי חושב: ה'  
הזה!!!   החור  דרך  בדיוק?  מאיפה  כסף...  לי  תשלח 

משם שטרות...   יצאו  שהחושפתאום  לציין  יותר  )יש  ר הזה 

שם(  לעבור  יכולים  ששטרות  כך  הכספומט,  של  מהחור  כן...    גדול 
גלים   ועצים מתוך  ברזים  לפתוח  יודע  כמו שהרבש"ע 
אתם  הלאה...  משם...  כסף  לשלוח  יכול  ה'  קפואים, 
מרפסת  באיזה  מיותר  חלון  קחו  שידוך??  צריכים 
שירות... יופי!! מהיום זה החלון של השידוך!!! ה' אנחנו  

פתחנו  צריכ מהחלון!!  מאיפה??  שלנו..  לבת  חתן  ים 
 חלון... שירד עם מצנח ויכנס דרך החלון... 

אה... אבל בינינו... זה הרי נשמע קצת... קצת מפגר!!! 
מה... הרי זה לא ריאלי?? אז לא!!! אני יודע שלא!!! אני 
רוצה   יגיע משם, ולמה??? כי ה'  יודע בסוף הכסף לא 

רוצה אותנו שנהיה שותפים    אותי 'מוריד מהשלחן', ה'
שלו במעשה בראשית ולכן הוא רוצה שאני אעשה מה  
ה'   סוף  כל  שסוף  לזכור  בסוף  אבל  בעניין..  שנדרש 
שמשביע לכל חי רצון הוא ישלח מלאכו עם מה שאני  
עלי   שמוטל  מה  כל  את  עשיתי  שאני  אחרי  צריך... 
 ביסודיות... מצידי שה' ישלח את זה דרך פתח הניקוז!!  

שדא   המודרך  עקא!!!  בדמיון  הגדולה  הבעייתיות  מה 
 שעשיתי עכשיו??? 

הטעות שכמעט כולנו נופלים בה: ברגע שאמרתי שה' 
יכול לשלוח לי כסף דרך 'הנעל...' וכל הסיבה שהוא לא  
עושה את זה... זה כי הוא רוצה אותי שותף שלו ושאני  

? הגישה!! אז מה כולנו מבינים?אזיז את עצמי... ברגע שזו  
עיניים...   אחיזת  סתם  בדיחה...  מין  סתם  זה  שההשתדלות 
אני צריך לגרור כמה כסאות בשביל שהרבש"ע יצניח לי את 

 הישועה מהחלון.. 

זה  נכון!!!! כשה' רוצה אותי שותף שלי!!  וזה לא 
רציני!! זה אמיתי!! כשאני רוצה שהילד שלי יוריד  
מהשלחן ויאסוף את המשחקים.. זה לא כביכול... 

לא בערך... זה לא כמעט... זה מאוד אמיתי!!   זה
תורה  בן  מהעניין!!!  חלק  יהיה  שהוא  רוצה  אני 
גם  שטייגן  לעשות  שיודע  אחד  זה  אמיתי 
בהשתדלות! השתדלות זה לא רק שם של בעיה 
לא!!  פרטית...  ההשגחה  את  להסתיר  שמטרתה 
ממש לא!! ה' באמת רוצה אותי שותף שלו... אני  

העניי את  לקחת  לזכור  אמור  רק  ברצינות..  נים 
שבסוף הוא מסתדר גם לבד... עמוק... דק ועדין...  

 ואכמ"ל...
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  תת  ההחחטטאאתת'',,אאחחרראאיי  ממטטבבחח!!!!!!!!  אאבבלל  בב''ממקקווםם  אאששרר  ייבבששללוו  ששםם  ההככההננייםם  אא
הוא  הלוי!!! הדמות המיתולוגית שאין כהן שלא מכיר אותו... ר' שמריהו הלוי משמש בתפקיד איסטרטגי בעזרה!!ר' שמריהו 

ב'מקום אשר יבשלו שם הכהנים את החטאת  נשמע סוג של מלצר... אבל ברגע שמוברכן... אחראי מטבח זה אחראי מטבח!!!!  
ר' שמריהו חולש על אחד התפקידים הכי מאתגרים והכי מרתקים בעזרה!!!!  אז ככה: .. ואת האשם', זה אירוע אחר לגמרי.

לזכרי כהונה!! שזה אומר שהם צריכים  שדינם להיאכל בעזרה מידי יום במקדש יהודים מגיעים ומקריבים קדשי קדשים
זכות ממונית מדובר בין הייתר ב !!במקדש התורנות שלהם לעבוד זו וםכל הכהנים שהיכככל מוחלט מחולקים בשיוויון להיות

 .. שהתורה זיכתה לכל אחד מכהני בית אב שעבד היום במקדש לזכות בכל אחד מי"א מתנות אלו לכל דבר

 (לכהני בית אב...  )כן, כידוע: יש כ"ד מתנות כהונה, וי"א מהם זה קדשים שמחולקים בשיוויון בתוך העזרה
מקבל את פניו של ראש בית אב  י בוקר, מיד בעלות השחר ר' שמריהומידלוקה... על הח האחראי הראשי הוא הלויור' שמריהו 

של יום זה... מקבל ממנו את הרשימה העדכנית הכמעט סופית של הכהנים הספציפיים שראוים לעבודה ביום זה... אבל עדיין 
ים שברגע האחרון נטמאו ונפלטו זה רשימה לא לגמרי סופית!! כי בחצי שעה הקרובה אנחנו נתעדכן מי הם הכהנים השלמזל

יע כהן ויזרוק את המגרפה והצליל הזה הוא אות לכמה דברים... לפתע יג יד ויטיבו את הנרות..בעוד חצי שעה בערך, אחרי שיקריבו את התמ)מהרשימה... 
הנים מיד לאחמ"כ נכנסים להשתחוות בהיכל והוא ב. זה סימן לכהן שאחיו הכ ...וכולם צריכים לפרוש מבין האולם ולמזבח שכעת מתחיל קטורת א. זה אומר

אלו ראש המעמד  ברגעיםואחרון אחרון לא כ"כ חביב...  ספורות אחיו נכנסים לדבר בשיר של יום והוא רץ ובא.. ד. דקותרץ ובא... ג. זה סימן ללוי שבעוד 
נובע  וי דעת שנכון אמנם שלא תראו אותנו עובדים היום, אבל זה לאגילכ לאורך הלילה... מעמידים אותם בשער המזרח נטמאוש כהני בית האבמעמד את כל 

אם כהן איחל אחד מהאיחולים הפחות נעימים ש זה מסדר די מביך וממש לא סימפטי... יצויין שזה מעצלות אלא בעיקר מרשלנות... שאנחנו פשוט טמאים..

מחכה לרשימה הסופית  ר' שמריהו כיבשביל ר' שמריהו זה קריטי... עכ"פ  כזה דבר לחבר שלו... זה אומר שכנראה שהוא באמת הרגיז אותו(
נכון ליום זה!! יום חמישי י"א בשבט, המספר הסופי של כהני בית אב שמונת אלפים שלוש מאות תשעים  ובכן:  סופית... 

... ור' שמריהו י נגמרהארוכים נפתחים בשורה ארוכה ובלת השולחנות קדימה... יוצאים לדרך...בסיידר??  !!!! 8392 -ושנים
, מיד בחצות כשעבר )כן... אתמול בלילהמיבוש הכלים  הרגע יוצאות ובוהקות בנקיותן משובחות צלחות מתכת 8392ת... נותן את האו

לאורך השני כמו חיילים  אחד לצידימניחים אותם ו ושטיפה מדאורייתא, מירוק חמין בפנים ושטיפה בצונן מבחוץ( הקזמן אכילה, הם עברו מרי
 היה כן... חטאת)... מיד לאחר שיסתיים התמיד... מיד יתחילו להקריב את החטאות היומיות... דקותעוד כמה ובכן: ב  השולחנות... 

 בערך...בהמה חטאות  54ר' שמריהו כבר קיבל הערכת מצב שלעת עתה, יש היום  תמיד( מיד לאחר אותו שמקריבים תמיד הקרבן הראשון

 ... 413של יולדות יש בערך ואילו חטאת העוף 
כבשים של חטאת...  54 כאן למטבח כעת!!! ר' שמריהו כבר מתחיל לעשות את החשבון... בעוד חצי שעה אנחנו הולכים לקבל

 צלחות!! כל כהן צריך לקבל משהו!!!!!!  8392-ל התחלקל ואיכשהו זה אמור

 כבשים... 54-סו"ס עדיין מדובר פה במעשים שבכל יום...  .. זהזה כלום בשבילי. צוחק... ר' שמריהואיפה... אה... מאתגר?!? 

חטאת העוף... גם זה ממוצע יומי רגיל... כמובן ששוב ניתנה האות... ובטור השני שוב  413אבל חכה... כפי שסיכמנו יש גם 
שביל חטאת העוף!!! צלחות כסף קטנות שהספיקו להתנגב מהשטיפה של אתמול... זה יהיה ב 8392נפתחו שולחנות!! הוצאו 

גוזלות... גם בזה אנחנו מיומנים... לבנתיים החטאות אט אט מתחילות להיכנס למטבח...  413-כהנים אמורים להתחלק מ 8392
)הסירים של אתמול נשברו ר' שמריהו נתן את האות והוצאו מהמחסן עשרה סירי חרס ענקיים וחדשים לבשל בהם את החטאות... 

 עדיין רגועים למדי... . לבנתיים זה נקרא יום שגרתי... ר' שמריהו וצוות המטבח בסדר.. בעזרה כדינם(
להקריב שבשעטו"מ באו  לכאן כמה מצורעים הגיעו יותר מורכבות... לדוגמא: בתחילת השבוע יש חלוקות הרבה !!!!אבל

 .. עכשיו: בקרבן מצורעה מצורעים.חמשה או ששיש בממוצע  מצורעים אין הרבה... כל יוםבאופן כללי קרבנותיהם... עכשיו: 

)לפי שיעור חזו"א לוג שמן זה משהו בסדר גודל של חצי שקית חלב...  ללווגג  ששממןן  ששלל  ממצצווררעע!!!!!!!!יש מתנת כהונה מיוחדת שנקראת: 

נו... אם ביום ראשון היה לנו פה שמונה מצורעים על הבוקר...  -אז בתחילת השבוע כי לפי ר' חיים נאה זה בערך שיעור של פחית קולה(
יש לנו  חיכה לנו אתגר לא פשוט!!!! כהנים.. נו... כעת 10.318ככה יש לנו שמונה לוגין של שמן... ובאותו יום של בית אב היו 

אמור איכשהו להתחלק בין עשרת אלפים כהנים!!!! אה... מה אתה אומר?  וזה שקיות חלב בקושי... 4יקר בכמות של  פה נוזל
  ריהו לא נבהל... אני רגיל לזה... כמובן שצריך פה מיומנות מיוחדת ושוב ר' שמ יש סיכוי???

ור' שמריהו מפקח  התורן, כוסיות קטנות כמנין כהני בית אב 10.318... וחיש מהר הונחו שם השולחנות הארוכים ואכן נפתחו
-ן לך כבר מספיק בשביל הפתאום תראה שאי 8000-מקרוב על המינון המדויק... באופן ש... שלא יקרה שכשנגיע לכוסית ה

 האחרונים... עכ"פ זה מה שהיה כאן ביום ראשון...  2.318

מה לעשות... זה משהו שאי אפשר לצפות  מצורע אחד בלבד!!! תעשה משהו!! פה אבל למחרת ביום שני... לשם שינוי היה
ורע אחד זה ו לדריכות של ממש!! מצמצליח להכניס את ר' שמריהש בלבד זה כבר פרוייקט אוהו... מצורע אחד אותו מראש...

בבית אב יחסית היה מדובר בדיוק באותו יום הוא ש  נסכהנים... ה 6495-להיות מחולק ללוג אחד בלבד של שמן!!! שאמור 
לדרמה!!! הפעם ר' שמריהו לא נותן לאף  מזה אפילו ר' שמריהו נכנסכהנים  6000-לדליל מאחרים... אבל עדיין!! לוג אחד 

!!! הוא השתמש במשפך מיוחד עם כהוגן צלוחיות הונחו, ור' שמריהו הזיע 6495 ם של ממש...ה צריך עבודת נמלי... פדאח
 ובקושי רב הצלחנו ב"ה לעמוד במשימה.. ולכל אחד טיפה אחת בלבד, של 'מוציא משקה',  הכי קטנה של תינוק בן יומו פיה

סוטה  שש מקרים של פה בעוה"ר דווקא ביום הזה היוהרי  ..ה שהיה רק מצורע אחד.דווקא ביום הז אגב: למרבה הפלא
 פה רק שתי מנחת קנאות, כך שאמנם עם המתנת כהונה שלבתחילת השבוע היו  לעומת זאת ...ות ל"עמנחת קנא שמקריבה

יתה כהנים זו הי 10.000-, אבל עם המתנת כהונה של שתי עשרונים של קמח שעורים ל.. זה הלך בשופילוג שמן של מצורע
 נו גם במשימה הזודה עמאבל ב" לקמוץ אותו זה לא פשוט( ופריך ואפילו )בפרט שקמח שעורים הוא לא גמיש משימה מאתגרת מאוד...

כהנים זכו באותו יום לקבל גם פירור ממנחת קנאות וגם טיפה מלוג שמן  10.000-ובסופו של יום ר' שמריהו ציין בסיפוק ש
פעם  .... מה הבעיה?? למה לא לעשות רוטציהה השאלה שר' שמרייהו ממש חיכה לה... רגע..וכמובן... כאן הגיע. של מצורע

או שכל אחד  אחת הטור הזה מקבל בשר חטאת, והטור השני שיירי מנחות... וזקני בית אב מקבלים את הלוג שמן וכו' וכו'...
 יוכל לבחור מה הוא רוצה לקבל ועל מה הוא מוכן לוותר במקום??

שעות פנויות בשביל שאני אסביר לך? כל מתנת כהונה זו בחינה אחרת בתיקוני הדיקנא...  19ו נאנח ואומר: יש לך ר' שמריה
הזרוע בשלה זה קו ימין דנצח... ולוג שמן זה בחינה של משחת קודש במידת הקודש... ואף כהן לא מוכן לוותר על שום בחינה 

במעמד 'ויחזו את האלוקים ויאכלו וישתו...' )אגב: לא הבנתי די ערב והשגה בצחצחות לבנת הספיר שנעשה כאן במקדש מי
מילה ממה שאמרתי( עם כל הכבוד למדור הלכה בקרוב ממש... את המשפטים מהגובה הזה לא נוכל לעולם להמחיש... 

אלף שנה פעמיים.. גם אם נחיה ההשגות האמיתיות שהעפילו שם בצלו של היכל... זה הסיפור האמיתי שאין לנו שום שייכות בו 
 לא נותר לנו אלא לייחל מתי תמלוך בציון... 

 

בבקקררוובב  ממממשש
  ממבבייתת  אאזז  ננדדבבררוו......  --תתפפייללהה  ללטט""וו  בבששבבטט

ה' שזיכית אותי לחיות כאן בארץ ישראל... בארץ אודה לך 
 שעיניך בה מראשית שנה ועד אחרית שנה, 

שלא  החוצה... פעם שלא אפזול אף אנא ה', תן בליבי
תקיא הארץ אותי ולא אחמוד לצאת ממנה ולו לרגע קט... 

איתך כאן בבית... תמלא אותי לאהוב לשהות  למדני כיצד
 10%-)די לי בבתשוקה וחיבור פנימי עמוק לארץ שלך... 

מהאהבה שאבותי חיבבו את היהלומה יהלומה, ארצנו 
שאתענג על הפירות האהובים של ארץ  הנחמדת(

זבת חלב ודבש  ארץאותה  להעריך את שאלמד אל... ישר
ולחרף  מוכנים למות שכ"כ הרבה מיליונים של ישמעאלים

זכו בה!!! ואילו  ו... ולא!!! לא נפשם בשביל לקבל אותה
 ירושה וישיבה היישר מידך המלאהזכו לה ב אבותי

 !הרווחהו הקדושה הפתוחה

חת ללא תזכה אותי להמשיך לקבל ממך ולא לק אנא ה'... 
רשות!!! כל עוד הנני מתהלך כאן בארץ הקודש אני 
מקבל... אבל בחוץ לארץ אני נאלץ לקחת מהדלת 
האחורית... אנא... אל תביאני לא לידי מתנת בשר ודם 
ולא לקחת מאחורי ידך... תזכני לישב כאן בארץ הקודש 

תן לנו בחיוך היישר מאור פניך... ללא  -וחכלילי עניים מיין
 זרים... מתווכים 

 ברגלי הבריאות ולשוטט אנא ה': תזכה אותי שאוכל לטייל

בכל פינה בארצנו היהלומה... לנשום מלא ראותי את 
האויר הקדוש שלה... שאמשש באהבה כל רגב אדמה 

שאלמד לאהוב   בארצנו הנחמדת ארצנו הקדומה...
 גם אותה... שאתחבר רגשית לכל נוף טבעי שבה... שאלמד

אויר המשתנה בה... ואגב: תודה רבה  להסתדר עם המזג
שארצנו ממוזג כ"כ לך ה' על המזג אויר הכ"כ ממוצע ו

מתחת  20מעלות חום בקיץ, ולא  50)לא ... התברכה בו
לא משנה, גם כבר אבל זה  האפס ברגעים אלו בארה"ב(

, אמשיך בנאמנות אם יהיה פה חם או קר... אני פה רעייתך
להנעים לעצמי את  לשהות כאן, ואעשה מצידי הכל

השהות במחיצתך!!! תזכה אותי לשלם באהבה ובשמחה 
 את המחירים שכרוכים בישוב ארץ ישראל... מתוך הכרה

 שברגע שמדובר בישוב א"י זה נהפך להוצאות מצוה...

שאזכה להניח את הראש על כרית שמונחת על מיטה 
שמונחת על ריצפה שממוקמת בארץ שאבותי רק חלמו 

עליה את הכרית... שמידי פעם גם אני אוכל עליה והרטיבו 
לחוש בהקיץ את החלום המתגשם הזה ואתמלא בשמחה 
ולו בשלוות נפש שהנני זוכה להניח ראשי במקום שרוח 

תזכה אותי לפגוש את הטוב , הקודש שפוכה על בחירייך
 שבארצנו, ולדאוג שיהיה טוב... 

וכעת שיום ט"ו בשבט ממשמש ובא, אנא ה', תכתוב 
ום את אילנות שנה זו לטובה... שנזכה וביכורי ותחת

פירות שנה הבעל"ט יעלו באהבה לירושלים ויונפו ויוגשו 
מול חודה של קרן דרומית מערבית ויחולקו לכהני 
משמר... שנזכה עוד בשנה זו לפגוש את הכהנים בגורן 
וניתן להם אחד מחמישים... וללויים אחד מעשרה... 

מעשר שני כרם רבעי עולים שנזכה עוד בשנה זו לראות 
 לירושלים... 

מקודש  שאמצא את עצמי יושב וסוכה תחת אילן פרי  
אבחר שכ"כ הרבה גופי תורה מלבלבים יצאו ממנו...  

לנפשי לישב תחת אילן קדוש שכזה... אסוכך בצלו הנאה, 
אוכל מפריו המתוק, אשתה מאמת מימיו ומשם אמתין עד 

 אשר אתם מבקשים...כי פתאום יבא אל היכלו האדון 

לשואלים: זה ט"ו בשבט!!! התכנים שנכתבו כאן בתפילה מאולתרת זו... 
 זה הנושא של ט"ו בשבט!! זה ולא אחר... 

, זה בדיוק כמו הקשרים האלוכל תוכן אחר שתשמע על ט"ו בשבט שלא ב
'השקדיה פורחת ושמש פז זורחת ציפורים בראש כל גג מבשרות את בוא 

גיע חג לאילנות...' לא מתחשק לדבר ברמה של גן?? אז החג, ט"ו בשבט ה
בבקשה... תפנים שט"ו בשבט זה חיבת הארץ... זה סדר זרעים... זה מצוות 

הרבה שיעורי בית והרבה מה לחגוג!!!  התלויות בארץ.. ובזה יש לנו הרבה
 תנצל את ט"ו בשבט להתחזק במשהו בנושאים אלו... 

 
אוסף | 27

לתוכן לתוכן לתוכן 
לתוכן



 ??  ''  ממהה  עעווששייםם  עעםם  ''בבווששתת  פפנניי  ככססתתנניי  ממקקוולל  ממחחררףף  ווממגגדדףף    

ושת עלבון וחלישות הדעת... מה  תחב  החרדים לדבר ה' כאלו שמתהלכים  יש בקרב  מידי פעם
...  נגד הציבור החרדי הסתה פרועה  יש?? הסתה!! התקשורת כל היום מחרפת ומגדפת אותנו...

ו בחיי אדםכעת  גם הגיוס...  בחטא   רש"י מתבטא  ושה רע... כפיזה ע ו...  החרדים גם מזלזלים 
לשמוע חירופים    !!!!  ההממעעננייםם  ננפפשש  ההששווממעעםם!!  קול חירופים וגידופים    -העגל? קול ענות אנוכי שומע

בפרט שנוגעים לנו בנקודות ובנושאים שהכי עולים לנו בדם  בפרט!!!  וגידופים זה עינוי נפש...  
  לבנו...

 זו בחירה אישית שלך!!  איך לעזור לך...לי    אין  ככה: כל עוד אתה מאזין לרדיו ולתקשורת,  אז
ן!! פשוט  ולכאב רגשי אין פתרוינוי!!! זה דוקר בלב.  ... חירופים זה עכי שובפשוט מזוכיסט,    אתה

והוא אמר: אני רץ    או אותו רץ... ושאלו אותו לאן לה שר'כמו הרש   אל תהיה)  תפסיק לשמוע רדיו.. בשבילך.

אלו שפשוט מתחככים בעל כרחם עם חילונים שמאלניים אבל יש כ  (לבדוק אם מדברים עלי בשוק.
אאזז  זזההוו!!!!!!  ששיישש  לליי  ממששההוו  אאחחדד  ששאאנניי  ייככוולל  ללההגגיידד,,    ונחשפים בע"כ לשיח הבוטה המחרף והמגדף  

       ::  בבחחצציי  ררממזז  וובבררבבעע  ממששפפטט  
שנ הזמן  שהחילוניהגיע  היום  םהשמאלני   םבין  כל  כלל  שבדרך  אלו  אותנו   כיום...   מקניטים 

  ' אדם'עדיין הגדרה של שם  האם יש להם    ים ש... שיש להסתפקמחרפים אותנו... הם סוג אנשו
 ...בכלל להיעלב מהם שראוי לך

לכלוך של יונים אם יש לי בעיה עם חתולים בחדר מדרגות או    אאנניי  ננעעללבב!!!!!!!!      ששתתבבייןן::  ללאא  ממככלל  אאחחדד    
כי אני   !!עלב מחתוליםלהי  ה מטרידה... אבל להיעלב ? ! ? אין כזה דברבהחלט בעי  במרפסת.. זו

חיה טורפת יכולה ושלא תבין:  הם לא!!!  ... ולב רק ממי שממוקם איתי על אותה משבצת ונע
   ללאא!!!!      ??  !!  ??        ללההעעללייבב    ללההררווגג????  ככןן!!!!!!רח"ל להרוג בן אדם.  

בלי   ל פעם...ש  , זה לא החילוניםכיום  לצערנו הרב מיעוט החילונים המנותקים לגמריאז זהו!!! ש
וסוג משאלות הלב שמדברים אליהם אוחז בניתוק    שלהם  כל מבנה החייםאבל  להיכנס לפרטים,  

לפני שאתה נעלב מהם, ... כך שאיבוד צלם אנושבעד כדי ספק    ישובו של עולם ל  כמעט מוחלט
 האם יש ממי!!!! לא בטוח שיש ממי...  קודם כל תברר

---   
 תבין: חז"ל תקנו שהרואה פיל קוף וכפוף מברך ברוך משנה הבריות!!  

  ??  םם??  תת  וו  ננהה  אא  יי  שש  בבזזהה  ששיישש  בבררייוותת  ששהה''    ממהה  ההששבבחח        ממהה  טטממווןן  בבבבררככהה  ההזזוו????  
המקורית שלהם, הם היו בני אדם... אבל הם עשו מה שעשו   עניין הוא כך: הפיל והקוף, בפירמהה

נגזר עליהם שהם יאבדו צלם אנוש וירדו וסטו מהמסלול האלוקי שה' ברא ולכן  והשחיתו דרכם
אדם יום אחד מסתכל במראה ומגלה  ב שבן  י: זה מאוד משפיל ומעלככה  לדרגת בהמה!!! עכשיו

לתדהמתו שהוא פיתח ממדים של פיל וחדק... ועוד יותר לא נעים לגלות שאתה קוף... מה עשה 
   בבררווךך  ממששננהה  ההבבררייוותת!!!!ה' ברחמיו? 

ומאז הכל בסדר... טוב   שינה להם את הראש, את הטבעים והאישיות    ה' פשוט שינה אותם!!
בים כחיות עליזות ומצחיקות, טוב להם עם עצמם...  הפיל והקוף דווקא נחש  להם איך שהם!!

בשבילו...   הסמקתי  הפיל  את  וכשראיתי  חיות  לגן  הגעתי  שפעם  בגיליון  כאן  סיפרתי  וכבר 
הוא היה רוצה  )רחמנות, הרי למייעשה הוא בן אדם... ובטח כשהוא רואה אותי הוא ממזה מתבייש,  

הממדים יודע איפה להחביא את  לגלות   (העצומיים שלו  להתחבאות אבל הוא לא  שלא!! התפלאתי  זהו  אז 
נוח לידי ולא נותר לי אלא לברך בשם ומלכות: ברוך   ממש לא מתבייש... הוא הרגיש ממש  שהוא

  . איזה יופי... כל נברא מרוצה מעצמו...אתה ה' משנה הבריות..
  ממוולל  ההחחייללווננייםם......        עעבבררתתיי  ככממהה  ששללבבייםם      אאזז  זזההוו!!!!  ששאאנניי  בביינניי  ללבבייןן  עעצצממיי  

ד מאוד קנאתי בחילונים... כיף להם... עושים מה שרוצים... וכשאבא שלי אמר שהם  כשהייתי יל
זה את  אומר  שהוא  לי  ברור  היה  כש  דווקא  מסכנים,  ואז  קנאה...  את   התבגרתימרוב  והבנתי 

מעלות...    180הראש שלי התהפך    בבת אחת  עד כמה הם מסכנים! ואז  החיים, פתאום קלטתי
זה די ניכר בתלות רגשית המזעזעת שהם  )וזה נכון!!    !!ם מקנאים בנופתאום קלטתי עד כמה החילוני

... ובאמת רוב החילונים מקנאים רק נסכים להכיר בהם ובצבא שלהםמפתחים בנו, שהם מוכנים להשתטח על הרצפה ש 

גם לסלוח להם על חלק מההתפרצויות הנקודתיות שלהם כלפנו..בנו... ואנחנו אמורים לכאוב איתם...   אאבבלל      (.ואולי 
קנאים בנו... לאחרונה לאט  כבר הגעתי למסקנה שהחילונים מסו"ס  עד ש  ללאא!!!!!!  זזהה  ללאא  ננגגממרר  בבזזהה!!

להפנים שחלק מהחילונים כבר לא!! לא מקנאים בנו!! ולמה   לאט משהו נסדק אצלי והתחלתי
 לא??  

 על דא וכיוצ"ב נאמר: ברוך משנה הבריות!!!   אאייןן  ללזזהה  ההססבברר!!!!!!  
ה להם את הראש... כבר אין להם משאלות לב נורמליות של בן אנוש,  שינ  ה' פשוט שינה אותם!!

 והם גם לא רואים בעיה בלחיות כמו פיל וקוף... 
ילה  בת ג  והיא רואה מול עיניה אם בישראלשעדיין לא הקימה בית,    35שתבין: שדרנית רדיו בגיל  

בשמחת חיים  מלא    שכולו   בית  ...שיש לה ששה ילדים מתוקים מדבש  ברחוב המ"ג בירושלים
 , אלא משפחה להקים  זכתה  לא... לא רק ש35  יצור מיובש ומרוקן בגיל?!?  ובעליצות, ואילו היא

ולפרק לבנות  מסתמא  יחסים    הספיקה  מערכות  היגון   על)כמה  תהומות    ( בכך  המשתמעים   והסבל  כל 
הרי והדבר היחיד שנותר לה בחיים זה לשבת עם אוזניות ולדבר נגד ביבי והשותפים שלו.. זה  

  ללאא  ממקקננאאהה!!!!!!      אאזז  זזההוו  ששללאא!!!!!!  ללתתדדההממתתיי  אאנניי  ממתתחחיילל  ללההפפננייםם  ששההייאא   למות מקנאה!!!
 הם מצידם!!  ת אחר  הם פשוט נהיו בריה  !!ים הסבר  אין לזהמשנה הבריות...  למה לא?? ברוך  

כ"כ נתפסים על   גם  )ולכן הם הרבה ילדים,  הזו שצריכה להתאמץ לגדל כ"כ כנות על האמאב מרחמים

ם מרחמים על זוג חרדי  ידהם מצ לעמוד בזה( 'לא מצליחים' עד כמה החרדים  ור להם להוכיחתעזכל טרגדיה ש
כן... מהיכא תיתי שלהתגרש זה  ולהחליף מטאטא...    מידי פעם להתגרש  שלא מאפשר לעצמו

ופירוק    חד הורותש  להם  תנסה להסביר  אה..דבר הכי מר ועצוב... אולי זה הדבר הכי אידיאלי?   
תתפלא לשמוע שיש כאלו שהגיעו   א!!!אז זהו של  שהו עצוב עצוב עצוב??מזה    תא משפחתי

 לא נותר לי אלא לומר בכוונה   ל'מדרגה' שהם לא רואים בזה בעיה וזה אפילו אידיאל בשבילם,
 מסוים מאפשר לבן אדם להיות שבע רצון  קב"ה בשלב ה   ולהפליג הלאה...    בבררווךך  ממששננהה  ההבבררייוותת......  

 חיים הכי אומללה דרך חיים אידיאלית...  מהבחירה שלו... ולראות בצורת
החילוני לא יעלב ממני ולא יקנא... סו"ס אני יהודי ואני לא מחפש להוציא  אותו  ש  ואני בעד!!! 

ללפפחחוותת  ששגגםם  אאננחחננוו  ללאא  ננעעללבב      אבל ההלו... מה איתנו ? ! ?    עיניים... בוודאי לא לתינוק שנשבה...
הקב"ממההםם!!!!!!!! אותם!!אם  ושינה  עליהם  ריחם  עצמם!!  שטוב  ה  עם  מגיע    להם  לך  למה  אבל 

שיהיה לך רע מהם?? תבין: להם ה' עשה נס ושינה אותם שלא רע להם עם עצמם... אבל לך ה'  

יין... אז בבקשה תבין עניין... לא לכל  מסוגל להבין ענ לא הולך לעשות את הנס הזה... כי אתה
  נהפך לפיל... אחד ה' מפתח עור של פיל... זה שירות שניתן רק למי שבאמת

קקווללטט   ללווממרר      אאתתהה   בבאאתתיי   הקלאסי,  ??  ממהה   החרדי  של    אתה  ההסתה  את  שומע  כשאתה 
   ממהה  ממתתחחוולללל  ללךך  בבללבב  בבאאוותתוו  ררגגעע????      בבייננייננוו......   התקשורת...

החילונים למה יאמרו החילונים איה השכל של החרדים... מתי  בתשוקה עזה    מתמלא  כל כולך
יודו ל  חיים נכון...  החרדיםש  כילו להביןיש , שאנחנו החרדים צודקים בדרך שלנו  נומתי הם 
 ... להעריך כבר יתחילוש

  ררדד  ממזזהה......  אאלל  תתחחככהה  ששזזהה  ייקקררהה......  אאייןן  עעננייייןן......      אאזז  זזההוו  ששללאא!!!!      
כ"כ נהנה... אתה אכזרי?? אתה  סליחה על השאלה את חיי    אדם שדפק לעצמול  לעמוד ולהראות  סדיסט? אתה 

  יש לאם בישראל תענוג לשקף   נשוי ומאושר ומצליח בחיים?? ... להוציא לו את העיניים איך שאתה  במו ידיו  הנישואין
חולים בעשרות צאצאים  וכי סבתא שלי שהייתה מוקפת בבית  לא??    ולך  לי יש ילדיםש  45בת    ערירית  חילוניהל

ומנית א  חילונית  זקנהאותה  מגדלור חייהם... וכי היה לה עניין להוציא לשון לו  עטרת תפארתם כ  שהתקבצו סביבה
ם אנחנו יהודי  לא!!!  ? ?ת שלה ושלושת נכדיה לא חונכו לראות בה דמות חייהםהבן והבה שלצידה וששכבה במיט

לא מרגישים עלובים  ו  טוב להם בתהוםו  להם את הראש  ושינה     רחמנים בני רחמנים, ואם ה' חס על אותם מנותקים
  לידינו... זה מצוין...  

   תתעעללבב  ממההםם!!!!!!    אאלל      !!!!!!!!  ששאאתתהה  אאבבלל  ההההההללוו......  ללפפחחוותת  אאתתהה  

---     
נו סוגרים את הפינה הזו  שאנח היות והתוכן של המאמר הזה מאוד שנאוי עלי... אז בא נחליט 

  מיצינו!!! במאמר הבודד הזה וזהו!!
 בעיקר על זה שכביכול יש לי תקווה  ד החרדים יושבתובכן: התחושה הקשה אודות ההסתה נג

עוד מתברר שהם שלי... וכל    התור ה  ... שיהיה להם כבוד לדרךאותי  ידעו להעריךהחילונים  ש
סוג של 'למה   ככההססתתררתת  פפננייםם!!!!!!  לא מעריכים את דרך התורה... אז מבחינתי אני רואה את זה  

 אאזז  זזההוו  ששללאא!!!!  עעלל  זזהה  בבאאתתיי!!!!!!    יאמרו בעמים איה אלוקיהם'?? 
נהנה  והפריץ היה    ביצותטובע בועוני ומחלות ו  היה סובל צרות  !!! אם החרדיגסה  יש פה טעות

ולא נותר לנו אלא לשבת    'למה דרך רשעים צלחה'  יש פה הסתרת פנים  יים... נו...בכל רגע מהח
העם    בבממבבטט  ממפפווקקחח!!!!!!    אאבבלל  ההההההללוו......  תתססתתככלל  ייממייננהה  ווששממאאללהה  פה ולהגיד תיקון חצות...  על הרצ

בבית ה' בחצרות אלוקינו יפריחו,   יםלהיות שתול אנחנו זוכים ...בכל תחום פורח היושב בציון
   משחקים ברחובותיה...   ירושלים מרוב ימים, וילדים וילדותב  ברחובות  קנותועוד ישבו זקנים וז

 מצידו  כי  הארת פנים  רואה בצורת חיים שלנומישהו שנדפק לו המוח!!!  והוא לא    רק מה? יש
ורוקם איתה    מול הבינה ומפתח איתה שיחה לבבית  חישלהיות יצור בודד וערירי    יותר אידיאלי

נפש לזה  עמוקים  קשרי  הבריות ...  משנה  ברוך  מברכים  זה  על  פנים...  קוראים הסתרת  לא 
יצור זה לא הסתרת פנים מה'!! אתה ההסתרת פנים בעצמך...  ממשיכים הלאה...  היידע...  ו

... כי הוא לא  ל הקופים, הוא באמת ירגיש הסתרת פניםכלוב שבתוך    אנושי שבחר להתהלך
הוא גם לא יודע לפצח בוטנים כמותם... ו  אין לו גם זנב ארוך כמותם  יודע לטפס כמו קופים,

נהנה תהנה...  אתה  דפוק??  הסתרת    להרגיש  לזה  תקרא  אל  אבל  להם...  להקשיב  תמשיך 
 ! על האף ובחרת לישון זה שמסתיר פנים פנים! אתה

 --- 
 כשאומרים לי שמדברים כל היום בגנות בחורי הישיבות, משתמטים וכו'... 

הוא  סי חילוני בדורנו, לא מחונך בכהוא זה לריסון יצרים...הרי אנחנו לא מפגרים!!! צעיר קלא
חידשתי משהו??   לא קיבל חינוך לכבד את ההורים, והוא לא מרגיש מחויב אליהם בגרוש...

נו עיוורים?? מה... נעלבים כשמדברים איתנו נגד בחורי ישיבות... מה... אנח  לא!!! ואני ואתה
שישיבוח'ר סוד  ב  זה  שמחנכתשתול  ל  מערכת  ומחובר אותו  אסוף  הוא  עצמית!!  שליטה 

כן... יש לו את ההתפרצויות שלו בבית... בטח )ההורים שלו...    מול  לעצמו... יש לו ערוץ תקשורת ישיר

שיש לו... כי.. כי יש לו תקשורת עם ההורים!!! הוא מבין שהוא מחויב אליהם... ולכן יש התנגשויות... יש פה משא  

יט להביא  הילד שלו החלתשאל חילוני מה קורה אם    (ים זה בכלל לא מתחילומתן... אבל אצל החילונ
תמצית משנתה של החילוניות במילה   , יש לו מילה?? כלום! כי חומרים מסוכנים הבייתה וכו'

שהוא רוצה!! זהו!!!   אבא עושה מה שרוצה. אמא עושה מה שרוצה, ילד עושה מהאחת זה:  
 לא צריך להיות גאון להבין לאן זה מתגלגל... ...ואת ההמשך אתה יכול כבר לחשבן לבד

  )כן... אם יש כזה תואר שנקרא ואני לא כזה!!! אני לא חילוני!! אנחנו חרדים להתקרב אליו מאהבה!  

אצלנו אבא לא   חרדים להתקרב אליו מאהבה(צריכים להיות  חרדים, הוא לקוח מרש"י בואתחנן, שעם ישראל  
 שהיא רוצה, וגם ילד לא עושה מה שהוא רוצה...  עושה מה שרוצה, אמא לא עושה מה

של הוראה!! אנחנו מקבלים הוראות   בית  בית של תורה!! שזה אומר:  לנו  יש  אלא מאי?? 
איך  מהרבש"ע  הוראות  מקבל  ואני  שלנו,  בבית  מלאה  נוכחות  לה'  נותנים  אנחנו  מגבוה!!! 

לי... ושנינו מקבלים  להתנהל מול אשתי... אשתי מקבלת הוראות מהרבש"ע איך להתנהל מו
הוראות כיצד לנהוג עם הילד שלנו... וככה הוא יגדל, ובבא היום הוא יקבל הוראות מהרבש"ע  
אני  בזבל!!!  חי  ככה,  חי  שלא  מי  וכל  מתוקן!!!  יהודי  בית  נראה  ככה  איתנו...  להתנהג  איך 

א את מסתייג לכתוב את המשפטים האלו בלי לנמז, כי אני די חושש שהבחור התורן שיקר
אומר  הוא  קנאה  מרוב  שדווקא  שלי...  אבא  על  ילד  בתור  חשבתי  שאני  מה  יחשוב  זה, 
שהחילונים חיים בזבל... אבל אנא בחור יקר, תן בי קצת אימון!! תאמין לי שאני יותר משופשף  
ממך... ואני אומר לך עם יד על הלב: כעת אתה עושה טובה לרבש"ע שאתה מסכים לשמוע  

חסך לך... יום יבא ואתה תקלוט   אבל יום יבא ואתה תקלוט מה ה'  חרדי...    בקולו ולהתנהג כמו
את התמונה המושלמת ותראה מה זה אנשים שנתקעים בקיר עד זוב דם ו... ועוד טוב להם  

שמאנשים כאלו    -רדי יקר: תתבייש לךחבקיצור:      אאממוורר  עעוודד  ללההייעעללבב  ממההםם????      עעוודד      וואאנניי  עם זה...  
 א התכוונתי להעליב.סליחה... ל בעצם אתה נעלב...

לפחות  תועלת מהמאמר הזה תגיד לי... שאיזושהי    אנא קורא יקר: תעשה איתי חסד!! אם קבלת
אני מצידי יצאתי מהמאמר הזה בתחושה  כי  אדע להאשים אותך, שבגללך נאלצתי לפתוח את זה...  

יו"ד למ"ד... סו"ס הרי לא נ גימ"ל עי"ן  ה' בסה"כ משל מ"ם  הניצוץ    רחם עליחא ליה למרייהו... 
 מסובך...    בקיצור:  לנו אסור להישבר מהם...-היהודי שחבוי בנשמה הכי רחוקה.. אבל מה לעשות ש

ואתה החרדי שנאלץ להמשיך לפגוש אותם, אם החיכוך איתם לא מפסיק להציק לך, תשקול  
אופציה הרבש"ע בכבודו ובעצמו בחר להיות השוויגער שמסכסכת בינך לבינם.. אל תשכח  

לזה כבר תקדים בחז"ל שבחרו להיות שוויגער בעירובין ולסכסך בין יהודי לשכנו הנכרי...   שיש
במטרה מגמתית לגרום להם לא להרגיש מידי סאבאבא אחד במחיצת השני... קח גם את זה  

 בחשבון...    
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סיתם ייכם כאשר נ וק לא תנסו את ה' אלנצטוינו בפרשת ואתחנן "

, ונאמרו כמה שיטות בלאו הזה, ויש ללמוד אם )דברים ו טז("  במסה

 הם חלוקות ביניהן.

 שלא להסתפק בדברי נביאי אמת  -הרמב"ם 

ה"ה(הרמב"ם   התורה  יסודי  מהל'  ובפ"י  תורה   )בסה"מ  דציותה  מפרש 

שלא   תורה  ואסרה  אמת,  כנביא  שהוחזק  הנביא  לדברי  להאמין 

וז"ל   מתקיימים.  דבריו  אם  ולבדוק  מנסות "ש-לנסות  הזהירנו 

יתעלה וייחוליו  נביאיו על צד   ,ייעודיו  וייחלו אותנו בהם  שייעדו 

 ".תת נבואת הנביא שיספר בהםיאחר שנדע אמ  ,שנסתפק בהם

 שלא לנסות את ה' בקיום הנהגת שכר ועונש -הרמב"ן 

נראה שעיקר המצוה אינה מכוונת   )עה"ת שם(אולם מדברי הרמב"ן  

אל דברי הנביא, אלא האיסור הוא שלא לנסות את הקב"ה במעשי 

ול והעבירות,  בהמצוות  האמונה  את  בתלות  את הקב"ה  ראותינו 

ה לנגד עינינו. עביר  ענש עוברהיובמעשה המצוות  על  השכר  נתינת  

יאת מצרים ובמעמד הר סיני   יצב  ה האמונהכי אחרי שנתאמתוהיינו  

לסבור שקיום ואין  סיון  יאין לעשות שום דבר לנ  ,אותות ובמופתיםב

כי  ,  שכרם ובעונשם בעוה"זב  ההמצוות וההימנעות מעבירות מותנ

אין רצון השם לעשות נסים לכל אדם ובכל עת, ואין ראוי לעבדו 

 .על מנת לקבל פרס

יש 'ה  ולנסותלתהות  שלא    -"  כאשר נסיתם במסהוזהו שאמה"כ "

בקרבנו לפניו   'ה'  עובדים  בהיותנו  שנצליח  או  נסים  לנו  לעשות 

 ואם אין ח"ו יעזבוהו.  נשמור תורתו, כי אזונשבע לחם 

שצריך ולשיטתו,   מצוות,  תרי"ג  לכל  שייך  זה  איסור  בפשטות 

 ומתוך אמונה בהשי"ת.לעשותם שלא ע"מ לקבל פרס, 

 דברי החינוך 

מפרש שהמצוה כוללת ב' איסורים: שלא לנסות   )מצוה תכד(החינוך  

  - ומפרש את טעם האיסור תת נבואתו, ידע אמושנאת דברי הנביא  

דבר אחר ש, והנביא  מעלתאת  כואבים  ובני אדם המקנאים  היות ויש  

נביא,   לכל  תמידי  ענין  איננו  אם  שפעמים  והנבואה  כי  יתנבא  לא 

שימרדו בו    הרבה, יגרום לעםאם נטרידהו לתת אות ומופת  ומעט,  

שלא לעשות מצוות ה' ברוך  "   -  בכלל האזהרה ועוד    יו.ויקילו בדבר

הוא על דרך הנסיון, כלומר שיעשה אדם מצוה לנסות אם יגמלהו 

אותו ויראתו  האל  לאהבת  לא  כצדקו,  ששכר  ו".  ה'  מפני  הטעם 

חכמים   שדרשו  וכמו  ליכא  עלמא  בהאי  כב.( מצוה  עה"פ   )עירובין 

 -היום לעשותם  "  -  )דברים ז יא("אשר אנוכי מצוך היום לעשותם"  

 ". למחר לקבל שכרם

ויש  בפירוש רבינו בחיי כתב כהרמב"ן, ובקרית ספר כתב כהרמב"ם,  

לתמוה דכפי הנראה אין שייכות בין האיסורים הללו, דאין ענין של  

. האיסור לפקפק בנביא, לאיסור לנסות את הנהגת ה' בשכר ועונש

וכפטיש יפצץ סלע, מה פטיש זה  ואין לומר דכשם שאמרו חכמים "

ניצוצות   לכמה  טעמים  -מתחלק  לכמה  יוצא  אחד  מקרא  "  אף 

אין דכתב החינוך דאף כאן יש כמה משמעויות ללאו,    )סנהדרין לד.(

על תנסו'    לוקין  ד'לא  מעשה.לאו  בו  שאין  צורך    לפי  אין  ולכאו' 

שבכללות,  לאו  והוא  היות  עליו  לוקין  אין  אלא  זה,  לטעם  להגיע 

ך ובהכרח דאין כאן שני לאוין שונים, אלא הכל מטעם אחד, וצרי

 ביאור. 

 היתר לבחון את ה' במצות מעשר 

אשכחיה רבי יוחנן לינוקא דריש לקיש, אמר  " )ט.(אי' בגמ' בתענית 

ליה ומי שרי לנסוייה להקדוש ברוך ..  .ליה אימא לי פסוקיך  אמר 

אמר ליה הכי אמר רבי הושעיא חוץ   ,הוא והכתיב לא תנסו את ה'

שנאמר   המעשר'מזו,  כל  בזאת  ...הביאו את  נא  לא ... אובחנוני  ם 

 "תי לכם ברכה עד בלי דיובות השמים והריק ואפתח לכם את אר

י( ג  התורה  )מלאכי  מכל  בשונה  ה'  את  לנסות  מותר  דבמעשר  הרי   .

בבדיקת   הוא  ה'  את  לנסות  דהאיסור  הרמב"ן  ולשיטת  כולה, 

הקב"ה שהבטיח  א"שההבטחה  לשיטת,  אבל  דאסור    .  הרמב"ם 

מה שייך איסור 'לא תנסו את ה'' לבחינה תמוה,  לנסות את הנביא  

 . ותשל שכר וענש בעבור שמירת מצות מעשר

ן הכלל ובה מותר לנסות מעשר ממדוע יצאה מצות  ובחינוך מפרש  

)משלי   'מלוה ה' חונן דל'ת, דנאמר  שאר המצוואת הקב"ה שלא כב

יז( ",  יט  חכמים  לאומרו,  ואמרו  אפשר  אי  כתוב  מקרא  אלמלא 

בנתינת מעשר כביכול  דוהיינו    )ב"ב י.("  כביכול, עבד לוה לאיש מלוה

, ולכן יש כעין התחייבות של הקב"ה מלוה להקב"הכ   הנותן  נעשה

שכר המעשר.על    לשלם  במעשר   נתינת  דמיירי  מדבריו  משמע 

ואילו מעשר   וצ"ב  ראשון  כספים או בצדקה,  אינו שייך לזה כלל, 

מפורש בתוס' וכן    דמשמע בגמ' דהבחינה המותרת היא בכל מעשר.

דמיירי במעשר תבואה ולא במעשר כספים, ויקשה ביאורו    )תענית ט.(

 חינוך.של ה

 אם ההיתר לנסות את ה' רק במעשר או גם בצדקה 

הביא ב' שיטות אם יש היתר לנסות את הקב"ה   )יו"ד רמז ד(הרמ"א  

או   ה'  בצדקה,  את  לנסות  בשאר  שמותר  ולא  מעשר  בנתינת  רק 

משאר  ולכאו'    צדקה. זו  מצוה  נשתנתה  מדוע  השיטות  נחלקו 

מצוות, דאם מותר לנסות מפני שהנתינה היא כהלוואה להקב"ה, 

מותר לנסות בצדקה, אך אם ההיתר של מעשר הוא מטעם אחר, 

 אין להרחיבו למצות צדקה. 

במצות   ,"ובחנוני נא בזאת"  הא דכתיבנקט ד  )שע"ת ש"ג ל(רבינו יונה  

ומפרש דבהמעשרות בלבד הותרה הבחינה ה'  ,  איסור לנסות את 

ה'  היצליח  הצדקה  בעבודת  נא  אנסה  אדם  יאמר  שלא  הוזהרנו 

. אבל הרמב"ם לא הביא את ההיתר לנסות את הקב"ה במעשר דרכי

, ושמא השמיט כלל, וצ"ע כיצד מיישב את הגמ' שהתירה בפירוש

 . הרמב"ם היתר זה כשאר אגדתות שלא הזכירם

 דסלא תעשה 

  הה''ששללאא  ללננססוותת  אאתת  דדבברר  

  ללההייככםם--אא  הה''ששננ''  ללאא  תתננססוו  אאתת  
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 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

 החילוק בין נדר בדרך ניסיון לנדר לשם זכות 

משה    הרמ"א ב(בדרכי  רכ  בשביל  כתב    )יו"ד  נדר  לנדור  דמותר 

שיתרפא החולה, ואע"פ שאומר תנאי, שאם יתרפא יתן צדקה או 

יתענה, ואין בזה משום לאו ד'לא תנסו את ה'', היות והאיסור לנסות 

אין   בלא"ה  אבל  ובדיקה,  ניסיון  בדרך  כשאומר  אלא  אינו  ה'  את 

זכויות,  איסור לו  שיהיו  בכדי  ולעשות  יעקב   להתנות  שנדר  כמו 

יהיה אלוקים עימדי..."   וכעין באר    .)בראשית כח כ(אבינו ואמר "אם 

דאסרה תורה   -הבחינה היא בשתי פנים  ד  )האמונות והדעות פ"ז(הרס"ג  

שהוא  , אבל אחר  יכולת הבורא היוכל על הדבר אם לאלבחון את  

שה המעשה  בוראמודה  על  מותרתיכול  האדם    ,  ו ענינמה  בחינת 

 .אצל הבורא, היש לו אצלו מעלה יתירה אם לא

 ענין המצוה לפי דקדוק דברי הרמב"ן 

הנסיונות ובדקדוק דברי הרמב"ן נמצא גדר המצוה ושייכותה לכל  

 האמורים.

דהנה זה פשוט דהמסתפק ביכולת ה' אינו בכלל איסור 'לא תנסו', 

היא הראשון 'אנכי ה' אלוקיך' ו  הבדיבר  שנאמרהאלא מצות אמונה  

עיקר הראשון מי"ג עיקרים, מחייבת להאמין בהקב"ה וביכולתו ה

כי   )סוף פר' בא(נתבאר בדברי הרמב"ן  הבלתי בעלת תכלית. אמנם  

ישראל   כל בהשי"ת  אמונת  לעיני  שנתגלו  הגילויים  על  נסמכת 

הבהירות  ל  ישרא תורה,  בתכלית  ובמתן  מצרים   הנהגהבו ביציאת 

על כל חטא ו  הקיום כולו היה בדבר ה'בו    דור המדברשל    הניסית

בגלוי  עונשבא   היתה  הללו  .  וההשגחה  המופתים  כל  כדי  בונעשו 

אמיתת מציאותו ויכולתו והשגחתו של  תברר לעיני כל ישראל  שי

סמוך על הידיעות שנתבררו ביצי"מ ולזכור אותם ל ויש לנו    . הבורא

ם כולכל דברינו ומקרינו  כי  אמין  תמיד ע"י קיום המצוות, ע"מ שנ

 . סים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחידינ

ומן הנסים הגדולים המפורסמים אדם מודה בנסים הנסתרים שהם "

לה, שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד שנאמין ויסוד התורה כ

לם נסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, ובכל דברינו ומקרינו שכ

ואם  יצליחנו שכרו,  המצות  יעשה  אם  אלא  ביחיד,  בין  ברבים  בין 

 ".בגזרת עליון הכליעבור עליהם יכריתנו ענשו, 

ועונש,   בשכר  מתנהלים  חיינו  שכל  זו  יסודית  הבנה  אסרה  וע"פ 

השכר והעונש בכל מה בראיית  בהשי"ת  תורה להתנות את האמונה  

כי אין ראוי לעבוד השם "  - שנעשה תחת השמש. ומבאר הרמב"ן  

על דרך הסתפק או שאלת מופת ונסיון, כי אין רצון השם לעשות 

נסים לכל אדם ובכל עת, ואין ראוי לעבדו על מנת לקבל פרס, אלא  

אולי ימצא בעבודתו ולכתו בדרכי התורה צער ואסון וראוי שיקבל 

 ...". הכל במשפט צדק 

 חומר האיסור בדברי הרמב"ם

והפליג בחומר האיסור בכמה מקומות הביא איסור זה    רמב"םואף ה

הלוחש על המכה   על  )פי"א מהל' ע"ז הי"ב(, וכתב   )הובא במצות ל"ת לה(

שעוברים על איסור ניחוש וחובר  לא די  ש  וקורא פסוק מן התורה

שהן עושין דברי תורה    מפני  בכלל הכופרים בתורה,  חבר, אלא הם

דאלו  )פ"ה מהל' מזוזה ה"ד(. וכ"כ רפואת גוף ואינן אלא רפואת נפשות

המזוזה שמות מלאכים או שמות קדושים    םהכותביהטפשים     על 

לא די להם שבטלו המצוה, אלא שעשו  שאין להם חלק לעולם הבא,  

ה ואהבתו ועבודתו כאילו  "מצוה גדולה שהיא יחוד השם של הקב

הניית עצמן של  קמיע  ע.  הוא  נצטוינו  הרמב"ן  כך אלא דלדעת  ל 

 בלאו ד'לא תנסו את ה''. 

 ב' איסורי הניסיון ענינם אחד 

שלא  ומעתה   הוא  דהאיסור  הרמב"ם  מש"כ  דאף  את י"ל  לנסות 

ננו איסור בפני עצמו שלא לבדוק את הנביא, אלא עניינו  הנביא אי

ו נביאי אמת,  ע"י  הנמסר  ועל  ה'  דבר  אם לסמוך על  לבדוק  שלא 

וז"ל הרמב"ם  דברי הנבואה מתקיימים   )בהלכות  במציאות לעינינו. 

או "  שם( פעם  אחר  פעם  בדבריו  והאמינו  נבואתו  שנודעה  נביא 

הנבואה בדרכי  הולך  והיה  נביא  לו  אחריו   ,שהעיד  לחשב  אסור 

ולהרהר בנבואתו שמא אינה אמת, ואסור לנסותו יותר מדאי ולא  

אלא מאחר שנודע שזה נביא יאמינו ...  נהיה הולכים ומנסים לעולם

וידעו כי ה' בקרבם ולא יהרהרו ולא יחשבו אחריו, כענין שנאמר 

בתוכם היה  נביא  כי  בסה"מ  וידעו  וכעי"ז  מנסות "  -".  שהזהירנו 

צד   נביאיו על  בהם  אותנו  וייחלו  שייעדו  יתעלה  וייחוליו  ייעודיו 

 ".וכו' שנסתפק בהם

בבירור  הרי ד מיירי  המסתפק  לא  אדם  נביא אמת,  של  הנביא  אם 

 אין מקום לפקפוק בנבואתו   אלא אחר שהוחזק הנביא כנביא אמת

אשר וכמו שאמר הכתוב "  ראיה מוכחת שנשתנו דרכיו  ]אא"כ יש

הוא הדבר אשר לא   ,אוידבר הנביא בשם ה' ולא יהיה הדבר ולא יב

ממנו תגור  לא  הנביא  דברו  בזדון  ה'  כב("  דברו  יח  ונתבאר )דברים   .

, אלא יש לנו להאמין כי יש נבואה בישראל כמש"כ [במצות ל"ת כט

ל מנבא את -מיסודי הדת לידע שהא"   )ריש פ"ז מהל' יסוה"ת(הרמב"ם  

 ואינו נפסק מפי הנביא. לעולםודבר ה' יקום  ",בני האדם

ובזה מיושב דלא נצטרפו ב' לאוין שונים ללאו אחד, אלא הכל ענין 

דאסור    - אחד, ואהכי כללם החינוך ובאר את המצוה בב' האופנים  

ולבדוק את   ה'  אם  לנסות את  לנסותו  אסור  וכן  נתקיימו  הנהגתו 

 שייעד ע"י עבדיו הנביאים.היעודים 

 היתר הניסיון במצות מעשר

מעשר,  במצות  ה'  את  לנסות  דמותר  חכמים  דאמרו  הא  ומעתה 

דבמצוה זו נגזר שאפשר לראות בחוש את קיום ההנהגה הכללית 

של שכר המצוות הנוהגת בעולם כמבואר בדברי הרמב"ן, שנאמר 

בזאת נא  גם  ".  "ובחנוני  שייך  ה'  את  לנסות  דההיתר  שאמרו  ויש 

צדקה   לגילוי במצות  זו  מצוה  נתייחדה  מה  מפני  נתבאר  לא  אך 

)יו"ד  . ואף היתר זה מוגבל כמש"כ הפתחי תשובה  הנהגת שכר ועונש

לנסות    חכמים  המשנתבשם    שם( דשרי  אלא מעשר  בדהא  אינו 

אבל   כלשון חז"ל 'עשר בשביל שתתעשר'  עושה ע"מ להתעשרכש

את   בשביל טובה אחרת כמו בשביל שיחיו בניו וכדומה אסור לנסות

ד  ה'. א"ש,  החינוך  לקבל ]ולדרך  לו  יש  כמלוה,  נחשב  הוא  אם 

 תשלום בכסף ולא בדברים אחרים[.

אסרה תורה להסתפק בהשגחת שכר ועונש ולנסות את ה'   -  נמצא

בבדיקת קיום הנהגת שכר לעושה המצוות ועונש לעוברי עבירה,  

הנביאים,  דברי  קיום  את  ובודק  המנסה  אף  הרמב"ם  ולדעת 

ומסתפק על נביא שהוחזק לנביא אמת אם פסקה נבואתו, שבזה  

 פקפק בקיום דבר ה' בעולם. מ
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עטרת המועדיםעטרת המועדים
 ט"ו בשבט

 עצה חדשה בהקדמת סדר ז' מינים ומעלת שלם

א  ולענין מעלת חביב דנחלקו מאי עדיף חביב או ימין שבעה, לא מצאנו עצה זו לברך על שניהם, ביארנו במק"א דכלפי מעלת חביב ענינו דדוקא יקדימו אותו ובבת אחת לא 
מתקיים, וחלוק בזה ממעלת מין ז' דעיקר מעלתו דיחול עליו ברכה ושלא יפטר בדרך גררא, וזה מתקיים אף בבת אחת.

ב  ומפורסם הערת הגר"ח בדברי התוס' מהו הנדון בתוס' דיהני שתיה של א' הרי יש דין שתית ד' כוסות לכ"א, יל"ע מאי קשי' להגר"ח, הרי מצינו כן בשיטת הרוקח ואו"ז 
כדפסק הרמ"א וכדביארו הגינת ורדים סי' מ"ג והבגדי ישע. והראי' דהביאו התוס' מעירובין דסגי בשתיית המקדש היא ראית הרוקח דנדון שתיית האחד כשתיית כל המסובין, וזה הדמיון 
לד' כוסות , אמנם כונת הגר"ח אף אי מתיחס מדין כוס של ברכה מ"מ הרי במצה ומרור לא מהני מה שנפטר בברכת חבירו לדון כשתית כולם, והיינו משום דהוא מצוה שבגופו, ובאמת 
המהר"ל בגבורת ה' פרק מ"ח ד"ה לא יפחתו, העמיד הקושי' ע"ד התוס' וז"ל ולא הבנתי דבר זה דלא שייך שיהא מוציא את אחרים בד' כוסות, דמאי שנא ממצה ומרור דכמו שאין יכול 
האחד להוציא את האחר במצה ומרור, כך אינו יכול להוציא בד' כוסות דמצוה דרמי' עלי' הוא". והיינו דזהו נוסח הקושי' דאף אי נימא דמתיחס שתיית המקדש לכל המסובין וכשי' הרוקח 
ואו"ז גו"ר ובגדי ישע, כ"ז בדיני ברכה לענין דמתיחס האכילה וליכא הפסק, וכן לענין כוס של ברכה דנדון כשתיית כולם, ומ"מ בדין מצוה שבגופו מ"ש ממצה ומרור דבעינן אכילת כ"א 

ולא מהני ה"התיחסות" לחבירו.

ולזה הוכיח הגר"ח מדברי תוס', דגם בד' כוסות אינו המצוה בעיקר השתי' כמצה ומרור אלא בברכות על הכוסות, ובזה י"ל דאף דבזה בעי שתיית כל אחד אמנם בזה סגי בשתיית המקדש 
ומתיחס לכל אחד וכמו דמהני אף לענין הפסק דברכות הנהנין דאף דמתיחס הוא, מ"מ מצוה דבגופו ליכא, וכמש"נ.

בעיקר קדימה דמין ז' ומעלת שלם דנחלקו איזו להקדים, הביאור 
הלכה הביא עצה לקיים מעלת כולם באופן מחודש מאד. הנה בסי' 
קס"ח מובא הנדון אי לברך על פרוסת חיטין משום דהוא קודם בקרא 
ויניח  ידי שניהם  יצא  או שלם דשעורין משום מעלת שלם, דיר"ש 
הפרוסח חיטין בתווך השלמה ויברך, ונתגלה בזה דדין הקדמה דמין 

ז' אינו דוקא להקדים אלא אף בבת אחת שפיר דמי.א

לן  דחדית  ישע  הבגדי  דברי  הביא  קס"ח  סי’  הלכה  הביאור  הנה 
דהבעה"ב  חיטין,  וחתיכת  שעורין  שלם  לענין  נוספת,  עצה  דאיכא 
יברך על פרוסת החיטין ויוציא להמיסב אצלו בברכתו, והאורח יאחז 

השלימה בעת הברכה, וכו', יעו"ש.

 יסוד הבגדי ישע דהיוצאים בברכת המברך נדון כאכילת 
כולם

את  הבעה"ב  דהוציא  דכיון  דבריו,  דביאר  ישע  בבגדי  וראיתי 
נדון  וכן  בעה"ב',  כאכילת  האורח  'דאכילת  נמצא  בברכתו  האורח 
'אכילת בעה"ב כאכילת האורח' והוי ברכת שניהם ואכילת שניהם 
ונתקיים בזה חלות הברכה על שני המינים ובציעתם כאהדדי. עכ"ד. 
והוא חידוש פלאי לדון דמחמת דיוצאים בברכה אחת נדון אכילתם 

כאכילת כולם, והביאור הלכה חתים עלה, 'ונכון'.

אכילת  נדון  בברכה  חבירו  דפוטר  דכל  היסוד  עצם  את  והוכיח 
האורח כאכילת בעה"ב, וכן אכילת בעה"ב כאכילת האורח. כדחזינן 
בה' קידוש סי' רע"א דמהני שתיית כל המסובין, והרי בעינן שתיית 
המקדש, וע"כ נדון דשתיית המסובין נדון כשתיית המקדש. וכן הוכיח 
שאכילת בעה"ב נדון אף כאכילת האורח, מהמבואר בס' קס"ז ברמ"א 
בשם הרוקח, דבירך להוציא אחרים והמברך לא הפסיק בדיבור, ומ"מ 
השומעין הפסיקו בדיבור קודם שאכלו מכח ברכתו, שרי לשומעין 
מעונה  עדיף  לא  כעונה  שומע  הרי  הב"י  ותמה  ברכה.  בלא  לאכול 
בעצמו היכא דשח בין הברכה לאכילה, דבעי לברך שנית. וכתב בזה 
ואכילתו מיחשב  הבגדי ישע, דאהני ברכת המברך להוציא אחרים, 
תחילת  לאחר  כשחו  והוי  ברכה,  באותו  יוצאים  דכולם  כאכילתם, 
שכן  וכיון  כאכילתם.  נדון  המברך  דאכילת  משום  והיינו  אכילתם 
באופן דהמברך לוקח חתיכת חיטין והאורח שלם דשעורין, הברכה 
חלה על שניהם והרי אף באכילה נאכלו שניהם כאחד, משום דאכילת 
האורח כאכילת בעה"ב וכן להיפך, וכן ביאר הגנת ורדים סי' מ"ג דברי 

הרוקח.

והרוקח הוכיח דבר זה מסוגי' הגמ' בעירובין דמשמע דבכוס של 
ברכה מהני שתיית אחר אע"פ שהמקדש או המברך לא שתה בעצמו, 
וכן  להמברך,  מתיחס  שתייתו  אף  א"כ  מהברכה  שנפטר  כיון  וע"כ 
לאידך גיסא כל מי שמשותף להברכה שתייתו נדון כשתיית כולם, 
ועיין בגדי ישע סי' קס"ח דמה"ט מהני צירוף בשתיית כל המסובין 

לשיעור רביעית משום דנדון כשתיית כולם כאחד.

צריך  אם  כוסות  ד'  לענין  דנו  פסחים  ערבי  ריש  בתוס'  ובאמת 
שתיה לכל אחד או די בשתית המשמיע ודנו דאף בקידוש י"ל דבעי 
וי"ל דאין בזה  ומ"מ צדדו דסגי בשתיית המקדש,  שתי' דכל אחד, 
חזרה מעיקר ההנחה דבעי שתי' לכל אחד, אלא דחידשו מכח סוגי' 
הגמ' בעירובין ]וזהו באמת המקור של הרוקח[ דבשתיית אחד נדון 

כשתיית כולם.

ולפי"ז ניחא היטב מאי דדימו התוס' ריש ערבי פסחים דין קידוש 
לדין ד' כוסות, והיינו משום דאף אי בד' כוסות בעי שתי' לכל אחד 
מ"מ אף בקידוש בעי שתי' לכל אחד ומ"מ נתחדש בקידוש דבשתיית 
נימא  כוסות  ד'  לענין  ה"ה  א"כ  המסובין,  כשתיית  נדון  המקדש 

דבשתיית בעה"ב נדון כשתיית כל המסובין.ב

יסוד הגנת ורדים בביאור חידוש הרוקח מדין הסיבו א' 
מברך לכולם

והנראה להוסיף בזה ביאור, דהנה בעיקר דברי הבגדי ישע צריך 
ביאור רב היאך נדון בזה דאכילת כ"א נדון כאכילת שניהם. ונראה 
דיסוד הדבר הוא ממש"כ הראשונים ברכות מ"ב וכ"כ הר"ן מגילה 
כ"ג ע"ב, דבדין ברכת הנהנין דנשנה במשנה ברכות מ"ב ע"א 'הסיבו 
א' מברך לכולם', ע"י ההסיבה נשתתפו ונעשו כגוף אחד וחשיב דכ"א 
בירך, ולשון הגר"ז סימן רי"ג ס"ו, "בברכת הנהנין כשכולם קבועין 
יחד שהם נחשבים כגוף אחד נהנה ולכן די להם בברכה אחת", ומבואר 
אחד.  כגוף  ונעשו  דנשתתפו  ע"י  כולם  ברכת  זהו  הסיבה  דין  דע"י 
ואמנם בריטב"א שם בברכות מבואר דבעי הסיבה, משום דמעיקר 
חדש  אופן  נתחדש  ולזה  ערבות,  בלא  כעונה  שומע  מהני  לא  דינא 
להוציא אחרים ע"י הסבה, ואילו להר"ן במגילה וכן הגר"ז לא מהני 
שומכ"ע משום דברכת הנהנין ראוי דכל אחד ישבח בעצמו, ולזה ע"י 
ההסיבה חשיב דכ"א מברך, עכ"פ בעיקר גדר הברכה זהו אופן מחודש 

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א
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דנפטרו בברכה ע"י ההסיבה ונעשו כגוף אחד, כלשון הפוסקים.

ואשר לפי"ז י"ל, דכל יסוד דברי הבגדי ישע זהו אך בגונא דהסיבו 
דנעשה כגוף אחד והוי ברכת כולם ונחשבים כגוף אחד נהנה כלשון 
הגר"ז, ובהא חדית לן בזה הבגדי ישע, דשנים דהסיבו ובירך האחד 
והוציא את חבירו א"כ באכילת חבירו חשיב אכילת שניהם. ובהנך 
דין  בהו  דנאמר  ויין  בפת  איירי  דבריו  ישע  הבגדי  דהוכיח  דוכתי 
הסיבה, וא"כ י"ל דכל דברי הרמ"א קס"ז מהרוקח דבירך המוציא, 
והוציא אחרים והפסיקו השומעין בדיבור קודם אכילתם, דלא חשיב 
זהו אך  הפסק משום דמהני להו אכילת המברך ליחשב כאכילתם, 

בפת דאיכא הסיבה, וכן ביין דקידוש בסי' רע"א.

ומצאתי בגינת ורדים סי' מ"ג ]הגרע"א בגליון שם ציין לת' גנת 
ורדים[, דכל דברי הרמ"א בסי' קס"ז בשם הרוקח זהו מחמת דינא 
דהסיבה וברכה משותפת לכולם ואכילת כולם, יעו"ש דקסבר כהבגדי 
ישע דמדין קידוש שמעינן הך מילתא דשתיית השומע נדון כשתיית 
המקדש וה"ה דשתיית המקדש נדון כשתיית אחר, והביא דדבר זה 

מפורש ברוקח, וזהו להדיא כמש"נ.

יתחדש דשתית א' השומעין בקידוש יתקיים רק בהסיבו

ישיבה  דהרי  המסובין  ישבו  דלא  דבאופן  יתחדש  לכאורה  ולפ"ז 
לדידן כהסיבה בזמן התלמוד כמבואר בפוסקים ומ"מ הכרעת הגר"א 
קס"ז  במ"ב  והובא  כהמג"א  ודלא  בדיעבד  מעכב  דלא  קס"ז  בסי' 
סקס"ה, בקידש ולא ישבו דלא מהני שתיה דא' המסובין דהרי בזה 
אין מעלת שתית השומע כשתית המקדש ולא מתקיים בזה שתית 

המקדש.

אמנם דבר זה צע"ג, דלכאורה כך אמור לצאת לדברי גנת ורדים 
הנ"ל, אכן הרי מתבאר ברמ"א בב' מקומות דמהני שתי' א' המסובין 
אף בלא מעלת הסיבה, חדא, סי' רע"ב סעיף ט' מי שאינו שותה יין 
משום נדר דמקדש ומברך הגפן ונותן לאחר לשתות, וכן בסי' תקנ"א 
מוצ"ש בתשעת הימים דנותן ההבדלה לתינוק אף דאינו שותה והרי 
לשומע  המשמיע  בין  הסיבה  כאן  אין  שותה  המשמיע  דאין  באופן 
כדכתב בשעה"צ סי' קס"ז סקנ"ו ומ"מ מבואר ברמ"א דמהני שתית 
המשמיע  בברכת  שנפטר  דכל  מזה  מבואר  לכאורה  אשר  השומע, 
די בזה שיחשב כשתית המקדש והמבדיל אף בלא דין הסיבה ודלא 
כהגנת ורדים, וכן מיני' ובי' הרי הרוקח הוכיח שיטתו מהגמ' עירובין 
דף מ' והגנת ורדים ביאר מטעם 'הסיבה' והרי שם ליכא הסיבה דאין 
המברך שותה, אלא ברכת הגפן בלא שתית המשמיע ושתית השומע, 
בברכת  שנפטר  כל  אלא  הסיבה,  בלא  אף  הרוקח  דברי  יסוד  וע"כ 
חבירו בברכת הנהנין נדון כשתית המשמיע והוא מחודש טובא, ודברי 

הגנת ורדים צע"ג, ואף הגרע"א דציינו לא העיר עליו בזה, וצ"ע.

חידושו דהא"ר דשתית המסובין מועיל רק בנפטרו בברכת 
הגפן דהמשמיע

אשר יראה עוד בהאי ענינא לבאר דברי האלי' רבה הובא במ"ב 
לדינא, דהא דמהני שתיית  גדול  סי' רע"א סקס"ט, דחידש חידוש 
אחד מהמסובין לפטור את כולם בקידוש זהו אך באופן דהשותה יוצא 
בברכת המברך אמנם אי השותה בירך ברכת הגפן מחדש, לא מהני 
שתיית השותה לפטור מדין שתית א' מהמסובין והוי כנשפך הכוס 
דדינו דצריך להביא כוס אחר ואם הסיחו דעת מהקידוש צריך לקדש 
מחדש ואם לא הסיחו דעתם מהקידוש צריך לברך ברכת הגפן על 
הכוס ושותה. ויש בזה חידוש גדול דהא דמהני שתית א' מהמסובין 

זהו רק באופן שנפטר בברכת הגפן דהמקדש.

ועובדא הוי במוצ"ש חזון דהבדילו ונתנו לקטן ובירך הקטן מחדש 

ברכת הגפן ושתה, ולמחר שאלו אם עשו כדין, ויש שהורו עפ"ד הא"ר 
הנ"ל דלא יצאו משום דלא יצא השומע ששתה בברכת הגפן דהמבדיל 
כנ"ל. וא' מגדולי המורים טען דכונת הא"ר היכא דכל הקידוש מקדש 
בעיקר  השומע  יצא  אם  אכן  מהמשמיע  בקידוש  יצא  ולא  לעצמו 
הקידוש המשמיע ורק את ברכת הגפן לא שמע או בירך בעצמו, אין 

ברכת הגפן מעכב כלל וכן נקט בקצות השולחן והשש"כ.

אמנם מלבד הלשון דבירך מחדש ולא נאמר דקידש מחדש דמשמע 
דאיירינן לענין ברכת הגפן, הדבר מתבאר מדברי המ"ב סי' ק"צ סקט"ו 
לענין ברכת הגפן דברכת המזון דהא דמהני שתית א' מהמסובין זהו 
רק משום שנפטר בברכת הגפן וציין בשער הציון סק"ט לדברי הא"ר 
הנ"ל בסי' רע"א והרי כל הנדון שם לענין ברכת הגפן, וזהו אף המכוון 

כאן לענין ברכת הגפן ודלא כהקצות השולחן ושש"כ, ופשוט.

 והדברים תמוהים טובא דהרי אף ללא ברכת הגפן כלל יוצאים ידי 
קידוש כמבואר בביאור הגר"א והגר"ז סי’ רע"א, והיינו מצות קידוש 
זהו נוסח ברכת הקידוש ושתית המקדש והדין ברכת הגפן זהו מדין 
אסור להנות בלא ברכה, ומה"ט פסקו המג"א ומ"ב רס"ט דמקדש 
ונותן לקטן פחות מגיל חינוך הוי ברכה לבטלה, דכל ברכת הגפן היא 
רק עד כמה שפוטר מדין נהנין ולא מעצם מצות הקידוש, ועיין גר"ז 

סי' ק"צ וסי' רע"ב בקו"א ואכ"מ.

כוס  להביא  דינו  הרי  בנשפך  אף  הרי  עוד  העיר  השולחן  והקצות 
ולברך, וזהו ברכת הגפן מחדש, א"כ במאי גרע דהשומע כעת בירך 
מחדש הרי זהו הדין בנשפך ואף אי יהבינן דין נשפך זהו מה שיעשו 

כעת, יביאו כוס ויברכו מחדש.

על ידי שנפטר בברכת המשמיע נדון כשתית 'המקדש'

אשר יראה מבואר מזה דאף דאין ברכת הגפן מעכב בקידוש ומי 
שמקדש ושתה ולא בירך הגפן אף דשתה בלא ברכה יצא ידי קידוש 
כדהוכיחו גדולי האחרונים מהדין שהיה סועד מבעו"י דפורס מפה 
ומקדש, דמקדש בלא ברכת הגפן אשר מוכח מזה דאין ברכת הגפן 
מתנאי מצות קידוש, אמנם לענין החידוש דמהני שתי' של א' המסובין, 
כל שלא נפטר השומע בברכת המקדש, אינו פוטר המסובין בשתיתו, 
משום שלא די בשתית השומע, כי אם דבעינן שתית המקדש, ורק ע"י 
דנפטר השומע בברכת המשמיע נדון כשתית המקדש. ויסוד הדברים 

יש ללמוד מדברי הרוקח ובגדי ישע שנתבארו לעיל.

יבוארו בזה דברי האלי' רבה

ומעתה לאחר יסוד מחודש זה דהנפטר בברכת חבירו נדון כאכילת 
א'  של  שתיה  דמהני  דהא  הא"ר,  בדברי  המכוון  יתבאר  המשמיע, 
מהמסובין היינו לעולם בעי שתית המקדש ורק באמת מתקיים שתית 
המקדש על ידי השומע שיצא בברכת הגפן דהמקדש וממילא נתקיים 
בזה שתית המקדש וזהו דכתב הא"ר והעתיקו במ"ב הא דמהני שתיה 
של א' המסובין משום שנפטר בברכתו, אבל בבירך השומע מחדש אין 

כאן שתית המקדש והוי כנשפך הכוס.

מברך  בנשפך  אף  דהרי  השולחן  הקצות  הערת  היטב  ומיושב 
מחדש על הכוס שהביאו ובמאי גרע דהשומע בירך הגפן מחדש, הרי 
זהו  ולברך הגפן  לפמש"כ, כל מאי דמהני בנשפך להביא כוס אחר 
רק המקדש עצמו דהרי קידש ורק חסר שתית המקדש ולזה מביא 
כוס אחר ושותה, אבל אה"נ בנשפך הכוס לא מהני שיברך עתה א' 
נפטר  לא  שהרי  המקדש  שתית  מתקיים  לא  בזה  שהרי  מהמסובין 
בברכת הגפן דהמקדש, וברור. וכל זה נתגלה לן מחידושו המופלא 

דהבגדי ישע בסי' קס"ח וכמש"נ.

לע"נ ר' צבי יצחק בן ר' משה אהרון זצ"ל
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'גובה בתי הכנסת בזמננו'

עֶלְיÌן  הְיֶה  יִ הֶַ¼ה  הַַ·יִת  וְ
הקדמה: בגיליון הקודם )מספר 504( התבאר שבית הכנסת 

צריך להיות גבוה מכל בתי העיר. בהמשך לכך יתבאר בגיליון 

בתים  ולבנות  להקל  שנהגו  הטעם  מה   )505 )מספר  הנוכחי 

מעל גובה בית הכנסת.

האם קיימת חובה גמורה להקפיד שבית הכנסת יהיה גבוה 

מכל בתי העיר, או רק דין לכתחילה והנהגה ראויה, שבמקום 

צורך ואילוצי בנייה ניתן להקל?

אם נבנו בתי מגורים מעל גובה בית הכנסת, האם יש מקום 

להימנע מלגור בדירות אלו? 

כאשר  עצום,  בפלא  עוסק  זה  גיליון  עצום:  פלא 

ברמב''ם  להלכה  ונפסק  יא.(  דף  )שבת  בגמ'  מפורש 

קנ  )סימן  ובשו''ע  ב(  הלכה  יא  פרק  תפילה  )הלכות 

סעיף ב( באופן ברור ללא חולק שצריך שבית הכנסת 

בתי  ברוב  בפועל,  ואילו  העיר.  בתי  מכל  גבוה  יהיה 

אפשר  וכי  ותמוה:  כך.  על  מקפידים  אין  הכנסת 

פרק  )דברים  נאמר  והרי  מישראל,  הלכה  שתשתכח 

?Ìי זַרְעÆִִא ת²ִָכַח מÔ יÀִ )לא פסוק כא

סימן  ג  חלק  תקמו,  )שנת  אמת  זרע  בספר  וכתב 

בכל  ואולי  איטליא  ערי  בכל  הפשוט  המנהג  טז( 

הכנסת,  מבית  גבוהים  יותר  בניינים  לעשות  העולם, 

לחקור  החיוב  עלינו  וחל  ומצפצף,  פה  פוצה  ואין 

וליישב את טעם המנהג.

ולהעמיד  ליישב את מנהג העולם,  בא  זה  גיליון 

מהלכים  בכמה  מקומם,  על  ההיתר  יסודות  את 

ההלכה  שבעצם  ולהבהיר:  בפוסקים.  שהוזכרו 

היתר  אופני  על  סמכו  הדחק  שבשעת  אלא  קיימת, 

לא  התורה  בהלכה,  שינוי  כאן  שאין  נמצא  דחוקים. 

יש כאן שינוי במציאות הגורם שינוי  משתנית, אלא 

בהוראה.

הלכה זו – בצורתה המלאה – כמעט ואינה ניתנת 

לקיום בדורנו של בנייה רוויה וריבוי קומות, גזירות 

ורדיפות, חוסר במגרשים עבור הקצאות לבתי כנסת, 

יימנעו  מוחלט,  כתנאי  הגובה  את  נעמיד  אם  ועוד. 

בניית בתי כנסת רבים, ותצא תקלה גדולה יותר.

היתר  צדדי  למצוא  הפוסקים  חיפשו  כן  על 

בבחינת 'היתר עגונה', כדי לאפשר קיום בית הכנסת 

זוכים  לא  המקרים  ברוב  בגלות  זמננו.  במציאות 

הכנסת  בית  את  לבנות  בהידור  ההלכה  את  לקיים 

בגובהה של עיר.

בברכת התורה

עקיבא יוסף לוי 

בס"ד, יום ג' פרשת בשלח, ט' שבט תשפ''ו505

Ìי זַרְעÆִִא ת²ִָכַח מÔ יÀִ

בתמונה; בית המדרש גור בפולין, ניתן להבחין בצד ימין 

של בית המדרש בהגבהה מיוחדת שנוספה, כדי שגובהו 

יעלה על גובה בית הרבי הצמוד אליו.

תר"ך,  בשנת  עץ  מקורות  לראשונה  הוקם  המדרש  בית 

על־ידי האדמו"ר הראשון מגור החידושי הרי"ם. בחודש 

אייר תרס"א נשרף המבנה בשריפה הגדולה.

לאחר מכן נבנה מחדש — גדול ומרווח יותר — מאבנים 

האדמו"ר  על־ידי  תרס"ג  טבת  בחודש  ונחנך  אדומות, 

השפת אמת. על־פי הוראתו, הצד הימני של  השני מגור 

בית המדרש, הצמוד לבניין הדירות, נבנה גבוה יותר, כדי 

לקיים את ההלכה בהידור.

בית המדרש גור, פולין
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2

האם שינוי צורת היישוב והבנייה בדורות האחרונים 

משפיעים על גדרי ההלכה בזה? 

והאם בית כנסת גבוה אחד מציל את כל העיר?

עיקר הדין. 1
ג  פרק  )מגילה  בתוספתא  מבואר  עיר:  של  בגובהה 

הלכה יד( אין בונין את בית הכנסת אלא בגובהה של עיר, 

שנאמר )משלי פרק א פסוק כא( ְ·רֹא° הֹמִ¾Ìת Ëִקְרָא.

שגגותיה  עיר  כל  יא.(  דף  )שבת  בגמ'  מבואר  עוד 

)עזרא פרק ט  שנאמר  גבוהין מבית הכנסת לסוף חרבה, 

פסוק ט( לְרÌמֵם אֶת ֵ·ית אÔֱקֵינ« «לְהַעֲמִיד אֶת חָרְבֹתָיו. 

שתי ההלכות נפסקו ברמב"ם )הלכות תפילה פרק יא 

הלכה ב( ובשו''ע )סימן קנ סעיף ב( ללא חולק.

ושלום  חס  שאם  יא.(,  דף  )שבת  שור  בבכור  וכתב 

נחרבה העיר מאותו העון שגגותיה גבוהין מבית הכנסת, 

בשערי  כך  על  וסיים  ולבנותה.  לחזור  עתיד  הקב''ה  אין 

תשובה )סימן קנ סעיף ב( לכן הרבה צריך ליזהר בכל מה 

דאפשר. והזהיר בצוואת רבי יהודה החסיד )אות יט( הובא 

מבית  גבוה  ביתו  את  אדם  יעשה  לא  ד(,  )אות  ללב  ביפה 

הכנסת.

מהפסוק  זאת  )הודו לד' דף ס( לומד  ובסידור הרוקח 

לַה'  לִבְנÌת  וְהַַ·יִת  ה(  פסוק  כב  פרק  א  הימים  )דברי 

הבתים,  מכל  למעלה  «לְתִפְאֶרֶת,  לְֵ°ם  לְמַעְלָה  לְהַג¹ְִיל 

ואין  הכנסת  מבית  גבוה  ביתו  אדם  יבנה  לא  אמרו  מכאן 

עניות במקום עשירות.

חיוב  הוא  שדין  יח(,  ס''ק  קנ  )סימן  החיים  בכף  וכתב 

היפה ללב )אות ג( שהוא רק  גמור. ונחלק על מה שכתב 

למצוה מן המובחר. 

ולגבי בדיעבד; כתב בשו''ע )סעיף ג( מי שהגביה ביתו 

יותר מבית הכנסת, י"א שכופין אותו להשפילו. 

קרן אחד גבוה. 2
ג(  סעיף  קנ  )סימן  השו''ע  דברי  על  אחד:  צד  הגבהת 

הגיה הרמ''א בשם הגהות מימוניות )תפילה פרק יא( ואם 

עשה בנין גבוה יותר בקרן אחד מבית הכנסת, סגי בכך.

מועיל,  בנין  שדוקא  ג(,  )ס''ק  אברהם  המגן  והוסיף 

כלום  הועילו  לא  אחת,  בקרן  ברזל  עמוד  התוחבין  אבל 

בתקנתן.

ונחלק עליו הפרי מגדים )אשל אברהם ס"ק ב ג( שאם 

הפחות  לכל  עושים  הכנסת,  בית  את  להגביה  אפשר  אי 

'סימן', בתקיעת עמוד ברזל בפינה אחת, ואם אפשר עדיף 

שהברזל או העמוד יהיה גבוה יותר מכל בתי העיר.

בגלות בין הגויים. 3
למה תתראו: נפסק ברמ''א )סימן קנ סעיף ב(; בשעת 

בית  לבנות  רשאים  שאינן  מלכות  מצות  שיש  או  הדחק, 

שדרין  פי  על  אף  בבית,  להתפלל  מותר  כדינו,  הכנסת 

בעליה על גביו.

בחקותי  )פרשת  תנחומא  במדרש  מצינו  לדבר  סמך 

כנסיות  בתי  עושים  היו  ''בראשונה''  ד(  אות  ד  סימן 

פסוק  א  פרק  )משלי  שנאמר  מה  לקיים  עיר,  של  בגבהה 

כא( ְ·פִתְחֵי ְ°עָרִים ָ·עִיר אֲמָרֶיהָ תֹאמֵר. ומלשון המדרש 

''בראשונה'', משמע שכיום אי אפשר לקיימו. 

ומפורש בב"ח ועטרת זקנים )סימן קנ(, שהדין לבנות 

שכולה  בעיר  רק  נאמר  עיר  של  בגובהה  הכנסת  בית 

ישראל, אבל עכשיו בגלות שגרים בעיירות מתי מעט בין 

גבוה,  כנסת  בית  נבנה  אם  בנו  לקנאות  ועלולים  הגויים, 

Ëִתְרָא«  לÂָָה  בעצמנו  לקיים  אלא  להתבלט,  לא  עדיף 

ונשפיל  ברש''י(,  שם  עיין  א,  פסוק  מב  פרק  )בראשית 

בתינו ביותר ונצא ידי שמים וידי הבריות.

באופן דומה מבואר בכנסת הגדולה )הגהות טור ס"ק 

ד(, הובא במגן אברהם )סימן קנ ס"ק ב( ובחיי אדם )כלל יז 

אות טז( שיש ליישב בדוחק את המנהג שלא נזהרים כיום 

לבנות בית הכנסת בגובהה של עיר, כי יש פחד מהעכו''ם 

שני  ומצד  כך.  כל  הכנסת  בית  את  להגביה  אפשר  ואי 

מבית  נמוך  למפלס  המגורים  בתי  את  להנמיך  חיוב  אין 

הכנסת, כי בכל אופן הרי יהיו בתי העכו''ם גבוהים יותר 

מבית הכנסת, ובלאו הכי אין היכר לבית הכנסת.

האחרונים,  בשם  ה(  )ס"ק  במשנ''ב  הובאו  דבריהם 

של  בתים  הרבה  יש  כי  בזה,  נזהרין  שלא  מקומות  שיש 

אין  הכי  ובלאו  הכנסת,  מבית  הגבוהים  גילולים  עובדי 

ראוי  מקום  שמכל  המשנ''ב  ומסיים  הכנסת,  לבית  היכר 

לכתחילה להיזהר בזה כמה שאפשר, כי בגמ' החמירו בזה 

מאוד.

מביא  ב(  אות  הכנסת  בית  )שערי  הבתים  בספר  גם 

בשם יש מתירים בזמננו שאיננו יכולים להגביה את בית 

בית  מעל  ולגור  להקל  יש  ממילא  שרוצים,  כמה  הכנסת 

להנמיך  יכולים  אנחנו  שהרי  דבריהם  את  ודחה  הכנסת. 

את בתינו. 

המהר"ם  בשם  יט(  ס''ק  קנ  )סימן  החיים  בכף  וחידש 
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האם שינוי צורת היישוב והבנייה בדורות האחרונים 

משפיעים על גדרי ההלכה בזה? 

והאם בית כנסת גבוה אחד מציל את כל העיר?

עיקר הדין. 
ג  פרק  )מגילה  בתוספתא  מבואר  עיר:  של בגובהה

הלכה יד( אין בונין את בית הכנסת אלא בגובהה של עיר, 

שנאמר )משלי פרק א פסוק כא( ְ·רֹא° הֹמִ¾Ìת Ëִקְרָא.

שגגותיה  עיר  כל  יא.(  דף  )שבת  בגמ'  מבואר  עוד 

)עזרא פרק ט  שנאמר  גבוהין מבית הכנסת לסוף חרבה, 

פסוק ט( לְרÌמֵם אֶת ֵ·ית אÔֱקֵינ« «לְהַעֲמִיד אֶת חָרְבֹתָיו. 

שתי ההלכות נפסקו ברמב"ם )הלכות תפילה פרק יא 

הלכה ב( ובשו''ע )סימן קנ סעיף ב( ללא חולק.

ושלום  חס  שאם  יא.(,  דף  )שבת  שור  בבכור  וכתב 

נחרבה העיר מאותו העון שגגותיה גבוהין מבית הכנסת, 

בשערי  כך  על  וסיים  ולבנותה.  לחזור  עתיד  הקב''ה  אין 

תשובה )סימן קנ סעיף ב( לכן הרבה צריך ליזהר בכל מה 

דאפשר. והזהיר בצוואת רבי יהודה החסיד )אות יט( הובא 

מבית  גבוה  ביתו  את  אדם  יעשה  לא  ד(,  )אות  ללב  ביפה 

הכנסת.

מהפסוק זאת  )הודו לד' דף ס( לומד  ובסידור הרוקח 

לַה'  לִבְנÌת  וְהַַ·יִת  ה(  פסוק  כב  פרק  א  הימים  )דברי 

הבתים,  מכל  למעלה  «לְתִפְאֶרֶת,  לְֵ°ם  לְמַעְלָה  לְהַג¹ְִיל 

ואין  הכנסת  מבית  גבוה  ביתו  אדם  יבנה  לא  אמרו  מכאן 

עניות במקום עשירות.

חיוב  הוא  שדין  יח(,  ס''ק  קנ  )סימן  החיים  בכף  וכתב 

היפה ללב )אות ג( שהוא רק  גמור. ונחלק על מה שכתב 

למצוה מן המובחר. 

ולגבי בדיעבד; כתב בשו''ע )סעיף ג( מי שהגביה ביתו 

יותר מבית הכנסת, י"א שכופין אותו להשפילו. 

קרן אחד גבוה. 
ג(  סעיף  קנ  )סימן  השו''ע  דברי  על  אחד:  צד הגבהת

הגיה הרמ''א בשם הגהות מימוניות )תפילה פרק יא( ואם 

עשה בנין גבוה יותר בקרן אחד מבית הכנסת, סגי בכך.

מועיל,  בנין  שדוקא  ג(,  )ס''ק  אברהם  המגן  והוסיף 

כלום  הועילו  לא  אחת,  בקרן  ברזל  עמוד  התוחבין  אבל 

בתקנתן.

ונחלק עליו הפרי מגדים )אשל אברהם ס"ק ב ג( שאם 

הפחות  לכל  עושים  הכנסת,  בית  את  להגביה  אפשר  אי 

'סימן', בתקיעת עמוד ברזל בפינה אחת, ואם אפשר עדיף 

שהברזל או העמוד יהיה גבוה יותר מכל בתי העיר.

בגלות בין הגויים. 
תתראו: נפסק ברמ''א )סימן קנ סעיף ב(; בשעת  למה

בית  לבנות  רשאים  שאינן  מלכות  מצות  שיש  או  הדחק, 

שדרין  פי  על  אף  בבית,  להתפלל  מותר  כדינו,  הכנסת 

בעליה על גביו.

בחקותי  )פרשת  תנחומא  במדרש  מצינו  לדבר  סמך 

כנסיות  בתי  עושים  היו  ''בראשונה''  ד(  אות  ד  סימן 

פסוק  א  פרק  )משלי  שנאמר  מה  לקיים  עיר,  של  בגבהה 

כא( ְ·פִתְחֵי ְ°עָרִים ָ·עִיר אֲמָרֶיהָ תֹאמֵר. ומלשון המדרש 

''בראשונה'', משמע שכיום אי אפשר לקיימו. 

ומפורש בב"ח ועטרת זקנים )סימן קנ(, שהדין לבנות 

שכולה  בעיר  רק  נאמר  עיר  של  בגובהה  הכנסת  בית 

ישראל, אבל עכשיו בגלות שגרים בעיירות מתי מעט בין 

גבוה,  כנסת  בית  נבנה  אם  בנו  לקנאות  ועלולים  הגויים, 

Ëִתְרָא«  לÂָָה  בעצמנו  לקיים  אלא  להתבלט,  לא  עדיף 

ונשפיל  ברש''י(,  שם  עיין  א,  פסוק  מב  פרק  )בראשית 

בתינו ביותר ונצא ידי שמים וידי הבריות.

באופן דומה מבואר בכנסת הגדולה )הגהות טור ס"ק 

ד(, הובא במגן אברהם )סימן קנ ס"ק ב( ובחיי אדם )כלל יז 

אות טז( שיש ליישב בדוחק את המנהג שלא נזהרים כיום 

לבנות בית הכנסת בגובהה של עיר, כי יש פחד מהעכו''ם 

שני  ומצד  כך.  כל  הכנסת  בית  את  להגביה  אפשר  ואי 

מבית  נמוך  למפלס  המגורים  בתי  את  להנמיך  חיוב  אין 

הכנסת, כי בכל אופן הרי יהיו בתי העכו''ם גבוהים יותר 

מבית הכנסת, ובלאו הכי אין היכר לבית הכנסת.

האחרונים,  בשם  ה(  )ס"ק  במשנ''ב  הובאו  דבריהם 

של  בתים  הרבה  יש  כי  בזה,  נזהרין  שלא  מקומות  שיש 

אין  הכי  ובלאו  הכנסת,  מבית  הגבוהים  גילולים  עובדי 

ראוי  מקום  שמכל  המשנ''ב  ומסיים  הכנסת,  לבית  היכר 

לכתחילה להיזהר בזה כמה שאפשר, כי בגמ' החמירו בזה 

מאוד.

מביא  ב(  אות  הכנסת  בית  )שערי  הבתים  בספר  גם 

בשם יש מתירים בזמננו שאיננו יכולים להגביה את בית 

בית  מעל  ולגור  להקל  יש  ממילא  שרוצים,  כמה  הכנסת 

להנמיך  יכולים  אנחנו  שהרי  דבריהם  את  ודחה  הכנסת. 

את בתינו. 

המהר"ם  בשם  יט(  ס''ק  קנ  )סימן  החיים  בכף  וחידש 

3

וכן הורה הגר"מ שטרנבוך 

אחד  )עדות  שליט''א 

הילכתא(  לרבני  המתפללים 

כשבנו את בית הכנסת הגר''א 

לעשות  שמספיק  נוף,  בהר 

בית  של  הפנימי  החלל  את 

משאר  גבוה  יותר  הכנסת, 

חללי הבתים בעיר. 

הבתים  בספר  מבואר  מאידך 

ובכף  ב(  אות  בית הכנסת  )שערי 

ג סימן  )חלק  זרע אמת  ובספר  )סימן קנ ס''ק כא(  החיים 

טז(, שההיתר של המאירי שמותר כשמגביה שלא בדרך 

הגמ'  כפשטות  ודלא  הפוסקים,  דעת  נגד  הוא  שררה, 

בשבת, ואין לסמוך על דבריו, אלא כל שמיועד לשימוש 

אסור. 

עיר הבנויה על ההר. 6
בכף  להלכה  והובא  קנ(,  )סימן  וקציעה  במור  כתב 

א(  סעיף  י  פרק  ב  )חלק  לציון  ובאור  כב(  )ס''ק  החיים 

סביב  ישראל  בתי  ורוב  ההר,  בשיפוע  בנויה  העיר  אם 

מכל  גבוה  הכנסת  שבית  שמספיק  מסתבר  הכנסת,  בית 

גבוהים  ההר  בגובה  בתים  שקצת  אף  שסביבו,  הבתים 

)ראה הרחבה בגיליון הקודם 504(.

האם מועיל תנאי?. 7
בשם  קנד(  )סימן  יוסף  בבית  מפורש  בלבד:  זמני 

אין  בלבד,  זמני  הוא  כנסת  הבית  שאם  חביב,  בן  מהר''י 

העיר  בגובה  לעשותו  צריך  ולא  הכנסת,  בית  קדושת  בו 

מעל בתי העיר.

שיק  במהר"ם  כתב  מחודשת  עצה  לזמן:  קדושה 

)ס"ק  רבה  האליה  שכתב  מה  לפי  עו(,  סימן  חיים  )אורח 

יט( בשם הב"ח )סימן קנג ד"ה כתב במרדכי( שאם התנה 

הקהל רק להתפלל לזמן, בוודאי מועיל התנאי, ורשאים 

לעשות בו אחר כך מה שירצו. 

להתנות  שצריכין  שיק,  המהר''ם  כתב  זה  ולפי 

נבנה  אינו  כאשר  כך  הב"ח,  שכתב  דרך  על  התנאי  את 

לקביעות לבית הכנסת, לא חל עליו קדושה חמורה, ולא 

צריך שיהיה גבוה משאר בתים.

)הלכות  יוסף  במשנת  עליו  ותמה  מוגבלת:  קדושה 

בית הכנסת סימן א( וכי מפני שרוצה לבנות חדרים מעל 

שמתפלל  יחשב  שלא  הקדושה  את  יפקיע  הכנסת,  בית 

בית המדרש הגדול סאטמר קרית יואל מונורו 
נבנה במפלס נמוך כדי שיהיה במרכז הקריה

עו(,  סימן  חיים  )אורח  שיק 

שההיתר של המגן אברהם שייך 

גויים  בה  שגרים  בשכונה  רק 

נפרדת  בחצר  אבל  ויהודים, 

גם  יהודים,  רק  בה  שמתגוררים 

לדור  גמור  איסור  יש  בזמננו 

מעל גובה בית הכנסת.

בניה רוויה. 4
השנים  במאות  ברירה:  אין 

שהתחדשו  מאז  האחרונות, 

לגובה,  הבניה  נפוצה  וברזל  בבטון  הבניה  אמצעי 

גם  נשתנה  וממילא  היסוד,  מן  הבניה  מציאות  השתנתה 

גדר ההלכה. 

מבתי  גבוהים  המגורים  בתי  שרוב  מאוד  מצוי  כיום 

ולא שכיח כלל שבית הכנסת הוא הגבוה בעיר,  הכנסת, 

כלל  מעל  גבוה  במפלס  כנסת  בית  שיהיה  מצוי  לא  ואף 

ייעודי  מגרש  מוקצה  כלל  בדרך  בעיר.  המגורים  דירות 

בלבד,  הנמוכים  במפלסים  נבנה  והוא  הכנסת,  לבית 

מציאות זו שונה בתכלית מהמציאות שהיתה בזמן חז״ל 

'בית ועלייה' 'בית וגג על גביו', או בניה מועטת לגובה.

דבר נפלא מבואר ברמב"ם )הלכות איסורי מזבח פרק 

ז הלכה יא( שכל דבר הנעשה לשם הקל צריך להיות מן 

בנה  אם  זה  ובכלל  האדם,  שביד  ביותר  והמשובח  היפה 

בית תפילה יהיה נאה מבית ישיבתו.

ויש לדייק מלשון הרמב''ם, שהחיוב הוא להביא את 

הטוב ביותר האפשרי לאדם, ומאחר שבזמננו כמעט ואין 

אפשרות מעשית לבנות את בית כנסת מעל גובה מגדלי 

האפשרויות  כפי  הכנסת  בית  שבנין  נמצא  המגורים, 

למציאות  ביחס  ביותר״  ה״משובח  הוא  הוא   — שבידינו 

הקיימת.

כשהחלל נמוך יותר. 5
טעם  יא.(  דף  )שבת  המאירי  כתב  המאירי:  שיטת 

יותר מבית הכנסת, כשעושה זאת  להתיר להגביה בתים 

לא בשביל שררה, אלא להרבות בדיורין ועליות. 

שהאיסור  המאירי,  דברי  משמעות  לפי  שכתבו  ויש 

מבית  גבוה  יותר  בפנים  הבתים  של  כשהחלל  רק  הוא 

הכנסת, אך כשהחלל של בית הכנסת גבוה מחלל הבתים 

האחרים, למרות ששאר הגגות יותר גבוהים, כגון בנינים 

עם כמה קומות, מותר.
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יא(  בביאור הלכה )סימן קנא סעיף  בבית כנסת, כמבואר 

כנסת  בית  שם  עליו  יהיה  לא  קדושתו  את  יפקיעו  שאם 

כלל, אלא כבית בעלמא, והרי מצוה עלינו שיהיה מקדש 

למה  וציין  לבנותו.  העיר  בני  וכופין  מקום,  בכל  מעט 

בית  ישאר  אם  שאפילו  הלכה,  הביאור  בכוונת  שכתב 

הכנסת בקדושתו מועיל תנאי.

מנהג העולם . 8
)מנחת  זצ''ל  אויערבאך  הגרש"ז  תמה  עיון:  צריך 

הלכה  דבר  יט  פרק  שלמה  הליכות  יא.  דף  שבת  שלמה 

האלו,  הדינים  בשני  להקל  נהגו  מדוע  יודע  שאינו  ו( 

שאין מקפידים לבנות את בית הכנסת בגובה העיר, ולא 

ואין מועיל ההסבר  נמנעים מלהגביה את בתי המגורים, 

של בתי עבודה זרה, לפי שבהרבה מקומות כל תושביהן 

ישראל, ובכל זאת לא מקפידים לבנות בית הכנסת גבוה. 

בעיר  יהיו  הכי  שבלאו  להתיר,  סברא  היה  ולכאורה 

אולם  הכנסת.  בית  גובה  מעל  שידורו  עבריינים  יהודים 

צ''ע היתר זה, כי השפת אמת נוקט שמעיקר הדין האיסור 

יחידים  יהיו  אם  גם  כן  ואם  העיר,  בתי  רוב  על  רק  הוא 

להוסיף  אסור  עדיין  הכנסת,  בית  גובה  מעל  שידורו 

מבנים נוספים מעל גובה בית הכנסת, שלא יהיו רוב בתי 

העיר גבוהים מבית הכנסת, ויתכן גם שכדאי למעט כמה 

הכנסת,  בית  גובה  מעל  ישראל  ידי  על  מלבנות  שאפשר 

והניח בצ''ע על מה סמכו להקל בכל זה.

אשרי חלקו: כתב בשבט הלוי )חלק י סימן לג( בפירוט 

ההוראות כיצד לבנות בית כנסת כהלכה; אשרי מי שיכול 

ליזהר, שיהיה בנין בית הכנסת גבוה יותר מכל בתי העיר, 

מה שבזמננו קשה בדרך כלל לפי מצב הבניה.

שיטת הגרי''ש אלישיב. 9
)הערות  זצ''ל  אלישיב  הגרי"ש  לדעת  זכות:  לימוד 

מנהג  קוק(  מהגרב"צ  הגריש"א  במשנת  יא.  דף  שבת 

העולם לבנות בתים גבוהים יותר מבית הכנסת, וסומכים 

על כמה היתרים:

כשעושה  רק  הוא  האיסור  שכל  המאירי,  סברת  לגבי 

הדין  "וכן  מותר  שררה  דרך  כשאינו  אבל  שררה,  דרך  כן 

כשסיבת הגבהתו אינה דרך שררה אלא להרבות בדיורין 

גבוה  הכנסת  בית  שחלל  מספיק  שיטתו,  ולפי  ועליות". 

מחלל שאר בתי העיר.

וסבר הגרי''ש, שסברא המאירי מחודשת, ואין לסמוך 

טעם  בפשטות  כי  זו,  סברא  סמך  על  להקל  לכתחילה 

מבית  גבוה  הפרטי  שהבית  בזיון,  משום  הוא  האיסור 

ומסיים  ולהתיר,  להקל  צד  בזה  יש  מקום  ומכל  הכנסת, 

שהיום נהגו להקל על סמך שיטת המאירי.

שבית  לומר  שצידד  אמת,  השפת  של  החידוש  ולגבי 

העיר,  כל  את  מציל  העיר,  בתי  מכל  גבוה  אחד  כנסת 

סבר הגרי''ש שמסתבר להלכה שכל בתי הכנסיות בעיר 

צריכים להיות גבוהים מבתי העיר.

בנין  שכל  הגרי''ש  סבר  אברהם,  המגן  שיטת  ולגבי 

והמגן  עצמו,  בפני  איסור  הוא  הכנסת  מבית  הגבוה 

כנסיות  שיש  במקום  דווקא  דיבר   - שהתיר  אברהם 

לעבודה זרה שהחוק אוסר לבנות בתי מגורים מעל גובה 

להגביה  יכולים  ולא  אנוסים  שאז  זרה,  העבודה  כנסיית 

אבל  החיוב.  ונפל  העיר,  מבתי  גבוה  הכנסת  בית  את 

בתים  יש  שכבר  אף  הכנסת,  בית  את  לרומם  כשאפשר 

גבוהים – החיוב קיים, וכל בנין נוסף הגבוה מבית הכנסת 

הוא איסור נפרד. 

אברהם  המגן  של  ההיתר  הגרי''ש  לשיטת  וממילא 

כיון  בזמננו  ישראל  בארץ  אבל  לארץ,  בחוץ  רק  שייך 

העיר,  בתי  מכל  יותר  הכנסת  בית  את  להגביה  שאפשר 

כדי שבית  הגבוהים  חוזר החיוב להרוס את הבתים  שוב 

להרסם  אפשר  אי  שאם  ]ויתכן  מכל.  גבוה  יהיה  הכנסת 

מעל  הבונים  עבריינים  שיש  יועיל  ולא  כאונס[.  נחשב 

יש איסור על כל מבנה בפני  כי עדיין  גובה בית הכנסת, 

עצמו. 

אין  הכנסת,  בית  מעל  גבוה  בית  בנו  שכבר  ובאופן 

אלא  המגורים,  על  האיסור  שאין  זה.  בבית  לגור  איסור 

הבית.  את  להשפיל  שיש  שאמרו  מדרבנן  מצוה  שמבטל 

שהיא  דירה  לכתחילה  לקנות  שלא  ראוי  מקום  ומכל 

למעלה מבית הכנסת, בכדי שלא לבטל את העשה למעט 

ביתו מבית הכנסת.

בית כנסת גבוה אחד. 10
השפת  של  החקירה  מפורסם  ברק:  בני  התורה  עיר 

אמת )שבת דף יא.(, בעיר גדולה שיש בה כמה בתי כנסיות, 

האם מספיק שגג בית הכנסת אחד גבוה מגגות העיר, או 

שאסור להגביה את הגג יותר מגג של בית הכנסת הנמוך 

בעיר, ומכריע השפת אמת - ראשון נראה עיקר, שמספיק 

שבית כנסת אחד גבוה יותר משאר בתי העיר.

החזו"א,  בשם  יא.(  דף  )שבת  חמד  בחשוקי  וכתב 

שישיבות פוניבז' וסלבודקא בבני ברק שהן גבוהות מכל 

בתי העיר, מצילות את כל בתי העיר בני ברק.

וכעין זה מובא בשם הגר"ח קניבסקי זצ''ל )מאיר עוז חלק ה עמוד תקג, תשובות הגר"ח עמוד קכא( שישיבת סלבודקה 

וזאת על פי שצידד השפת אמת שמספיק בית כנסת אחד בעיר, שהוא גבוה מכל בתי  מצילה את כל בתי העיר בני ברק. 

העיר, להציל את כל העיר.

במאיר עוז שהיום יש בבני ברק בתים גבוהים יותר מישיבות סלבודקא ופונביז. יש לציין שגם ברחוב הרב שר  והעיר 

בסמיכות לישיבת סלבודקא יש בניני מגורים הגבוהים ממבנה הישיבה, ומכל מקום עדיין מציל את רוב בתי העיר.

מגדלי בסר הם קומפלקס של  מגדלים גבוהים בבני ברק, בסר  הוא אחד הגבוהים בפארק העסקי עם כ- קומות. 

בסר  גבוה יותר עם כ- קומות. אך הם לא הגבוהים בעיר. 

המבנה הכי גבוה בבני ברק כיום, הוא מגדל נמרודי עם כ- מ’ ו- קומות. הבנין הרביעי בגובהו בישראל.

, וצידדו חכמי בית המדרש לומר, שמא בית כנסת זה יציל את כל  והנה במגדלי בסר מגדל  יש בית כנסת בקומה 

הבתים בעיר בני ברק שהם מתחת למפלס גבוה זה.

אולם לדעת הגר"צ ובר שליט"א )בהוראה לרבני הילכתא( לא מועיל בית כנסת זה להציל את בתי העיר, כי הבנין מוגדר 

כמגדל משרדים שיש בו גם בית כנסת, ולא נחשב כבנין של בית כנסת. 

והוסיף הגר''צ ובר, לגבי בנין בית כנסת, המכיל מספר קומות של בתי כנסת, למרות שהבית כנסת בקומה למטה אינו 

גבוה מבתי העיר, מכל מקום כיון שבית כנסת בקומה העליונה גבוה מבתי העיר, זה מציל ומתיר לגור במפלסים הנמוכים 

יותר, שכן כל המבנה מוקדש לבית הכנסת, והבית כנסת העליון הוא מעל בתי המגורים.

'מגדלי נמרודי' הכי גבוה בבני ברק'מגדלי בסר' בבני ברק יש בית כנסת בקומה 

ישיבות סלבודקא ופוניבז' בגובה העיר מצילות את בתי העיר בני ברק

36 | אוסף

לתוכן



5

וכעין זה מובא בשם הגר"ח קניבסקי זצ''ל )מאיר עוז חלק ה עמוד תקג, תשובות הגר"ח עמוד קכא( שישיבת סלבודקה 

וזאת על פי שצידד השפת אמת שמספיק בית כנסת אחד בעיר, שהוא גבוה מכל בתי  מצילה את כל בתי העיר בני ברק. 

העיר, להציל את כל העיר.

במאיר עוז שהיום יש בבני ברק בתים גבוהים יותר מישיבות סלבודקא ופונביז. יש לציין שגם ברחוב הרב שר  והעיר 

בסמיכות לישיבת סלבודקא יש בניני מגורים הגבוהים ממבנה הישיבה, ומכל מקום עדיין מציל את רוב בתי העיר.

2 הוא אחד הגבוהים בפארק העסקי עם כ-35 קומות.  4 מגדלים גבוהים בבני ברק, בסר  מגדלי בסר הם קומפלקס של 

בסר 4 גבוה יותר עם כ-41 קומות. אך הם לא הגבוהים בעיר. 

המבנה הכי גבוה בבני ברק כיום, הוא מגדל נמרודי עם כ-211 מ’ ו-52 קומות. הבנין הרביעי בגובהו בישראל.

34, וצידדו חכמי בית המדרש לומר, שמא בית כנסת זה יציל את כל  3 יש בית כנסת בקומה  והנה במגדלי בסר מגדל 

הבתים בעיר בני ברק שהם מתחת למפלס גבוה זה.

אולם לדעת הגר"צ ובר שליט"א )בהוראה לרבני הילכתא( לא מועיל בית כנסת זה להציל את בתי העיר, כי הבנין מוגדר 

כמגדל משרדים שיש בו גם בית כנסת, ולא נחשב כבנין של בית כנסת. 

והוסיף הגר''צ ובר, לגבי בנין בית כנסת, המכיל מספר קומות של בתי כנסת, למרות שהבית כנסת בקומה למטה אינו 

גבוה מבתי העיר, מכל מקום כיון שבית כנסת בקומה העליונה גבוה מבתי העיר, זה מציל ומתיר לגור במפלסים הנמוכים 

יותר, שכן כל המבנה מוקדש לבית הכנסת, והבית כנסת העליון הוא מעל בתי המגורים.

'מגדלי נמרודי' הכי גבוה בבני ברק'מגדלי בסר' בבני ברק יש בית כנסת בקומה 34

ישיבות סלבודקא ופוניבז' בגובה העיר מצילות את בתי העיר בני ברק
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מכון הילכתא

gmail.com@5047867לקבלת הגיליון במייל: 

02-5350-535 02-6507-823מענה אנושי: פקס:

הקוראים  הבא,  הגיליון  בנושא  שאלה  מופיעה  זה  במדור 
ולהאדירה,   תורה  להגדיל  תשובות  לשלוח  מוזמנים  הנכבדים 
לימוד(.  מקום  טלפון,  )שם,  המשיב  פרטי  את  לצרף  מומלץ 

התשובות המובחרות ישולבו במידת האפשר בגיליון הקרוב. 

ניתן להגיש תשובות באחת מהאפשרויות הבאות.	 
קו 'הילכתא' טלפון 02-5377085 שלוחה 4 	 
עמדות 'נדרים פלוס' קופת 'הילכתא'	 
חדר 'קול הלשון', ישיבת מיר ירושלים, תיבת 'הילכתא'	 
בפקס מספר 1532-6507823	 
gmail.com@5047867במייל	 

'איסור נתיצת בית הכנסת'

הגיליון נתרם לרפואת ר' משה בן שרה הי''ו
שנפגע בתאונה באורח קשה
וזקוק לרחמי שמים מרובים 

לרפואה שלימה בתוך שאר חולי ישראל

הכנסת א.  בית  את  לבנות  חיוב  יש  עיר:  של  בגובהה 

במקום הכי גבוה בעיר, ובגובה יותר מכל בתי העיר, 

העולם  מנהג  את  לבאר  טעמים  כמה  שנאמרו  אלא 

שלא מקפידים על כך, מחמת המציאות שהשתנתה.

בתי ב.  בעיר  שיש  כיון  אברהם,  המגן  לדעת  בגלות: 

מיוחד  היכר  אין  כבר  הכנסת,  מבית  גבוהים  עכו״ם 

לבית הכנסת, יש מקום להתיר. למרות האמור מסיים 

ככל  בזה  להיזהר  לכתחילה  שראוי  ברורה  המשנה 

האפשר.

חלל גבוה: שיטת המאירי שכל האיסור הוא כשחלל ג. 

הבתים מבפנים גבוה מחלל בית הכנסת; אבל אם חלל 

גבוהים ממנו –  גבוה, אף שגגות הבתים  בית הכנסת 

מותר. יש שנקטו להקל כדבריו, ויש שכתבו שדבריו 

נגד רוב הפוסקים ואין לסמוך עליהם.

שיש ד.  מספיק  אמת  השפת  לדעת  אחד:  כנסת  בית 

כל בתי העיר  ומציל את  גבוה,  כנסת אחד  בית  בעיר 

זמננו אם  ונחלקו פוסקי  הנמוכים מאותו בית כנסת. 

אפשר לסמוך על סברא זו להקל.

ובונים את בית ה.  מפלס משתנה: עיר הבנויה על ההר, 

הכנסת באמצע הגובה – אין בכך איסור.

מבתי ו.  גבוה  להיות  צריך  אינו  זמני  כנסת  בית  תנאי: 

המגורים. בית כנסת שנבנה על תנאי להתפלל בו זמן 

מוגבל, ואין חלה עליו קדושה חמורה אין צריך שיהא 

גבוה משאר הבתים; ויש שפקפק שאין כדאי להפסיד 

את קדושת בית הכנסת בגלל זה.

הגיליון הוקדש לעילוי נשמת
האשה הצדקנית מרת יונינה דוואשא ע''ה ב''ר זלמן טוביה ז''ל

נלב''ע י' שבט ת.נ.צ.ב.ה.

נתיצת דבר  גדר האיסור של  שאלה: מהו 
מבית הכנסת?

איסור  על  עובר  האם  הכנסת  מבית  דבר  הסותר 

הריסת  בין  חילוק  יש  האם  דרבנן?  איסור  או  תורה 

הכתלים לקלקול הרהיטים )ספסלים, סטנדרים וארון 

בכדי  שהורס  בשיפוצים  מחוברים?  שאינם  קודש( 

לבנות ולהרחיב, האם מתיר איסור נתיצה?

מקורות: מרדכי )מגילה פרק בני העיר רמז תתכו(, 

שו"ע  טו(,  הלכה  יא  פרק  תפילה  )הלכות  רמב״ם 

פרי  ז(,  )ס"ק  רבה  אליה  א(,  סעיף  קנב  )סימן  ומשנ"ב 

ג(,  ס"ק  )סימן קנא  ט"ז  ו(,  ס"ק  )אשל אברהם  מגדים 

הבית  )מערכת  חמד  שדי  סה(,  )סימן  פדואה  מהר"מ 

יואב  חלקת  ג(,  סימן  א  )חלק  חיים  דברי  מג(,  אות 

יג(,  סימן  ג  )חלק  הלוי  שבט  ד(,  סימן  קמא  )מהדורא 

קובץ תשובות )חלק ד סימן ו, חלק ה סימן יט(.
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                                        בבייררךך  עעלל  פפייררוותת  בבאאממצצעע  ההססעעוודדהה  ווששייננהה  אאתת  ממקקווממוו

  ההאאםם  צצררייךך  ללחחזזוורר  ווללבבררךך  עעלל  ההפפייררוותת??  

    בבבבייתתםם      ששבבתת      לליילל      ססעעוודדתת      אאתת      ללההתתחחיילל      ננווההגגייםם      ממההחחססיידדייםם      ררבבייםם  

וואאףף  ששממששננייםם  בבככךך  אאתת  ממקקווממםם        ,,  רר""  ההאאדדממוו      אאצצלל      בבטטיישש      ווללההממששייככהה  

))קקעע""חח    ללחחזזוורר  ווללבבררךך  בבררככתת  ההממווצצייאא,,  דדההרריי  פפססקק  ההררממ""אא        אאייןן  צצררייככייןן  

חחססדדאא        אא''((   ררבב   קק""אא::((  ככדדעעתת   ששאאייןן        ))בבפפססחחייםם   דדבברר   אאככלל   אאםם   דדדדווקקאא  

ממחחוו   ששאאייןן   ווממששקקייןן   פפייררוותת   ככגגווןן   בבממקקווממוו   בבררככהה   ללבבררךך    טטעעווןן   ייבב  

ממממקקווממוו     ככששעעקקרר   אאזז   ההרראאששווןן,,   בבממקקווממםם   אאחחררווננהה   בבררככהה   עעללייההםם  

קקבבייעעוותתוו  ווצצררייךך  ללחחזזוורר  ווללבבררךך,,  אאךך  אאםם  אאככלל  פפתת  אאוו  דדבברר        הה  ננתתבבטטלל

בבררככהה     עעללייההםם   ללבבררךך   ששצצררייךך   ככייווןן   ששללוושש,,   ממעעייןן   עעללייוו   ששממבבררככייןן  

ללחחזזוורר     וואאיי""צצ   קקבבייעעוותתוו   ננתתבבטטלל   ללאא   ההרראאששווןן,,   בבממקקווממםם   אאחחררווננהה  

  ווללבבררךך..  

אאךך  יישש  ללדדווןן  דדבבממההללךך  ההטטיישש  ממקקבבללייםם  ההחחססיידדייםם  ככננההווגג  פפייררוותת  ממיידד    

,,    םם  בבררככהה  ללפפננייהה      ההאאדדממוו""רר,,  ששאאייננםם  בבאאייםם  ממחחממתת  ההססעעוודדהה  ווטטעעווננייםם  

בבבבייתתםם,,     פפייררוותת   עעלל   ההחחססיידדייםם   ששבבייררככוו   בבככהה""גג   ההאאםם   ללעעייייןן   וויישש  

ממקקווםם        צצררייככייםם   ששייננוויי   בבככלל   ככממוו   בבטטיישש   עעללייההםם   ווללבבררךך   ללחחזזוורר  

בבתתווךך     בבאאייםם   ההםם   ששללממעעששהה   ככייווןן   ששווננהה   ההדדבברר   ששככאאןן   אאוו   בבפפייררוותת,,  

ננתתבבטטלל    ההססעעוודדהה   ששללאא   ללחחזזוורר        הה  ווככייווןן   אאיי""צצ   ההפפתת   עע""יי   קקבבייעעוותתוו  

  ווללבבררךך  אאףף  עעלל  ההפפייררוותת..  

ווששאאללהה  זזוו  ההייאא  גגםם  בבככהה""גג  ששאאככלל  ממזזווננוותת  ווששתתהה  ממייץץ  וואאחח""ככ  עעקקרר    

ממקקווממוו  ווההללךך  ללממקקווםם  אאחחרר,,  ההאאםם  צצררייךך  ללבבררךך  ששוובב  עעלל  ההממייץץ  ככככלל    

בבייטטלל     ששללאא   דדככייווןן   ששננייממאא   אאוו   בבממקקווממוו,,   בבררככהה   טטעעווןן   ששאאייןן   דדבברר  

  קקבבייעעוותתוו  עע""יי  ההממזזווננוותת,,  אאףף  עעלל  ההממייץץ  אאיי""צצ  ללחחזזוורר  ווללבבררךך..  

שכתב בשם    )בסי' קע"ח ד"ה ואכל(בזה גאון ישראל רבי דוב לנדו שליט"א, ואמר שזהו ביאור הלכה מפורש    ווננששאאלל

או מים   )ומיירי שבירך מתחלה על היין בסעודת הפת(המג"א "אבל במקום שהלך עתה בתוך הסעודה, אפילו שתה יין  

שאף   ווההווססייףף  ההממגג""אא  אין צריך לברך, דהא על כרחו צריך לחזור לקביעותו הראשון והוי כעומד באמצע הסעודה",  

 על פירות אי"צ לברך באמצע הסעודה. 

להדיא שאף על דברים הבאים שלא מחמת הסעודה אי"צ לחזור ולברך בשינוי מקום דנחשב כמו שעומד ווששממעעייננןן    

 בתוך סעודתו הראשונה ולא שינה את מקומו. 

 לליילל  ששבבתת      ששייעעוורריי  
 ררבביי  ממררדדככיי  בבווננםם  זזייללבבררבבררגג  ששללייטט""אא      ששייעעוורר  ממווררייננוו  

 וו  ""  פפ  תתשש      ––      227722גגללייווןן  ממסס''                                                         בבייתת  ההככננססתת  ההממררככזזיי  ששייככווןן  הה''              

                              יישש  ללפפננייוו  עעווףף  ווששננייצצלל

  אאתת  ממיי  עעללייוו  ללההקקדדייםם??

זצ"ל  מרן הגר"ח קניבסקיששממעעתתיי  בבששםם  
שכל תבשיל שבישלו אותו בשמן זית, 
אפילו שהשמן טפל לתבשיל נשאר עליו 
שם שבעת המינים, וצריך להקדימו לשאר 

 המעלות.

נמצא דהנמצא בשמחה ולא נטל  ווללפפיי""זז
את ידיו, והביא לו המלצר גם שניצל וגם 
עוף, עליו לברך על השניצל לפני העוף, 
כיון שהשניצל מצופה בקמח שהוא מז' 
מינים אע"פ שהציפוי טפל לשניצל ואינו 

)שמעתי מהגרי"א דינר מברך עליו רק שהכל 

 שליט"א(.

 דומה הורה מרן הגר"נ קרליץווההוורראאהה  

זצ"ל שהאוכל לחם ומורח עליו אבוקדו 
אפילו שאינו מברך על האבוקדו, צריך 
לברך עליו ברכת שהחיינו שהרי הוא 

 משמחו.
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כל הראיה היא לגבי אדם שאכל פירות באמצע סעודה, אך אין ראיה מדבריו לגבי אדם שאכל מזונות יחד   וואאממננםם  

שדווקא בפת מועילה   )וזאת הברכה פ"ו ס"ק ב'(עם פירות, ונחלקו בזה גדולי הפוסקים, דדעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל  

כת המזון, מה שאין כן בשאר מאכלים, קביעות המקום של הפת אף לשאר המאכלים, הואיל ונפטרים הם בבר

 שאף קביעות מקום של מיני מזונות מועילה לשאר המינים.   )צהר תש"ס עמ' תמ"ז ס"ק ח'(ודעת הגרח"פ שיינברג זצ"ל  

 

                    ווחחבבייבבהה  אאךך  חחססייררהה        טטררייהה      ווחחללהה      ששללייממהה  קקששהה  סספפקק    חחללהה      ללפפננייוו      יישש  

  ??  ללההקקדדייםם      עעללייוו    ממיי      אאתת  

  ע " "מג   קדימה  בדיני  המפורסם  הסימן  את  לנו   יש,  שונות  ברכות  עם  מאכלים  מספר  לפניו   יש  שאם  היאההההללככהה    

 להקדימם   לו   יש  שוות  ברכותיהם  ואם  ,,ווששההככלל  ,,    אאדדממהה  ,,    עעץץ  ,,    גגפפןן  ,,    ממזזווננוותת  ,  הוא   הברכות  קדימת   שסדר  ש", והיינו "א

    אאךך      עעייןן      ווממררההייבבתת      ממפפוואאררתת      עעווגגהה    ללפפננייוו    יישש      ששאאםם    ונמצא ווגגדדוולל,,,,    חחבבייבב  ,,    ששללםם,,    ממייננייםם''  זז שפירושו ', ג "ח ש " ז '  סדר לפי

 . ''חחבבייבב''    ללממעעללתת      ההקקוודדממתת    ממעעללהה      ההוואא  ''  ששללםם  ''  שש      ככייווןן    קקוודדםם      ההבבייגגללהה  ,,    ששללםם      קקטטןן      אאחחדד    וובבייגגללהה  ,,    בבצציידדהה      קקצצתת      חחתתווככהה  

 דליתא   כמאן  שהריקבון  או ,  הריקבון  למרות  לשלם  הוא  נחשב  האם,  רקוב  שמקצתו   בפרי  הדין  מה  לדון  וויישש

 הריקבון   במקום  כלל   לאוכלו   אפשר  שאי  עד כ"כ  רקוב  הוא  האם  תלוי  הדבר   שלם, ולכאורה  איננו   שהפרי  ונמצא

 . לשלם נחשב הפרי שעדיין מסתבר שאז  הדחק בשעת לאוכלו  שאפשר או , לשלם נחשב איננו  ודאי שאז 

  הוא   השרוף   שהחלק  או ,  השרוף  החלק  למרות  לשלם  עדיין  נחשב  האם,  שרוף  שמקצתו   בככר  לדון  יש  כן   ווככממוו  

 .בצידיהן  נשרפות שלעיתים במצות הדבר ומצוי, שלם  איננו  והככר  דליתא כמאן

 לברכת   ההוא  במקום  לחתוך  אין  בעפר  שנדבק  או   אחד  במקום  הככר  שנשרף  דהיכא  כתב   (ג"סק  ז"קס)  ב"במ  ווההננהה

  שמקצתו  ככר  האם  דידן  בספק  רבה  האליהו   שם  שמסתפק  והיינו ',  רבה  באליהו   ועיין'  כתב  שם  צ"ובשעה,  המוציא

 .לשלם הדבר נחשב משנה לחם מצוות שלענין  הסוברים פוסקים שיש שם  ומביא, לאו  או  לשלם נחשב שרוף

 בו  דיוצאין  א"י  ממנה  נחתך  לא  ועדיין  קצת  שנשרפה  ועוגה'  וכתב  המקילים  שיטות  את  הביא  (א"ס   ד"רע)  בב""  וובבממ

  '( א  אות  ד"רע)  השולחן  הערוך  אמנם,  לשלם  שנחשב  '(א'  סי)  אפרים  שער  ת"בשו  כתב  וכן',  משנה   לחם  חובת  ידי

 '(.ט' סי) עולם בנין ת" בשו  כתב וכן, לשלם נחשב  איננו  הככר ג" שבכה וכתב נחלק

 אך   חסירה  חלה  לו  יש  ולעומתה,  שרופה  וקצת  קשה  אך  שלימה   חלה  לפניו   שיש  באדם  הדין  מה  לדון  יש  וועעתתהה  

  דהיינו,  חביב  מעלת  ודאי  לפני  שלם  מעלת  ספק  את  להקדים  עליו   האם,  ם שניה  את  לאכול  ומתכוין,  וחביבה  טריה

 החלה   פני כיון ששלם קודם לחביב על שלימה ספק רק שהיא  אפילו  והשרופה הקשה  החלה את להקדים שעליו 

 ודאי ש  החלה  את  להקדים  ועליו   מעלה  לודאי  קודמת  אינה  מעלה  דספק  שנימא  או ,  חביבה  ודאי  שהיא  החסירה

 . והשרופה שמעלת השלמה שבה תלויה בספק הקשה   החלה פני  על חביבה

  אין   כ " א,  ודאי  מידי  מוציא  ספק  שאין  הוא  שהכלל  שכיון  ל "זצ  גנחובסקי  אברהם  רבי  הגאון האדיר  על זה  וואאממרר

 . שלימה הספק החלה פני על חביבה ודאיש  החלה את להקדים ועליו , מעלה ודאי מידי מוציא מעלה ספק

  66117711002277--0033  --  ההממסספפרר  ההייששיירר  ללששייעעוורריי  ההררבב  ששללייטט""אא  בבקקוולל  ההללששווןן
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לתוכן



כל הראיה היא לגבי אדם שאכל פירות באמצע סעודה, אך אין ראיה מדבריו לגבי אדם שאכל מזונות יחד וואאממננםם

שדווקא בפת מועילה )וזאת הברכה פ"ו ס"ק ב'(עם פירות, ונחלקו בזה גדולי הפוסקים, דדעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל  

כת המזון, מה שאין כן בשאר מאכלים, קביעות המקום של הפת אף לשאר המאכלים, הואיל ונפטרים הם בבר

שאף קביעות מקום של מיני מזונות מועילה לשאר המינים. )צהר תש"ס עמ' תמ"ז ס"ק ח'(ודעת הגרח"פ שיינברג זצ"ל  



סספפקקחחללההללפפננייוויישש חחססייררההטטררייההווחחללההששללייממההקקששהה אאךך     ווחחבבייבבהה

ללההקקדדייםםעעללייווממייאאתת
ע " "מג קדימהבדיניהמפורסםהסימןאתלנו יש,  שונותברכותעםמאכליםמספרלפניו יששאםהיאההההללככהה

להקדימם לו יששוותברכותיהםואם,,ווששההככלל,,אאדדממהה,,עעץץ,,גגפפןן,,ממזזווננוותת,  הוא הברכותקדימת שסדרש", והיינו "א

אאךךעעייןןווממררההייבבתתממפפוואאררתתעעווגגההללפפננייווייששששאאםםונמצאווגגדדוולל,,,,חחבבייבב,,ששללםם,,ממייננייםםזזשפירושו ', ג "חש " ז סדרלפי

חחבבייבבללממעעללתתההקקוודדממתתממעעללההההוואאששללםםששככייווןןקקוודדםםההבבייגגללהה,,ששללםםקקטטןןאאחחדדוובבייגגללהה,,בבצציידדההקקצצתתחחתתווככהה

דליתא כמאןשהריקבוןאו ,  הריקבוןלמרותלשלםהואנחשבהאם,  רקובשמקצתו בפריהדיןמהלדוןוויישש

הריקבון במקוםכלל לאוכלו אפשרשאיעדכ"כרקובהואהאםתלויהדבר שלם, ולכאורהאיננו שהפריונמצא

לשלםנחשבהפרישעדייןמסתברשאז הדחקבשעתלאוכלו שאפשראו , לשלםנחשבאיננו ודאישאז 

הוא השרוף שהחלקאו ,  השרוףהחלקלמרותלשלםעדייןנחשבהאם,  שרוףשמקצתו בככרלדוןישכן ווככממוו

בצידיהן נשרפותשלעיתיםבמצותהדברומצוי, שלםאיננו והככרדליתאכמאן

לברכת ההואבמקוםלחתוךאיןבעפרשנדבקאו אחדבמקוםהככרשנשרףדהיכאכתב ג"סקז"קס)ב"במווההננהה

שמקצתוככרהאםדידןבספקרבההאליהו שםשמסתפקוהיינו ',  רבהבאליהו ועייןכתבשםצ"ובשעה,  המוציא

לשלםהדברנחשבמשנהלחםמצוותשלעניןהסובריםפוסקיםשיששםומביא, לאו או לשלםנחשבשרוף

בודיוצאיןא"יממנהנחתךלאועדייןקצתשנשרפהועוגהוכתבהמקיליםשיטותאתהביאא"ס ד"רע)בב""וובבממ

אאותד"רע)השולחןהערוךאמנם,  לשלםשנחשבאסי)אפריםשערת"בשוכתבוכן',  משנה לחםחובתידי

טסי)עולםבניןת" בשו כתבוכן, לשלםנחשבאיננו הככרג" שבכהוכתבנחלק

אך חסירהחלהלוישולעומתה,  שרופהוקצתקשהאךשלימה חלהלפניו שישבאדםהדיןמהלדוןישוועעתתהה

דהיינו,  חביבמעלתודאילפנישלםמעלתספקאתלהקדיםעליו האם,  ם שניהאתלאכולומתכוין,  וחביבהטריה

החלה פניכיון ששלם קודם לחביב עלשלימהספקרקשהיאאפילו והשרופההקשההחלהאתלהקדיםשעליו 

ודאי שהחלהאתלהקדיםועליו מעלהלודאיקודמתאינהמעלהדספקשנימאאו ,  חביבהודאישהיאהחסירה

והשרופה שמעלת השלמה שבה תלויה בספקהקשה החלהפני עלחביבה

אין כ " א,  ודאימידימוציאספקשאיןהואשהכללשכיוןל "זצגנחובסקיאברהםרביהגאון האדירעל זהוואאממרר

שלימההספקהחלהפניעלחביבהודאיש החלהאתלהקדיםועליו , מעלהודאימידימוציאמעלהספק

ההללששווןן בבקקוולל אא ששללייטט ההררבב ללששייעעוורריי ההייששיירר ההממסספפרר
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 ורי יצחקי אהרב                       ⧫⧫  קריאה לנכרי לבא אל ביתו  -אמירה לנכרי בשבת  

 יים סלומוןהרב ח   ⧫⧫  ההלויות   מבית  היוצא   רמקול  של  בחוט   כהן  נגיעת  בענין

 משה מרדכי כהן הרב                                    ⧫⧫  מאכל העשוי מכמה מינים מה ברכתו 

אכל פירות ט"ו בשבט ועליו לברך לאחריהן ב' ברכות אך אם יאכל  חידה:  
  ה האם משה בקע את הים בידו או עם המט   ⧫⧫ת  עוד פרי יברך רק ברכה אח 

 ברהם זנגראהרב    ⧫⧫  (הגר"א מוילנא למשכיל אודות האבן בעלת הסגולות  מה שהשיב)

 ורי יצחקי הרב א

קריאה לנכרי   -אמירה לנכרי בשבת 
 לבא אל ביתו 

לנכרי שידליק את    ..ששאאללהה   ורוצה לקרוא  אדם שנפל החשמל בביתו 
ורוצה   בו  שישנים  בחדר  חשמלית  נורה  או  נר  שנשאר  או  החשמל 
לקרוא לנכרי שיכבה את הנר או החשמל כדי שיוכלו לישון בחדר, ואין 
נכרי בביתו, האם מותר לומר לנכרי "בא לביתי". וכדי לבאר את צדדי  

 השאלה נקדים כמה כללים פשוטים בהלכות אמירה לנכרי בשבת.

. אמירה לנכרי לעשות לישראל מלאכה היא איסור דרבנן, או משום  אא
"ודבר דבר" או משום שליחות לנכרי לחומרא או משום שבות דהיינו 

]עיין בית מאיר באעה"ז  איסור דרבנן שאינו משתייך לשני הגדרים הנ"ל  
 .סימן ה' ואכמ"ל[

שמותר לקרוא לנכרי    -מצאנו שלושה סוגי היתרים באיסור זה, האחד  
, ]כש"כ שיב"ס[לעשות אפילו מלאכה דאור' לצורך חולה אפילו שאב"ס 

שבות דשבות    - ובכלל זה קטנים שדינם לענין זה כחולה שאב"ס. השני  
דהינו שמותר לומר לנכרי לעשות מעשה    –במקום מצוה או צורך גדול  

האסור לישראל מדרבנן, אך היתר זה מוגבל לצורך מצוה או צורך גדול  
 .]דוקא הפסד מרובה לכמה פוסקים[או הפסד  

"רומז", אך בזה מצאנו  בב . ההיתר השלישי הוא שאינו "אומר" אלא 
רמיזה   סוגי  שני  בין  אפילו – חילוק  מותרת  ציוי  בדרך  שלא  רמיזה 

. הנה מה  ]ולא הותרה אלא בע"ש[בשבת, ורמיזה בדרך ציוי אסורה בשבת  
נכלל ברמיזה שלא דרך ציוי מבואר במג"א בסימן ש"ז ס"ק ל"א ומשנ"ב  
בס"ק ע"ו, כגון שאומר לנכרי "איני יכול לישון" או "איני יכול לקרוא  
את האיגרת". אבל רמיזה דרך ציוי אינו מבואר כל הצורך מה גדרה  

 ומה נכלל בה לאיסור. 

  , מר לנכרי לעשות מלאכה בשבתוכשם שאסור ל. כתבו האחרונים ש גג
ללבבייתתוו ללבבוואא   ללוו   ללקקררוואא   אאססוורר   יבין מאליו לעשות את    ככןן   אף שהנכרי 

צווי   ,המלאכה דרך  לרמז  נחשבת  הקריאה  שעצם  משום   ,והטעם 
ומקורם מדברי הפמ"ג בא"א ס"ק כ"ז שהוליד כן מדברי הרא"ש. הנה 
אם נקבל את הדברים כפשוטם שאסור בכל האופנים לקרוא לנכרי  
לבא אל ביתו, כמעט הופקע לגמרי כל האפשרות של השתמשות בנכרי  
של   ההיתר  רק  נשאר  ולא  ברמיזה,  רק  המותרים  דחופים  לצרכים 

באות א' לצורך חולה שאב"ס, כיון אמירה מפורשת באופן הנזכר לעיל  
י  שבמקומותינו ולפי צורת החיים שלנו כמעט לא נמצא מי יש לו נכר

בביתו או שמזדמנים לו נכרים לביתו בשבת, ולכן צריך להגדיר היטב 
 את גדר איסור זה.

תב בעל  , וז"ל: כ [פרק ט"ז סי' י']. הנה מקור הדין בדברי הרא"ש בשבת  דד

ה"ג דהוא הדין נמי לבידקא דמיא וכן נראה דכל כיוצא בזה היזק הבא 
וויירראאהה    לאדם פתאום כגון אם נתרועעה חבית של יין והולך לאיבוד.  

דהשתא שרי למימר    ששייככוולל  ללקקררוותת  ההננככרריי  ווככששייבבאא  ההננככרריי  ממממייללאא  ייככבבהה
, ע"כ. ודייקו מזה דדוקא  ליה כל המכבה אינו מפסיד קריאתו מיבעיא

 בדליקה התירו באופן זה משום דאדם בהול, הא סתם אסור.

ו מעצמו,  יבין  הנכרי  שיבוא  שמיד  חמור  ציור  נקט  הרא"ש  יש  הנה 
הנכרי   וכאשר  לביתו  לבא  לנכרי  במקרה שאומר  הדין  מה  להסתפק 
  , מגיע לביתו אין הוא מבין מה עליו לעשות עד שיאמר לו זאת בעה"ב

האם גם בכה"ג   ,ואז רומז לו בעה"ב את הנצרך לו בדרך סיפור דברים
הרא"ש   או  דנקט  צווי  דרך  כרמז  חשיבא  לביתו  לבא  האמירה  עצם 

הרא"ש   חידש  לעשות  עליו  מה  מאליו  מבין  שהנכרי  בציור  דדוקא 
וכלשונו    ,רך צווי לעשות את המלאכהדדבקריאה לנכרי מונח גם רמז ב

אבל כשאינו מבין מאליו    ",בנוככשיבוא הגוי ממילא י "של הרא"ש ד
,  לביתו  מה עליו לעשות אפשר שלא מונח שום צווי בעצם הקריאה

 . ]עיין בספר אורחות שבת פרק כ"ג הערה נ"ג שהסתפק בזה[

כל "  –. יעוין במשנ"ב בס"ק ע"ו דקאי על דברי הרמ"א בסעיף כ"ב  הה
לו   לרמוז  אסור  בשבת  לעשותו  יהודי  לאינו  לומר  שאסור  דבר 

דגם זה הוא בכלל    - אסור לרמוז וכו'  וז"ל:    ", וכתב ע"ז המשנ"בלעשותו 
בבששבבתת  אמירה לא"י   עעווששהה   ררממייזזתתוו   ששעע""יי   ללוו        ,,  ככייווןן   ללווממרר   ששאאססוורר   ווהה""הה  

ממללאאככהה ששייעעששהה   ככךך   ממתתווךך   ששייבבייןן   דדבברר   אאייזזהה   לדקדק    ,בבששבבתת   ויש  ע"כ, 
וה"ה שאסור לומר לו בשבת איזה דבר שיבין מתוך    - ממש"כ בסיפא  

, ע"כ, שרמיזה בדרך ציוי היא באופן שהנכרי מבין כך שיעשה מלאכה
מתוכה שיעשה מלאכה, הא אם מתוך רמיזתו לא יבין הנכרי אין זה 

האסורה,   רמיזה  "בכלל  בתחילה  שמש"כ  עושה  ]וצ"ל  רמיזתו  שע"י  כיון 
", אינו מגדיר את האיסור, שהרי גם ברמיזה שלא בדרך ציוי סו"ס עושה בשבת

 .הנכרי עבורו בשבת, אלא צ"ל שהוא טעם האיסור ולא גדרו[

ההוראה  וו גדולי  בין  מחלוקת  בזה  הביאו  המלקטים  בספרי  הנה   .
שבדור, בספר חוט שני אוסר וכ"כ הגרשז"א זצ"ל בספר שלחן שלמה  
שדעתו   שלמה,  מנחת  ובשו"ת  בשמו  השבת  מאור  בספר  מובא  וכן 

, וכן דעת  ]אך כיון שהמנהג להקל אינו מורה בזה לא איסור ולא היתר[לאסור  
האגר"מ, וכן נראה דעת הגריש"א זצ"ל. אך דעת השבט הלוי והאבן 
ישראל להקל וכ"כ בספר מלכים אומניך פרק ד' הערה ט"ז, וכן נוטה  

]ויש לדעת שבדברי כולם דעת הגרח"ק זצ"ל שבשבת הצורך יש להקל.  
 .מבואר שהמנהג להקל, אלא שהסתפקו אם יש לסמוך על המנהג[

אך מה שיש להעיר טובא על העתקת המלקטים בזה, שלא תמיד נחתו  
ולאיסור,   להיתר  המובאים  הגדולים  כל  דיברו  בדיוק  מה  על  לבאר 
ובאמת אחר העיון היטב בסברות הפוסקים ובמקרים עליהם דיברו  

 נראה שכמעט אין כאן מחלוקת וכמושית"ב.

. ראשית יש לפקפק על סתימת דברי המחמירים שכל אמירה לנכרי  זז
לבא אל ביתו נחשבת כציוי לעשות מלאכה, והגע בנפשך אם קורא  
לביתי"   "בא  סתם  לו  לומר  יאסר  אטו  שאב"ס,  חולה  לצורך  לנכרי 
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ויצטרך לפרט ולומר לו "בא לביתי לצורך חולה", מעולם לא שמענו כן  
וגם פשיטא שאין העולם חוששים לזה כלל. וכן אם קורא לנכרי לאכול  
בביתו שהוא היתר גמור, לכאורה פשיטא שמותר לומר לו סתם בא  
לעשות   כאמירה  מתפרשת  אמירתו  אומרים שסתם  אנו  ואין  לביתי 

 עבורו מלאכה. 

ואין לומר שאה"נ והוא באמת אסור אלא שאין העולם בקיאים בהלכה  
או שסומכים על דברי המתירים ועל המנהג להקל, לענ"ד דבר זה לא  
ניתן להיאמר שכל גדולי הפוסקים לדורותיהם יעלימו הלכה מצויה זו 
עליה  שאין  ראיה  כמעט  הוא  ולדידי  מקום,  אותה בשום  ירמזו  ולא 

  תשובה שאין הדין כן. 

והפמ"ג  זז הרא"ש  שמש"כ  לן  יצא  הנ"ל,  לפשיטות  נסכים  אם  הנה   .
כצי  נחשבת  לביתו  הקריאה  דוקא  ושעצם  היא  מלאכה,  לעשות  וי 

בצירוף מה שבסוף עושה הנכרי את המלאכה מכח הציוי, משא"כ אם  
בסופו של דבר אוכל או שעושה מלאכה עבור חולה, איגלאי מילתא  
למפרע שהציוי היה לעשות דבר היתר. ולפ"ז שוב אין לנו להחליט על 

 כל דיבור "בא לביתי" שהוא דיבור אסור, אלא מיתלי תלי וקאי. 

  נכרי לביתו הוא דיבור אסור ת  לומר שבאמת סתם דיבור של קריא  ואין 

מצד עצמו, אלא שאם בסופו של דבר לא יעשה הנכרי מלאכה באופן 
האסור, איגלאי מילתא למפרע שהדיבור היה מותר, לענ"ד הוא דבר  

 להוליד חידוש כזה מדברי הרא"ש.  זר מאוד, וגם איני יודע איך אפשר

ההאאחחדד    אלא היותר מסתבר שלכתחילה תלוי גדר האמירה בשני דברים,  
, שאם כוונתו לדבר היתר פשיטא שאין בזה שום סרך  בבככווווננתת  ההאאווממרר  

איסור, וכמוש"כ לעיל מסתימת כל הפוסקים לדורותיהם שלא שמענו  
מעולם שכשקורא לנכרי לביתו לצורך היתר שיצטרך לפרט לפני הנכרי  

 את מטרת הקריאה אם לאכול אם לצורך חולה. 

. אך גם באופן שהישראל מתכוין שהנכרי יעשה מעשה האסור, שלא  חח
, ויש בזה כמה אופנים  גגםם  בבזזהה  תתללוויי  ההדדבברר  בבממצצייאאוותת  הותר רק ברמיזה,  

 החלוקים מאוד בדינם, וכמושית"ב בעז"ה חילוק הדינים וטעמיהם.

האופן הפשוט לאיסור הוא האופן שדיבר עליו הרא"ש, שכשיבוא    ]א[
הנכרי יבין מיד מה עליו לעשות, והטעם שנחשב רמיזה בדרך ציוי כיון 
ודאי  זה  דבאופן  הדיבור,  של  הפרשנות  את  מכריחה  שהמציאות 
לו   אמר  כאילו  לביתי"  "בא  לנכרי  הישראל  של  אמירתו  מתפרשת 

 ת. במפורש בא לביתי להדליק או לכבו

האופן הפשוט להיתר הוא כשקורא לנכרי לעשות מלאכת היתר,   ]ב[
 וכמושנת"ב מילתא בטעמא לעיל.

אופן קל יותר מהאופן הראשון הוא כשקורא לנכרי לביתו ומתכוין    ]ג[
שיעשה מלאכה האסורה, אך כשיבוא הנכרי לא ידע מה לעשות עד  

ווגגםם    שירמזו לו בדרך היתר על המלאכה הנצרכת שהיא מלאכת איסור,  
אאייןן  ננרראאהה  בבבבייתת  ששווםם  צצווררךך  אאחחרר  ששייווככלל  ההננככרריי  ללההייתתללוותת  בבוו  ששללששםם  ככךך    

 . קקרראאווההוו

הנה באופן זה יש כאן ספק עצום, ולענ"ד עיקר מחלוקת האחרונים  
אם   הרא"ש  דברי  בפרשנות  היא  המחלוקת  ושורש  זה,  באופן  היא 
דדליקה.  לרבותא  כן  שכתב  או  שכתב  החמור  לאופן  דוקא  כוונתו 

 ולענ"ד כיון שהוא מילתא דרבנן והמהנג מסייעו יש להקל, וצ"ע.

אם קורא לנכרי ע"מ לעשות שני דברים אחד מותר ואחד אסור,    ]ד[
המכשירים   אחד  של  קצר  מחמת  הבית  בכל  החשמל  שכבה  כגון 

המכשירים   בשאר  להשתמש  שיוכל  וכדי  המותר החשמליים,  ]באופן 
חייב להוציא קודם את התקע של המכשיר המקצר. הנה פעולה   ואכמ"ל[

זו של הוצאת התקע מהשקע יש אוסרים ויש מתירים אף לישראל,  
עיין בספר חוט שני וספר שש"כ ועוד, וקיבלתי מרבותי שכל מקום  
שיש מתירים לכתחילה בישראל יש לסמוך להתיר באמירה לנכרי, אבל 

מת תוספת הנאה, אסורה  הרמת השלטר אף כשיש היתר הנאה מח
ברמיזה דרך ציוי ומותרת ברמיזה שלא בדרך ציוי, והשאלה אם עצם  

 הקריאה לנכרי לבא אל ביתו בכה"ג נחשבת כציוי לאיסור.

ולענ"ד יש להתיר, שעצם האמירה ודאי חשיבא כציוי, אך הרי לא סגי  
שיתפרש   וצריך  ללאאייססוורר  בזה  לו  ככצצייוויי   שקורא  דהיינו  את  ,  לעשות 

האסורה, וכיון שכשיבא לביתו יכול לצותו בפה לעשות דבר  המלאכה  
 היתר, שוב אין הקריאה לביתו נחשבת כציוי לאיסור. 

הערה נ"ג הסתפק בסתם    ט"י הנה בספר ארחות פרק כ"ג סעיף    ]ה[
באופן שכשיבוא הנכרי לא ידע מה לעשות עד שהישראל ירמוז לו, 

לבוא לביתו הו"ל    קצת נראה להחמיר דסו"ס כאשר מצוה עליווכתב ש
וכן כתב    ,כאומר לו לבוא אל ביתו ולעשות את המלאכה הנצרכת בו

דהקריאה לביתו הויא כרמז דרך    זצ"ל  [שליט"א ] מו"ר הגר"ש אויערבאך  
 , ע"כ.ווי י צ

הנה אע"פ שבספר הנ"ל לא ביאר על איזה אופן מדובר, נראה שטעמו  
יש לו מקום רק באופן שכתבנו לעיל באות ג', דבאופן שכתבנו באות  
ד' לענ"ד לא שייך כלל טעמו. וכבר כתבנו מה שנלענ"ד שגם באופן זה 

 יש מקום להתיר. 

אופן נוסף שיש להסתפק הוא כשעיקר קריאתו ע"מ לעשות מלאכת    ]ו[
כדי   לאכול דבר מה,  לנכרי  נותן  כדי להתיר את הרמיזה  איסור, אך 
שיתפרש הדיבור כציוי לדבר המותר, ומקום הספק דסו"ס כשהנכרי  
יאכל אילגאי מילתא למפרע שאמירתו היתה ציוי להיתר, אך אולי יש  

 לאסור דנראה כהערמה.

ספר הלכות אמירה לעכו"ם  שו"ר בספר רביד הזהב שהביא את דברי  
]שהוא המקור לפסק האגרות משה  ביאורים סי' א' בשם הגר"מ פיינשטין  

באופן שקורא לו לביתו לאכול או לשתות ובאמצע    שכתב להתיר  הנ"ל[
ין מעצמו את  בעיה ואם העכו"ם י בעל האגב  האכילה מספר לו דרך  

 האוסרים התירו באופן זה.   !! הרי לן שאפילוהמכוון מותר

באופנים ב' ד' ו', לענ"ד יכול בשופי  ::    ההעעווללהה  ללדדייננאא  ממככלל  ההממקקוובבץץ  .  חח
 ינו "בא לביתי", ואין בזה חשש.י לקרוא לנכרי בלשון ציוי דה

 באופן הראשון ודאי אסור כמבואר ברא"ש ובפמ"ג. 

אע"פ שהדבר נוטה יותר להיתר וכמושנת"ב מילתא בטעמא,    - באופן ג'  
האוסרים שהם גדולי רבותינו,  אך לכתחילה כדאי להחמיר לחוש לדעת  

ואע"פ שיש לכוין את דבריהם לאופן הראשון, מ"מ סתימת הדברים  
נראה שמחמירים גם באופן זה, אך הרוצה לסמוך על המנהג יש לו על  

 , שכן נראה עיקר להלכה.]דאינו מנהג עוקר הלכה[ מי לסמוך  

קקפפיידד    ששיי  הנה הבא להחמיר יש לעשות כמוש"כ בספר אורחות שבת שם  
אלא יעשה    ששללאא  ייאאממרר  ללננככרריי  ללששווננוותת  ששלל  צצוווויי  ככגגווןן  בבוואא  ללבבייתתיי  ווככייווצצ""בב  

והיינו   רמז  ססייפפוורר  הכל בדרך  בבדדררךך   ההדדבבררייםם   אאתת   ללוו   ייאאממרר     ששממתתחחייללהה  

וכגון שיאמר לו האור בביתי דולק ואי אפשר לישון והנכרי יבין מאליו 
 , ע"כ. לבוא לביתו

. הנה עד עתה דיברנו בסתם נכרי המזדמן לנו באקראי  גגוויי  ששלל  ששבבתת.  טט
ואינו בקי בהלכות ישראל, אך מה שהתפשט בכל המקומות גוי ידוע 

ישראל    שמוכן  שבת"[לקריאת  של  "גוי  ובכל  ]הנקרא  בהלכות  ובקי   ,
האמירות והרמזים, לכאורה משתנה כל צורת ההלכה, כי הרי הוא יודע  
שאין מזמינים אותו לחינם רק למה שאסור לישראל, וא"כ הדר הדין  

  ואפילו הנכרים   קריאה שלו לבית ישראל מתפרשת בדרך האסורה.   שכל

זקנים   בבתי  הנכרים  והעוזרות  העוזרים  כגון  לזה  ממונים  שאינם 
וחולים, גם הם אחר זמן קצר הופכים לבקיאים בדיני ומנהגי ישראל  
עד שכמעט כל רמיזה הופכת אצלם לציוי לאיסור, ומחמת זה לכאורה  
יש להחמיר בכל האופנים שכתבנו, למעט האופן השני, וגם בזה צ"ע  

 ו שמזמינו לביתו לצורך חולה או קטן.דילמא אכן צריך לבאר ל

הקודמים   בדורות  גם  לכאורה  כי  אצלי  צ"ע  קצת  הוא  ואעפ"כ 
נכרים הבקיאים בהלכות   הנכרים היו  בין  ישראל  ובמקומות שישבו 

  ואעפ"כ לא נזכר חומרא בזה מחמת הטעמים שכתבנו,   ישראל,  ומנהגי 

שרבותינו העידו שהמנהג להקל לכן נראה שגם באופנים אלו מי  וכיון  
שרוצה לסמוך על המנהג יש לו על מי לסמוך, אך המחמיר ודאי תע"ב,  

 . ובפרט שבאופן מעשי קל מאוד להחמיר, ועיין 

 הרב חיים סלומון
רמקול  נגיעת כהן בחוט של  בענין 

 ההלויותבית היוצא מ
ידועה ההערה בענין המצוי בלויות כשמכבדים כהן להספיד, והמת 
נמצא בתוך חדר כגון בבית הלויות או בית המדרש, מוציאים רמקול 
ע"י חוט ארוך מחוץ לחדר שהמת בו. והעירו שבאופן שקצה החוט 
נמצא בחדר שהמת בו יש להיזהר מאד שלא יגע הכהן המספיד בחוט, 

טומאה מדין  שנטמא מהמת  של   מפני  השני  כיון שחלקו  בחיבורין 
החוט נטמא מהמת בטומאת אהל, ויש דעות דיש טומאה בחיבורין 

 גם דרך אהל. 

]באופן שחוט הרמקול  והנה אין לטהר בזה מדין כלי המשמש עם הקרקע  
בקיר[  לשקע  לא מתחבר  חשמלי  דכלי  בפוסקים  הדבר  הוכרע  שכבר   ,

חשיב משמש עם הקרקע, וכמו שנוהגים להורות דכלי חשמלי חייב 
כלים,   קל"ב  בטבילת  עמ'  פי"א  סוף  כלים  דיני  טהרות  שבילי  בספר  ]ועי' 

 . שכתבנו טעם הדבר[ 

וראיתי מי שכתב היתר לזה עפ"י שיטת הרמב"ם פ"ד מהלכות כלים 
ה"ד דכלי המצופה אינו מקב"ט, והתם איירי אף בכלי עץ המקב"ט 
דבזה אף  כ"ש כשהציפוי הוא ממין שאינו מקב"ט,  שציפן במתכת, 

עץ   בכלי  היינו  הראב"ד  דפליג  דכל הא  טהור,  ]אף  לשיטת הראב"ד 
המצופה מתכת, ומשום דס"ל דהכלי בטל לגבי הציפוי, וא"כ   בפשוטין[ 

כיון שחוט הרמקול  כשהציפוי אינו מקב"ט אף לדידיה טהור, וה"נ 
 מצופה בפלסטיק שאינו מקב"ט הרי הוא טהור לכו"ע. 

אכן נראה דזה אינו, משום דיסוד דברי הרמב"ם דכלי המצופה אינו  42 | אוסף
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מקב"ט, הוא כמש"כ בפיה"מ כלים פי"א מ"ד דילפינן לה מקרא 'אשר 
זה  כל  וא"כ  באחרים',  מלאכה  העושה  ולא  בהם  מלאכה  יעשה 
כשהשימוש הוא בציפוי עצמו, אבל הכא דאין השימוש בציפוי, וכל 
הציפוי רק משמש לשמירת המתכת, כה"ג אדרבא טפל הוא למתכת 

את המתכת, וכן לשיטת וחשיב אף הוא מקבל טומאה כדין משמש  
הראב"ד דס"ל דהכלי בטל לגבי הציפוי הוא דוקא באופן שהשימוש 
הוא בציפוי, דס"ל להראב"ד דעיקר הכלי הוא לפי המשמש דידיה, 

, אבל הכא ]וכמו שנחלקו בזה בכמה דוכתי בכלים הרמב"ם והראב"ד, ואכ"מ[ 
 דאין השימוש בציפוי אינו בדין ציפויין לטהר הכלי. 

ונראה דזהו גם יסוד סברת הנוב"י או"ח סי' א' דכלי המצופה לנוי 
 אינו בדין טהרת ציפויין, מאחר שאינו עושה מלאכה בציפוי. 

עוד נראה דכל דין כלי מצופה טהור הוא דוקא כשכולו מצופה, וכדתנן 
או  כוסות  הנחת  בו  שייר  אם  שחיפהו  דשולחן  מ"א  פכ"ב  בכלים 
אינו מצופה שוב  מעושי המלאכה  דכל שחלק  והיינו  קערות טמא, 

]וכמו שנהוג גם להטביל כלי חשמלי משום המתכת שבו,  מקבל הכלי טומאה,  
אף דפעמים שהמתכת מצופה פלסטיק, מ"מ כיון שאין כולו מצופה דינו ככלי  

, וא"כ ה"נ מאחר שאין כל הרמקול מצופה, דחלק המיקרופון מתכות[ 
אינו מצופה, שוב אינו בדין טהרת כלי מצופה, וע"כ נראה שאין להקל 

 . משום האי טעמא

 משה מרדכי כהןהרב  
 מאכל העשוי מכמה מינים מה ברכתו 
 מבואר בתחילת סימן רי"ב דמאכל העשוי מכמה מינים אזלינן לענין 

הרוב  נחשב  בשווה,  עיקריים  הינים  שני  ואפי'  הרוב,  בתר  הברכה 
 לעיקר והמיעוט לטפל, ומברך על העיקר ופוטר את הטפל. 

ממייננייםם   ששנניי   בבתתעעררוובבתת   ההוואא   בבזזהה   ההפפששווטט   ופרי   ווההאאוופפןן   העץ  פרי  כגון 
ג' מינים  וברכתו כהרוב, אמנם בתערובת  האדמה אזלינן בתר רוב 
אם  בהם  לדון  שיש  אופנים  כמה  בזה  יש  המינים  באחד  רוב  ואין 

 הולכים אחר הרוב של שני המנים ביחד. 

  ווננחחללקק  ההננדדווןן  ללגג''  אאוופפננייםם::

תערובת של ג' מינים ואין רוב באחד מהם, מין אחד פרי האדמה אא..    
וב' מינים פרי העץ, אף שאין הרוב ממין אחד אלא משנים מ"מ יש 

  כאן רוב פרי העץ, ונקבעת הברכה בורא פרי העץ כהרוב. 

תערובת ג' מינים ואין רוב באחד מהם מין א' שהכל וא' בורא פרי בב..  
העץ וא' בורא פרי האדמה, אף שאין רוב לאחד הברכות מ"מ ברכת 

יותר  מפורטת  האדמה  פרי  מאכל   בורא  רוב  ואיכא  שהכל,  מברכת 
בכלל אותו הפירוט, שאף בורא פרי העץ יש בו את אותה מיוחדות 

  שהוא פרי האדמה מסתבר שיש לו לברך בורא פרי האדמה. 

ווממייןן  ואמנם  גג..     ששההככלל   אאחחדד   ממייןן   ששווננייםם   ממייננייםם   גג''   בבתתעעררוובבתת   ייההייהה   אאםם  
ששבבררככתתוו  ממזזווננוותת,,   אאווררזז   אאחחדד   ההעעץץ  ווממייןן   פפרריי   בבוורראא   בזה יש לעיין   אאחחדד  

ובפשטות היה נראה לתלות את זה במחלוקת הט"ז והמג"א גבי אורז 
 . שלם שבישלו ונבאר הדברים בס"ד 

 והנפק"מ בתערובת   ברכת האורז 
בישלו כ"כ עד שנתמעך    ( ז"ר"ח ס )סי'  הנה גבי אורז שבישלו כתב הרמ"א  

מברך עליו מזונות, ומשמעות דבריו שאורז שלם שבישלו מברך עליו 
בורא פרי האדמה, ועיין בט"ז דבב"י מספק"ל אם אורז שלם מבושל 
ברכתו בורא פרי האדמה או מזונות ומספיקא כתב הרמ"א שכל שלא 

י  דמ"מ  האדמה  פרי  בורא  עליו  מברך  מזונות  שברכתו  א צנתברר 
מהב"ח   הביא  במג"א שם  ואמנם  זו,  תוך בברכה  יאכלנו  שמספיקא 

, או שיברך עליו שהכל, ובפמ"ג שם במש"ז שם כתב דאזיל הסעודה
שאם בירך על היין בורא פרי העץ   (ר"ח ס"ק כ"ב)סי'  לשיטתו    המג"א  בזה

לא יצא אפי' בדיעבד וא"כ כי היכי דאין יוצא על היין בדיעבד בבורא 
 פרי העץ הכי נמי אין יוצא על האורז בדיעבד בבורא פרי האדמה. 

על  דפליג  מהמג"א  הכרח  דאין  הפמ"ג  בדברי  לדון  היה  ולכאורה 
הרמ"א דאפשר דמאי דקאמר דאם בירך על היין בורא פרי העץ לא 
יין הוא בכלל  ידי חובה אין הפירוש דהוי ברכה לבטלה דודאי  יצא 
ידי  יוצא  שאינו  אלא  העץ  פרי  בורא  ברכת  ביה  ושייכא  העץ  פרי 

 
שאם אכל חצי זית משבעת    בשם הכנה"ג  בסימן ר"י סק"א כתב המג"א  1

המינים וחצי זית אחר יברך אחריהם בורא נפשות, וכתב על זה רעק"א  
בגיליון עי' סו"ס ר"ח וצ"ע. וכוונתו, דלדברי המג"א שסובר שבספק אינו 

 . מברך בורא נפשות ה"ה כאן לא יברך

ולכאורה החילוק פשוט דכאן יש ספק דחייב לברך מעין שלוש, ולכן אם 
יברך בורא נפשות ברכתו לבטלה, משא"כ בחצי זית פת דודאי אינו חייב 

זה   חובתו  ומשום  היין,  על מעלתו המיוחדת של  בירך  משום שלא 
צריך שוב לחזור ולברך על אותה המעלה דאותו חיוב ברכה עדין לא 
יברך  לענין אורז שברכתו מזונות אם  נמי  וא"כ אפשר דה"ה  קיים, 
על  הברכה  לו  חסר  כי  חובתו  ידי  יצא  לא  האדמה  פרי  בורא  עליו 

אך אינו ברכה לבטלה כיון   המעלה המיוחדת של האורז שהוא מזין, 
ספק  דאיכא  היכא  ולכן  ביה,  ושייכא  פרי האדמה  בכלל  אורז  שאף 
, ומחמת הספק אינו יכול לברך על האורז על המעלה המיוחדת שבו 

מ"מ יש לו לברך בורא פרי האדמה כיון דמ"מ וודאי פרי האדמה הוא 
א אף אם מחסיר מעלתו, ואפשר דאף המג"א מסכים עם דברי הרמ" 

 דבאורז שלם מבושל מספיקא מברך עליו בורא פרי האדמה. 

ואמנם דעת הפמ"ג דכל שאין יוצא בברכה זו משום דצריך לפרט יותר 
אין ברכה זו כלום ובע"כ ס"ל דאם צריך לברך באורז מזונות אם מברך 

 בורא פרי האדמה אינו כלום והוי לבטלה. 

 ספק בפת הבאה בכיסנין מצינו אותו דין
וסברא זו מצינו בדברי הגר"ז סימן קס"ח סעיף י"ב דביאר הא דגבי 

מברכים בורא מיני מזונות ואע"ג דיש   הבאה בכיסנין מספיקא   פת 
ידי חובתו  יצא  לא  מיני מזונות על פת  בירך בורא  הסוברים שאם 
מכ"מ בספק פת מברך בורא מיני מזונות. וביאר הטעם בזה דפת היא 
גם בכלל מזונות אלא דבבירך על הפת בורא מיני מזונות לא יצא ידי 

בירך עליה, חובתו משום דחיסר את המעלה המיוחדת של פת שלא  
אמנם בספק שאינו יכול לברך על אותה המעלה דפת יש לו לברך לכל 
את  יש  הספק  של  הצדדים  דבשני  כיון  מזונות  מיני  בורא  הפחות 

 המעלה של מזונות דגם אם היא פת מכ"מ בכלל מזונות היא. 

 עוד מצינו כעין זה במי שריית צימוקים 
עוד מצינו נדון זה גבי מי שריית צימוקים שכתב השו"ע סי' ר"ב סי"א  
דנחלקו אם מברך לאחריהם בורא נפשות רבות או מעין שלוש ולכן  
ירא שמים לא יאכלם אלא בתוך הסעודה או יאכל פרי משבעת המינים  
וישתה מים ויברך ב' הברכות. והביא שם המג"א מכנסת הגדולה שאם  

שריי  המי  רק את  בורא  שתה  עליהם  יברך  לסעודה  חוץ  צימוקים  ת 
הגדולה   הכנסת  סברת  ולכאורה  בצ"ע.  ונשאר המג"א  רבות,  נפשות 
כנ"ל דמספק כיון שאין לו לברך על המעלה המיוחדת דפירות שבעת  
המינים מכ"מ יש לו לברך בורא נפשות דהכל בכלל, דאף פירות שבעת  

ת על פירות  המינים בכלל בורא נפשות אלא שאם בירך בורא נפשו
שבעת המינים לא יצא ידי חובה בכך שצריך לברך על המעלה המיוחדת  
שבהם, והוא לא בירך. אך בספק דאינו יכול לברך על אותה המעלה  
כתב   בצ"ע  דנשאר  המג"א  סברת  ואמנם  נפשות.  בורא  יברך  לכה"פ 
ספק  ומשום  דאורייתא  שלוש  מעין  ברכת  דשמא  שרד  בלבושי 

לברך מעין שלוש, אך עיי"ש בפמ"ג שציין דאורייתא לחומרא יש לו  
לדברי מג"א סו"ס ר"ח דבכה"ג לא יברך כלל דהווי ספק ברכה לבטלה  
והיינו משום דלהצד שצריך לברך מעין שלוש הוי ברכת בורא נפשות  

 1לבטלה וכסברת הפמ"ג גבי אורז שלם מבושל. 

העולה לדינא במאכל שיש בו שליש אורז ושליש  
 מין שהכל ושליש מין שברכתו בורא פרי העץ

ועכ"פ העולה לדינא לגבי האופן השלישי שנדון לעיל במאכל שהוא 
העץ  פרי  בורא  שברכתו  מין  ושליש  שהכל  מין  ושליש  אורז  שליש 

שכתב הפמ"ג דלדעת   דדללככאאווררהה  ההדדבברר  תתללוויי  בבממחחללווקקתת  ההטט""זז  ווההממגג""אא  
הט"ז דבאורז מבושל שלם מספיקא מברך בורא פרי האדמה והיינו 
דאורז שייך בברכת בורא פרי האדמה אלא שיש לו מעלה יותר, וא"כ 
נראה דכאן יש לו לברך בורא פרי האדמה דמעלה זו יש לרוב המאכל 
גם לפרי העץ וגם לאורז, ואע"ג דהמעלה המיוחדת שבכל אחד מהם 

יעוט הוא מכ"מ מעלת פרי האדמה יש בתרוויהו והוא רוב ליתא דמ 
הפמ"ג  שנקט  כמו  המג"א  לדעת  אבל  הט"ז  לדעת  זה  וכל  המאכל, 
דאורז אינו בכלל ברכת בורא פרי האדמה והוא ברכה לבטלה א"כ אין 

 לומר כך, וא"כ צ"ע מה יברך. 

יש לברך בורא פרי  )עפ"י מש"כ הפמ"ג(   וואאממננםם  ננרראאהה  דדגגםם  ללדדעעתת  ההממגג""אא
האדמה דכאן כיון שהמעלה המיוחדת דמזונות יש רק לאורז שהוא 
מעט המאכל א"כ בטל מהמאכל מעלה זו וכן בטל המעלה המיוחדת 
דעץ ואין לנו אלא המשותף לרוב המאכל שהוא פרי האדמה, וא"כ 

 מסתבר דבאופן זה לכו"ע מברך בורא פרי האדמה. 

לברך ברכת המזון לכן מברך בורא נפשות. ומבואר מדברי רעק"א דסובר  
שאם תיקנו ברכת בורא נפשות על שבעת המינים או פת היכא דאינו חייב 
לברך ברכת המזון גם בספק כן, והטעם או כמו שכתב באגרות משה ח"א  
סי' ע"ד דגם בודאי אף שאינו יוצא בזה אינו ברכה לבטלה, או שנאמר  

נח צ"ל  שבספק  המג"א  ובדברי  ברכות.  ספק  משום  לגמרי  שנפטר  שב 
אלא   שלוש  במעין  חייב  שלוש  מעין  שברכתו  הצד  על  דבספק  שסובר 
  שבפועל יכול להקל ולכן אינו מברך בורא נפשות. וכן נראה דהכריע המ"ב. 

אוסף | 43

לתוכן לתוכן לתוכן 
לתוכן



 
 

4
 אברהם זנגר הרב  

ו בשבט  "טאכל פירות  ש ת "היכ: ידהח
אך אם  ב' ברכותלאחריהן ועליו לברך  

 תברכה אח רק  יאכל עוד פרי יברך  

מצוי בט"ו בשבט שאוכלים מיני פירות שונים, חלקם משבעת   חחיידדהה::  
שבעת המינים והנה לגבי ברכה אחרונה,  המינים וחלקם שאר פירות,  

איך יתכן   . כתם בורא נפשות , ואילו שאר הפירות בר ברכתם מעין ג' 
פרי יאכל עוד שעליו לברך בסיום האכילה את ב' הברכות, אולם אם 

 . ישתנה דינו ויברך רק ברכה אחת כזית מסוים בשיעור  

פי  תתששוובבהה::   וכן  " שגדלו באת משבעת המינים  וראכל  פירות שאר  י 
מיובשים  ל  "שגדלו בחו פירות  מחו)כגון  עליו לברך שא  " י   , ( "להמיובאים 

המינים   משבעת  הפירות  על  ג'  הברכה  ו מעין  'על בסיום  לחתום 
על שאר הפירות. אולם אם יוסיף   תבורא נפשו וכן לברך    , יה' ת פירו

בחו שגדל  המינים  משבעת  פרי  כל ל "ויאכל  על  ג'  מעין  רק  יברך   ,
 . הפירות יחדיו ויחתום 'על הפירות' 

ל האם יחתום  "י ופירות חו" אכל פירות א 
 על פירותיה'' או   ' על הפירות' 

ההדדבבררייםם:: בשו"ע    אא..      בבייאאוורר   ס"י(מבואר  ר"ח  ז'   )סי'  פירות  דהאוכל 
ב המינים   חותם  שגדלו  הברכה  א"י  אוכל את  ואם  פירותיה',  'על 

מפירות חו"ל חותם 'על הפירות'. ונחלקו פוסקי זמנינו איך הדין אם 
 . 2האם יחתום 'על הפירות' או 'על פירותיה' אכל משניהם, 

דיש לדון אם הברכה היא על הפירות שאכל   ,,  ששווררשש  ההנניידדווןן  בבזזהה  ננרראאהה  
 ,, דאם הברכה היא על הפירות שאכל אלו   פירות או על כלל המין של  

ולכן אם יברך 'על פירותיה' נמצא שלא בירך על פירות חו"ל שאכל,  
י"ל אולם    , 'על הפירות'  חתום עליו ל  אם הברכה היא על כלל המין 

שבירך על מין   כיון   על פירותיה' פוטר את פירות חו"ל'   שון דגם בל
אלא שלכתחילה לא תקנו להזכיר שבח פירות א"י אלא   , פירות אלו 

 ן. כשטעם מה 

בספר שיעורי כמו שכתב    ( מד. ) בברכות  תלוי בביאור הסוגיא  ונידון זה  
דהנה   , ל" זצבשם הקה"י    ( עמ' נ"גזצ"ל, ברכות  להגרב"צ פלמן  ) שלמי תודה  

שהקשו , אלא  ' על פירותיה'בחו"ל חותם  היה ס"ד ד   (מד. )ברכות  בגמ'  
כלומר ,  י"בני בבל מברכין על אכילת בני א אטו בני א"י אוכלין ו   ע"ז 
"ש  )ע   מהם כללאכל  לא  י כש " מן הראוי להזכיר דוקא את פירות א  נו אי 
נוסח הכולל   א שהו  ם 'על הפירות' ל חות"דבחו  ו לכן הכריע ו  , "י( ש ר בפ 

חו  פירות  הקה   . ל "גם  דלפ" ואמר  אכל    ז " י  עצמו  שהוא  גם באופן 
יותר לברך ראוי  האי פירכא והדרינן לס"ד ד   כא לא שיי מפירות א"י  

פירותיה' הגרב"צ    ' על  אולם  חו"ל.  פירות  על  דחה   זצ"ל פלמן  גם 
דעל פירות חו"ל לא שייך יסוד סברת הגמ' הוא  ל ד " אדרבא י , ד יתוראי

שאכל, פירות  ה כלל על  כי נמצא שלא בירך    לומר כלל על פירותיה 
 

בשם אביו   ל"זצח קנייבסקי  " הגרמובא מ  ו("א עמ' תקכ")חדרך שיחה  בספר    2
זצהקה"י   הגריש"א  בכלל ל  "וחמיו  דיש  משום  פירותיה  על  שיחתום 

וזאת    מאתים מנה )וכ"ה בספר ארחות רבינו ח"א עמ' קע"ב בשם הקה"י ובספר 
כתב לברך   (סי' ר"ח ס"י)אולם באפיקי מגינים    , בשם הגריש"א(  55הברכה עמ'  

נקט  וכן  הפירות,  זצ"ל  על  הגרשז"א  הובא  ו  ק"ג,  עמ'  ברכות  ממתקים  )חיכו 
)ימלא פי תהלתך עיונים  והגראי"ל שטיינמן זצ"ל    בהערות למשנ"ב בהוצאת דרשו(

צידד דיחתום 'על פירותיה   (סי' ס' סק"ה)  ת השלחןבקצו, ובתפלה עמ' ש"ל(
 ועל הפירות'. 

)כלומר   מבואר דאין חותמים בשנים  מט.(  שם)יש להוסיף בזה, דהנה בגמ'    3
ברכת מעין ב כ איך חותמים  "דאוהקשו  ,  (מזכירים ב' ענינים בחתימת ברכהאין  

וובבפפששווטטוו  ממבבוואארר    .  'ארץ דמפקא פירות'  'על הארץ ועל הפירות', ומשני '  ג
ממוופפללגג      בבזזהה   הה      חחיידדוושש   מברכים    ,,ררככהה  בב  בבפפששטט   הברכה  דאין  על בחתימת 

י שהיא מוציאה פירות, ", ומזכירים שבח אי"אאלא על רק על  הפירות  
וכן הוא   ות על הפירות שאכל, דולהבאה  עיקר הברכה  דפשוט  פ ש"ואע

אינה מתייחסת על  חתימה מ ה"מ  , 'על העץ ועל פרי העץ 'תחילת הברכה  
ועל ארץ  ' שמזכירים בה את הארץ הברכה  תחילת הברכה אלא על אמצע

 .ה'ונאכל מפריחמדה טובה ורחבה וכו' 

  , צ להזכיר כלל את הפירות שאכל"דא  , י" להדיא כדעת הקה  מבוארז  "ולפ 
ד בחואין  והא  '" חותמים  מפירותעל  ל  רק  הוא  הראוי יה'  מן  שאין  פני 

מ עיקר המכוון בברכה  "שלא אכל מהם, אבל מפירות  את הדוקא  להזכיר ב 
 ארץ המוציאה פירות. הוא הזכרת ה 

 ץ רוכי תימא כיון דפירש הארץ ר"ל א'ל;  " וזהקשה  ש  "י("ח ס)סי' רלבוש  עי'  ו
חוארשי פירות  על  כוונתינו  אומרים  ופירות סתם שאנו  אל"ל,  אנו   כ", 

שחותמין פירותיה הוי חדא מילתא על    י"חותמין בשתים, דבשלמא בא
ופירות של   י"הארץ המוציאה פירותיה, אבל לדידן משמע דשתים נינהו א

גם מפירות א" וא אף אם אכל  י " סו  ,י" כ  אם  פירותיה' ס  'על  חתום 
  "כ וכ )   , י" ל שאכל אלא רק על פירות א"נמצא שלא בירך על פירות שחו 

, והוסיף דאפשר ( בר אלמוגים עמ' תרס"טספרו מו"ר הגר"א גנחובסקי זצ"ל ב 
דאם אמר על פירותיה כשאכל פירות חו"ל אף בדיעבד לא יצא, שהרי 

 ת השלחן וכן הסתפק בקצו ,  נמצא שהודה על פירות שלא אכל כלל
 . ( "הסי' ס' סק )

ש  כמו  הדברים  דל כתבנו  ביאור  בע"סלעיל,  על "ד  אינה  דהברכה  כ 
תקנו להזכיר פירות ו  , ן של פירות אלועל כלל המיאלא  אכל  שהפירות  

י גם למסקנא הוא כן, אלא " ולדעת הקה   , י" י כדי להזכיר שבח א" א
להזכיר דוקא את הפירות   י אינו מן הראוי"דאם לא אכל כלל פירות א

ד "החילוק בין הסל זהו גופא  "צ פלמן זצ" ת הגרבשלא אכל, אולם לדע 
דלמסקנא מברכים על הפירות שאכל ולא על כלל המין,   ,המסקנא ו 

 . 3ומסתבר דהוי לעיכובא   , את הפירות שאכל בדוקא  ולכן עליו להזכיר  

הנה למעשה אם הדבר הוא בגדר ספק לדינא, נראה דיש לומר ו   בב..  
יאמר ספק פירות א"י  דב   ( סי' ר"ח סקנ"ד) במשנ"ב  'על הפירות' כמבואר  

ואילו אם   , ע "ח לכו" , כיון שבנוסח זה בודאי יוצאים יד' על הפירות'
 . ל" ירות חופ ח על " יאמר 'על פירותיה' יש צד שאינו יוצא יד

הדין  מעתה    גג..   איך  להסתפק  שיש  א"י  באופן  פירות  משבעת אכל 
פירות  והמינים   ו   שבעת שאינם משאר  האם ,  מחו"לחלקם  המינים 

. ' פירותיה  על'   שיברך  מודו  כו"ע  בזהד   או  , לכוללם   כדי   'הפירות  על'   יברך
 .[ כמו שנתבאר  בזה פירות חו"לנפטרים    ין איתכן ש ברך על פירותיה ת"ל דמ ]וא 

נקט בפשיטות דבכה"ג יברך   ( עמ' נ"ג)שם  בספר שיעורי שלמי תודה  ו 
פירותיה,   על  התפוחים  אולם  לכו"ע  נפטרים  אם  מחו"ל הסתפק 

האריך  )עמ' תרס"ח( מו"ר זצ"ל בספרו בר אלמוגים  , ו "ל[ ]וכנ  בברכה זו 
 לדון בזה מטעמים שונים ולא הכריע. 

)סי'  ביסוד הדין המבואר בשו"ע  נראה דזה תלוי במה שיש לחקור  ו  דד..  
'אם אכל פירות משבעת המינים ואכל תפוחים א"צ לברך   ר"ח סי"ג( 

על התפוחים בורא נפשות, שגם הם בכלל ברכת על העץ, שגם הם 
 פרי העץ הם'. 

תפוחים נפטרים הוא דין רק בפטור של הברכה, ההא ד   ויש לחקור אם 
ב  חיוב  עליהם  דחל  נפשות  והיינו  דנורא  הענבים אלא  אגב  גררים 

על אחר שמחויב בברכת על העץ  ד בברכת על העץ, או  פטר עימם  לה 
]דכל מה שלא תקנו לברך עליהם מעין ג'  עליהם חיוב זה,  גם  חל  הענבים  
עליהם ברכה חשובה זו, אולם אחר שכבר  ן די בחשיבותם כדי לקבוע הוא כי אי 

 וויישש  ללההעעללוותת  ככממהה  ננפפ""ממ  ממחחקקייררהה  זזוו;;.  מחויב בה גם הם מתחייבים בזה[ 

  ורא נפשותרך ב ובי אכל ענבים ותפוחים והקדים 

 לבטלה  תו ברכעל התפוחים האם 

אם טעה והקדים לברך על התפוחים בורא נפשות האם הוי ברכה   [[  אא  
ב לדינא דאין ברכת בורא נפשות פוטרת מעין ג'  " מ שנקט המשנ " ]לפ לבטלה  

ב  כמבואר  בדיעבד  ר   צ " שעה אפי'  סק " )סי'  וכן משמע במשנ ע( " ח  ר ב  " ,  ב  " )סי' 
ה  "א ד " ב סי" ל סי' ר " ד, וביה " י סק "צ סי' ר " פ, שעה" ח וסק " ח סקי "ב וסי' ר " סקמ 

 הא' יצא יד"ח, אך לצד הב' לא יצא וברכתו לבטלה. לצד  .  [ובורא נפשות(

דאל"חו קושיא,  זה  אין  הפירות.  המוציאה  הארץ  לומר  שייך  ואין    פ "ע, 
מלת הפירות היא כללית וכוללת    מ"וכו' מ  י"דמלת הארץ פרטית היא על א

ההאאררץץ  ההממווצצייאאהה      , עמהן, והוי נמי חדא מילתא  ל"וכל פירות חו  י"פירות א
ששבבעעווללםם   פפייררוותת   אאככלל   ממבבררךך   וואאגגבבהה   אפפייררוותתייהה   הארץ  מלת  נמי  אי   ג"ע, 

היא כוללת גם כל העולם, וכשאומר על הארץ ועל   מ"מ  י"דנתקנה על א
יהיה פירושו   ל", ועל ארץ דחול"ואגבה ארץ דחו  י"הפירות כוונתו על א

עיקר י ד"ומשמע כדעת הקה  ל. "' עכהארץ המוציאה הפירות הללו שאכלתי
אלא ,  י" כי אם את פירות א  את הפירות שאכלהחתימה אינה באה להזכיר  

פירות רק את  כי אינו מן הראוי להזכיר    ל" ת חוורגם פיכולל  ש דתקנו נוסח  
 י שלא אכל מהן. "א

ההחחתתייממהה  עעלל  ההאאררץץ  ווללאא  עעלל        אאתת  תתקקננוו    שש      פפללאא  גגדדוולל  ללווממרר  בבאאממתת  אאווללםם  ההוואא  
קושיית הגמ' מהי  ב  "צ  רתוביו  ..  עעייקקרר  ההההוודדאאהה  בבוודדאאיי    אא    יי  ששהה  ששאאככלל    ההפפייררוותת    

שמוציאה   י", והרי הברכה היא על אבני בבל מברכיןאטו בני א"י אוכלין ו
שו  , פירות אכשם  על  מברכים  בבל  אע"בני  בה"י  גרים  שאינם  הפ  נ  ", 

 . מברכים על פירותיה

י  ", אב' העניניםהוא להזכיר בחתימה את  המכוון  ודאי  ב נראה דעל כן  ו
אין עושין  ש]והטעם הוא מפני  אין חותמים בשנים  ש אלא דכיון    , והפירות

כ יש  "א להזכיר את שניהם אא"א  [שםבגמ'  כמבואר  חבילות חבילות  מצוות  
הדברים בין  בין  שיוכיון  ,  קשר  קשר  הדבר ו  לפירותיהי  "אש  מתפרש 

, לכן אין לםשמברך על הארץ המוציאה פירות יחד עם כל הפירות שבעו
בודאי   אבל  בשנים,  חתימה  של  חסרון  את  בזה  בזה  שכוללים  כל מה 

 . ז בדרך אגב, אלא זהו עיקר החתימה"בעולם, איהפירות ש

הברכה היא על פוסקי זמנינו אם למסקנא  ון  דינהכרע ב   לנושוב אין  ז  "ולפ 
בספר בירורי ברכות עמ'  "ע  ]וע  . הפירות שאכל או על כלל המין של הפירות

 .דוכתי["א מכמה שליט"ח "נ בזה מושנו שס"א
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  תפוחים מה יברך  זיתוכבריה  ענב שהוא אכל 

)כגון אם אכל ענב  אכל ספק שיעור מהענבים וכשיעור מהתפוחים    [[  בב  
בספק( מוטל  ודינו  בריה  שהוא  על   שלם  נפשות  בורא  לברך  יכול  האם 

התפוחים או לא יברך כלום מספק הואיל ושתי הברכות אינן פוטרות 
)לד' השעה"צ סי' ר"ח סק"ע שנקט דמי ששתה ספק שיעור רביעית  זו את זו  

חייב   ודאי  שהוא  אע"פ  כלום  מברך  אינו  משקין  משאר  רביעית  ושיעור  מיין 
וב' ברכות    ,בברכה אחרונה הואיל והוא בספק אם לברך מעין ג' או בורא נפשות

 . אלו אינן פוטרות זו את זו( 

  דגצי כזית  תפוח וחצי כזית אכל כזית ענבים וח

מי שאכל כזית ענבים וחצי כזית תפוח וכן חצי כזית מדבר שברכתו   [[  גג  
ז תפוח לכזית ענבים ונפטר במעין ג' ונשאר "שהכל, האם מצטרף הח 

ז שהכל וחייב " ז תפוח לח"ז שהכל בלא ברכה, או שמצטרף הח" הח
לברך בורא נפשות. והנה לצד הא' מסתבר שהתפוח מצטרף לחיוב 
בורא נפשות עם השהכל ואינו נפטר בברכת מעין ג' של הענבים, כיון 

בפנ ברכה  חיוב  לו  ואין  חצי שיעור  רק  ע. אבל אם התפוח "שהוא 
חצי  רק  שאכל  באופן  שגם  מסתבר  הענבים  עם  ג'  במעין  מתחייב 

אכל כזית וחצי ענבים וחצי  מו מי ש )והוי כ שיעור תפוח מצטרף לענבים  
 . , וצ"ת כזית שהכל( 

הוא מ  "מ   , שחל עליו חיוב בורא נפשותגם לצד הא'  ומר ד יש מקום ל ו
והוא תלוי במה שהארכנו בספר בירורי  ]נפטר בברכת מעין ג' של הענבים,  

אם   ז'  סי'  חברכות  אכילת  גם  פוטרת  כזית  על  המחויבת  הפטורה  " ברכה  ז 
כ מעין " קדים לברך בורא נפשות ואחל דראוי שי"ז י "אלא דלפ  , [מברכה

 . ז שהכל " ג' כדי שלא להפקיע חיוב ברכה אחרונה מהח

ל שטיינמן "בשם הגראי כתב   ז( " עמ' מ  שם ) ובספר שיעורי שלמי תודה  
ר " ג מצטרף התפוח לענבים ולא לשהכל, וכן הכריע מו"זצ"ל דבכה

 . אות ח'( )בר אלמוגים סוס"י ק"מ ובני ראם סי' מ"א  הגר"א גנחובסקי זצ"ל  

סמוך ללילה  ח " המינים בערב רשבעת אכל פרי מ
 ח בברכה " האם יזכיר ר  ותפוח בלילה

צאת   [[  דד   ולאחר  ללילה  סמוך  ר"ח  בערב  המינים  מז'  פירות  אכל 
בברכה  ר"ח  יזכיר  האם  המינים,  מז'  שאינם  פירות  אכל  הכוכבים 
אחרונה. י"ל דתלוי בזה, דאם שאר הפירות חייבים בברכת מעין ג' 
יזכיר ר"ח, אבל אם חובת הברכה היא רק על פירות ז' המינים שאכל 

הפטר בברכה זו מסתבר דלא יזכיר מבעו"י ושאר פירות רק נגררים ל 
]ומו"ר הגר"א גנחובסקי זצ"ל בספרו בר אלמוגים עמ' תרס"ז נו"נ בשאלה  ר"ח.  

 . זו מכמה אנפי ע"ש היטב בכל דבריו[

   מקום בתפוח שנאכל עם פירות מז' המיניםשינוי 

אכל פירות מז' המינים ושאר פירות במקום אחד ושינה מקומו   [[  הה  
למקום אחר וחפץ לאכול שם עוד פרי שאינו מז' המינים, האם עליו 
לברך שוב ברכה ראשונה כדין דברים שאינם טעונים ברכה במקומם 
או דינו כפרי מז' המינים דהוי ספק אם טעונים ברכה במקומם וסב"ל 

לצד הא' . וי"ל דתלוי בזה, ד )עי' שו"ע ומשנ"ב סי' קע"ח ס"ה וסי' קפ"ד ס"ג( 
אבל  ד המינים,  מז'  כפירות  דינם  ג'  חיוב מעין  עליהם  הב' חל  לצד 
דינם כדברים שאינם טעונים ברכה עיקר חיובם הוא בורא נפשות  ד

רס"ט  בזה  ]והאריך  במקומם.   עמ'  שם  זצ"ל  גנחובסקי  אנפי[ הגר"א   .מכמה 

 חקירה זו. ב מ " עוד נפהעלינו  ( )סי' ה'ובספר בירורי ברכות  

  ווננבבייאא  ככממהה  ממקקווררוותת  ללפפששווטט  חחקקייררהה  זזוו;;  

שכתב לבאר הטעם דאם אכל תפוחים לחוד   ח(" )סי' ר עי' בלבוש    אא..  
ג' כי אם בורא נפשות, וז"ל;   'וטעמא אין לברך עליהם ברכת מעין 

ל וכו' שכיון שכל אחת מן הברכות היא חשובה וכוללת " דמילתא נ
הגרוע  דבר  על  החשובה  יברך  שלא  אמרו  לפיכך  האחרת,  מן  יותר 

ששככששםם  ששאאססוורר  ללקקצצרר  בבששבבחחוו  ששלל  ממקקווםם  ללווממרר  בבררככהה  ההגגררוועע  עעלל  ממנה,  
בבממקקווםם  ששאאייןן  צצררייךך   ממממננוו,,  ככןן  אאססוורר  ללההררבבוותת  בבששבבחחוו  ייתת''   ההחחששוובב   דדבברר  

, כי אין זה מדרך המוסר, והיינו דאסמכוה אקרא דברוך ה' יום יום ללוו  
ל מעין ברכותיו ממש לא פחות ולא יותר, וכגון "תן לו מעין ברכותיו ר 

ז אמרו  אחר  " זה  במקום  זזהה  ל  ההרריי   ייווםם   בבככלל   ההגגדדוולל   ההלללל   ההאאווממרר   ככלל  
ה " ל. ולפ"ז י"ל דאם בלא"כ מזה הטעם' עכ "ש שהוא ג", עממחחררףף  ווממגגדדףף  

את  גם  בזה  לפטור  ודינו  הענבים  על  זו  ברכה  לברך  חייב  הוא 
 התפוחים הרי גם התפוחים נכנסים לכלל החיוב עצמו. 

משמע להדיא דחיוב התפוחים   (סי' רי"א סק"ב) בישועות יעקב  אכן    בב..  
יצא מפני ורא נפשות  ואם הקדים ובירך עליהם ב ורא נפשות  הוא ב 

 .4ע"ש   שזוהי ברכתם 

  תפוחים  צי כזיתענבים וחצי כזית אכל ח

שדן לחדש דמי   ( סי' כ"ט) אולם לאידך גיסא מצאנו בשו"ת ארץ צבי    גג..  
רבו  ש   כתבו ) שאכל חצי כזית ענבים וחצי כזית תפוחים מברך על העץ  

הכריע  ולא  בזה  נזר הסתפק  וזה חידוש רב, דהא הענבים מצד (האבני   .
אחרונה ברכה  מחייבים  אינם  שנקט   , עצמם  מדבריו  למדנו  ומ"מ 

]וע"ע    דהתפוחים נגררים לענבים גם בחלות החיוב ולא רק בפטור. 
 . ה'[מש"כ בענין זה בספר בירורי ברכות סי'  

, דאם התפוחים מתחייבים חקירה זו י ב ו תל  ון דידן ולפו"ר נראה דניד 
שלד  וחו"ל  א"י  פירות  שאכל  כמי  דינו  ג'  מעין  האפיקי   עת בברכת 

ו זמנינו מגינים  מפוסקי  אינם   כמה  אם  אולם  הפירות,  על  יברך 
מסתבר שאין הענבים,  אלא רק נפטרים בה אגב  זו  מתחייבים בברכה  

 . מחמתם  )דהיינו על פירותיה( לשנות נוסח הברכה המחויב  

  ער(- )עמ' רסט שם  חובסקי  נ "א גהגרבעיקר החקירה הנ"ל כתב מו"ר  ]

כצד הא' דעיקר ברכתם הוא בורא נפשות ורק נפטרים בברכת מעין 
ג', ופשיטא דאם בירך עליהם בורא נפשות יצא יד"ח ולא הוי ברכה 

. ( "להנ ישועות יעקב  וזה כדברי ה)  , לבטלה, וכתב דכ"ז פשוט וא"צ לפנים
לדון אם האוכל פירות מז' המינים ושאר פירות כתב    )עמ' תרס"ז( ושם  
בברכה אחת   ח " ידבים אלא שיוצא  ו חי ב'  ב אחד של ברכה או  ו חיהו"ל  

 .ע"ש הנפ"מ בזה לענין הפסק באמצע הברכה[   ,כמצרף ב' ברכות יחדיו 

לפי האמורנ  ..  הה   פירות    , מצא  שאר ומשבעת המינים  י  "א דאם אכל 
מחופירות   כי  יו  ל על  "שחלקם  ברכות,  ב'  ל לברך  'על עליו  חתום 

ולכן   , ל "חתימה זו אינה פוטרת שאר פירות מחויתכן ש ו   , פירותיה' 
אחר שיש ספק בדבר ראוי שיברך עליו לברך עליהם בורא נפשות, ומ 

, או שיקדים לברך עליהם בורא נפשות על מאכל אחר כדי לפוטרם 
ברך בורא  דהמ מ שנקטו האחרונים  "לפ ] בורא נפשות לפני שמברך מעין ג' 

נפשות על שאר פירות אין ברכתו לבטלה אף אם הם נפטרים בברכת מעין ג'  
 . "י[ של פירות א 

יוסיף ויאכל עוד פרי משבעת המינים שגדל בחו עליו   ל" אולם אם 
אר ש גם    ים בזה ר ' מספק כמו שנתבאר, ואז נפטלחתום 'על הפירות

 . ע" ל שאכל כדינא דשו" חו פירות 

  

 ההאם משה בקע את הים בידו או עם המט

 מה שהשיב הגר"א מוילנא למשכיל אודות האבן בעלת הסגולות 

שיוחסו לה סגולות יוצאות מן הכלל אולם לא ידעו את טיבה, ולאחר שחוקרי הטבע  אבן קטנה  היתה מצויה  אצל איש אחד  ל,  " א זצ "בזמן הגר ברוסיה  מעשה שהיה  
האבן לרוסיה, אך טרם החזרת  את    שיבברוסיה נלאו למצא פתרונה פנו לחבריהם חכמי הטבע באשכנז שיעמדו על סוד הדבר, אך גם מהם נעלם הדבר ועמדו לה 

אי לא ידע  האבן יעץ להם אחד מאבות תנועת ההשכלה הארורה לפנות להגר"א ששמו נודע לתהלה כמי שבקי בכל שבע החכמות, וכוונתו היתה ללגלג עליו שבוד 
יה מסנפרינון וטבעה הוא לחלק מים למרכיביו  פשרה של האבן, כאשר לא נודע לכל חכמי התקופה, אולם כשהגיעה האבן לידי הגר"א גילה הגר"א שאבן זו עשו

שר"י הפגין את דעותיו הכוזבות להכחיש    יםמשכיל אחד מראשי ההשונים מבחינה כימית, אזי נוכחו כולם בגדלותו של הגר"א גם בחכמות הטבעיות. משנודע הדבר ל 
והיה    י פ' בשלח["הובא ברש] ל  " ך משה בקע את הים, בהיות ומטה משה היה כולו מסנפרינון כמבואר בחזיאת נס קריעת ים סוף ושלח להגר"א שעתה הוא 'מבין' א 

 בו את סגולת האבן ההיא ומכוחו חצה את כל ים סוף כדכתיב 'ואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים ובקעהו', הרי שבקע את הים עם המטה.

נשאר כל הים חצוי בשעה שבני  אין ספק כי אין צורך להשיב על אוילות כזו, שהרי מפורש בתורה שהים נעשה לחרבה והמים להם חומה מימינם ומשמאלם, ו 
את הים לקדמותו ע"י המטה, ועוד ניסים רבים מספור מבוארים במדרשים וכגון שכל מימות שבעולם נבקעו באותה שעה. אולם  השיב  משה  היו בתוכו, ו ישראל  

לקרא פסוק בתורה כהוגן, כי בתורה מבואר שלא בקע עם    לוא מצא לנכון להשיב לו ולהפריך את עיקר ההנחה, ושלח לו; אפיקורס שכמותך, אינך יודע אפי " הגר 
תכלת    פרבס בכמה מקורות, וכן נזכר  הובא  מעשה זה  ] הים' וגו' הרי שבקע משה את הים בידו ללא המטה, ע"כ.    על  יידדוו    את  משה  המטה אלא בידו, כי להלן כתוב 'ויט

 י המטה." א ביאור הכתוב 'ואתה הרם את מטך' דמשמע שנצטוה לבקוע את הים ע "אך לא נתפרש בדברי הגר  [.ז" פ' בשלח אות ילמהרש"ם  עה"ת  מרדכי  

 
דאם   (ד"ק ס "ח ס"סי' ר)ב  "משנו  (ה"א סקכ"ב א "סי' ר)ג  "פמנראה מדברי ה  וכן  4

עי' ספר  אולם  ש היטב,  "עך בורא נפשות אין ברכתו לבטלה  ריוב הקדים  
ון בראיות  לדה שכתבנו  מ  (ו"י קפ"חלק ההערות סוס)סי' ה' ובורי ברכות  ביר
 . אלו
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)פי' בעל הזמורה היינו ממונה מטעם    , בידו  והזמורה  בחוץ מהלך  שהיה  הזמורה  לבעל משל  סימון   רבי  'אמר; (א סי' ט'" פכ) ה  אכן מצאנו הדברים מפורשים במדרש רב 

  מי  וכל  לחוץ   וצא  ממך   הזמורה  העבר  לו   ואמר  המלך   שמע   מתכבד,  היה  לא   בידו  שהזמורה  אילולי  . אמרו המלך והזמורה היא השוט או שרביט המלוכה שבידו( 

  ישראל  שבאו  כיון,  המכות   כל  הביא  בו  היאור,   הכה  בו,  במטה   אלא  כלום  לעשות   משה  יכול  היה  לא   המצריים  אמרו  כך  ראשו.   את  נוטל  אני  בשלומך  שואל  שאינו

וכן    .מטך'   את   הרם   שנאמר  הים,   את   לקרוע   יכול  היה  לא   המטה   אילולי   יאמרו  שלא   מטך  את  השלך  הקב"ה למשה   אמר  מאחריהם  עומדים   והמצריים  הים   לתוך
מהמדרש,  א  "ש ורבינו בחיי פירשו באופ " . ובפי' הרא ' הרימו מכשול מדרך עמי ' הרמה וסילוק כמו    שון וביארו ד'הרם' הוא מל   ,ש ורבינו בחיי " הובאו הדברים בפי' הרא 

כ 'ויאמינו בה'  "ה לעשות זאת בידו, וזהו דכתיב אח " ז בשביל המצרים אלא בשביל ישראל, שהיו ביניהם מחוסרי אמנה ולא האמינו במשה ועל כן אמר לו הקב "דאי 
 מ לא האמינו במשה." ובמשה עבדו', כי מקודם אף שהאמינו בה' כדכתיב 'ויאמן העם' מ 

ה שקריעת ים סוף לא נעשית במטה, והטעם לפי שהיו מלעיבים ומלעיגים על משה מלאך ה' צבקות והיו אומרים מה  "ש; 'שמעתי מפי אבא מרי ע " ל פי' הרא " וז 
למשה עבדו    כוחו ומה טיבו של משה והלא הקטן ממנו אילו היה מטה האלוקים בידו יעשה ניסים ונפלאות כמוהו, אז ראה והשקיף קל קנא יושב בשמים וציוה

הפרישהו ממך לשון תרומה ונטה את ידך על הים ובקעהו וכן עשה, וזהו שאמר הפסוק ויאמינו בה' ובמשה עבדו, אז הרגישו היכולת    ואתה הרם את מטך פירוש
 שהיה ביד משה בלתי מטה האלוקים וחזרו והודו לראשונות.

  בב  ממככממהה  אאננפפיי;;""  אאווללםם  ההדדבבררייםם  צצ  

ח הק'  "ש באוה " במכת חושך כתיב 'ויאמר ה' אל משה נטה ידך על השמים' וגו' 'ויט משה את ידו על השמים' וגו', הרי דמכה זאת נעשתה ביד ולא במטה, וע   אא[[  
ה להדיא ברבינו בחיי  "וכ   ,דגם במכה זו הכוונה למטה   , ח הק' " דלא כהאוה הנ"ל מוכח  מהמדרש והראשונים  אולם  ט נעשתה מכה זאת בידו ולא במטה.  " שביאר מ 

 שנזכר בתורה בזה רק יד ולא מטה.  ש שביאר הטעם" וע  ,שם 

י ידו של משה עם פיח הכבשן, ואיך  "שחין נעשתה ע , ומכת  ]ערוב דבר ובכורות[ה  " י הקב "נעשו במטה, שהרי ג' מכות נעשו ע רק ו' מכות  ס  " ב דסו" אולם עדיין צ 
 כתבו המדרש והראשונים שכל המכות נעשו במטה.

ס הרי משה היה המוציא והמביא, והוא הודיע מתי תתחיל  " ב, דסו " ש ורבינו בחיי שלא האמינו במשה כי אמרו שכל אחד יכול לעשות כן במטה צ " כ הרא "מש   בב[[  
שות את  המכה ומתי תיפסק וברור שהכל נעשה על ידו ואיך עלה על דעתם לומר שכל אחד יכול היה לעשות זאת, וכי באמת סבורים היו שיכול היה משה לע 

 טיח על הגאולה.המכות במטה מבלי ציווי ה', והרי באמת כתיב 'ויאמן העם' שהכל בגזירת עליון שהב 

ה למצב של  " המכות, ולמה רק בקריעת ים סוף הביא הקב  עשרת ה לעשות ביד ולא במטה ולא מקודם ב " ט רק בקריעת ים סוף אמר לו הקב " ב מ " הא גופא צ     גג[[
 'ויאמינו בה' ובמשה עבדו'.

כ קריעת ים  " ה משא "שהיה חילוק גדול בין י' המכות לבין קריעת ים סוף, די' המכות עשה משה בשליחות הקב דהנה מבואר במדרש   ,,  בבאאוופפןן  ננפפללאאבבזזהה    ווננרראאהה  ללבבאארר  
אמר רבי יהושע משל לאוהבו  וכו'    וותתגגזזרר  אאווממרר  ווייקקםם  ללךך  ל המדרש; 'מה תצעק אלי, הדא הוא דכתיב  " בבחינת צדיק גוזר והקב"ה מקיים, זסוף עשה משה בעצמו  

 '.הה  ללממששהה  ממהה  תתצצעעקק  אאלליי,,  דדבברר  וואאנניי  עעווששהה  ""  ככךך  אאממרר  ההקקבב  גזור ואני אעשה,  ,של מלך שהיה לו עסק, הלך לצעוק לפני המלך, אמר לו המלך מה אתה צועק 

  אאנניי      ננקקררעע??    אאנניי    ממפפננייךך   הים   לו  אמר להקרע,   עליו  קיבל   לא  הים את לקרוע שהלך וכיון הים,  לקרוע והלך  ה "להקב  משה  שמע  מידוכו'   ועוד שם; 'ואתה הרם את מטך 

  משה של  ימינו  על  ימינו נתן  ה "הקב  עשה  מה, להקרע  רוצה הים   אין  ה "להקב  ואמר  הלך   כך  משה  ששמע  כיון , בששי  נבראת ואתה  בשלישי  נבראתי  שאני   ממממךך    גגדדוולל  

 נבקע'.  הים על  ידו  משה   שהרים   כיון  מיד '  וכו   משה לימין  מוליך  שנאמר 

ה אין  " כשבא לבקוע נתווכח עימו הים שהוא גדול ממנו כי נברא לפניו, ואילו היה זה בשליחות הקב ו   , ה הורה למשה לבקוע את הים בעצמו"הרי מבואר שהקב 
 מקום לטענה זו, וכשם שלא מצאנו משא ומתן כזה בין היאור למשה רבינו בשעת הכאתו במכת דם.

  לימין מוליך  וכתיב ,  עמו   משה  עולם  ימי ויזכור  שנאמר  משבחו  ה" הקב לפיכך   הים,  על  ידו   את  משה  ויט  שנאמר  משה  י" ע   נעשו  הללו  הנסים  ועוד שם במדרש; 'וכל 

 . מטך'   את   הרם  ואתה   שנאמר   עעללייוו      גגזזבברר    עעששייתתייךך    ככבברר    ברשותי   והים   ברשותי   ואתה   הוא   נאמן  ביתי   בכל  עליך  הכתבתי  כבר  אומר  שמעון   רבי   . וכו'   תפארתו  זרוע   משה

ב וכי רק  " , וצ ''בבווקקעע  ייםם  ללפפנניי  ממששהה''  שתקנו חז"ל בברכת אמת ואמונה בערבית    שוןה נתן כח למשה וציוהו לבקוע בעצמו את הים, וזהו הל " המבואר מכל זה שהקב 
'ואתה' הרם את מטך, וביאר    שוןעמד על יתור הל   בספר פנים יפותל שהים נבקע בפני משה שבקעו. וכן  " ישראל, אלא הפי' כנ לפני משה נבקע הים ולא לפני כל  

 הרם את מטך'. וואאתתהה  ל 'כבר עשיתיך גזבר עליו שנאמר " כ כוונת המדרש הנ "זהו ג ד  פשרדהמכוון הוא שמשה יעשה זאת בעצמו ולא בשליחות ה' כאמור, וא 

שבידו, ובני  ובזה יש לבאר יסוד החילוק בין מטה ליד, דהמטה הוא כעין שרביט של מלך כמו שדימוהו במדרש לבעל הזמורה שכולם מכבדים אותו מכח הזמורה  
ז ראיה על גדלותו וכוחו  " ה בעולם, ואי"ת להשגחת הקב " ישראל לא האמינו שניתן כח ביד משה בעצמו לשלוט על הבריאה, אלא חשבו שהוא רק אמצעי והיכ 

יח בעלמא,  העצמי של משה רבינו, שהרי גם בלעם היה נביא ודיבר עם ה' ונשלח מאת ה' לבלק ועם כל זה נשאר אדם מגושם ומלא תאוות, כי לא היה אלא של
מ לא האמינו בו מצד עצמו  " מ פ שראו בחוש שעשה את כל המכות והוציאם ממצרים  " ז נראה לבאר ענין מחלוקת קורח ועדתו שאמרו משה בדאי הוא, דאע " ועד

ה שניתן לאדם הראשון  "י אותות ומופתים, והמטה הוא הסימן לכך שעושה בשליחות ה', דזהו שרביטו של הקב " ועל כן לא האמינו לדבריו אלא במה שראו בחוש ע 
והנה הציווי היה לדבר אל הסלע    . ולהוציא מים מן הצור בידו  ומשם נתגלגל עד למשה רבינו, וכן מצאנו בהמשך הפרשה ובפ' חוקת שנצטווה משה לקחת המטה  

וכי ידיו של משה עושות מלחמה או שוברות  '   ( סופ"גה  "ר ) ז כתוב במשנה  ", וע ' ומטה האלוקים בידי' כ נצטווה להחזיק את המטה, וכן במלחמת עמלק כתיב  " ואעפ 
 שימש כשליח ה' ולכך החזיק את המטה עימו.רק  אלא  מכח עצמו  לא עשה משה כלום  כלומר  וכו',    'מלחמה אלא בזמן שישראל מסתכלין כלפי מעלה 

ה שמשה יבקע את הים בעצמו ולא בשליחות ה' ולכך אמר לו לסלק המטה ולעשות זאת לבדו בידו, ובזה יראו כולם ויאמינו שיש  "בקריעת ים סוף חפץ הקב אולם 
עצמו ולא    כח ביד משה לבקוע בעצמו את הים ולא רק בשליחות ה', ומזה הגיעו ל'ויאמינו בה' ובמשה עבדו', וזהו המשל במדרש שחפץ המלך שיכבדוהו מצד

 בעל הזמורה כלומר שלוחו של המלך.  משום היותו

אלא רק בשליחות  מכח עצמו המכות את  פ שרק ו' מכות נעשו במטה, כי עיקר המכוון הוא שלא עשה משה  " ל דכל המכות נעשו במטה אע " חז  שון ל יש לבאר ובזה 
ה  "עשה הקב ה', ו' מהם עשה עם המטה ומכת שחין עשה עם פיח הכבשן שזרקו השמימה וגם בזה אין נראה כוחו לבדו אלא רק בשליחות ה', וג' מכות נוספות  

מ עיקר המכוון הוא כאמור שכולם  " ל דכולם נעשו במטה, דרובו ככולו, אך מ " לבדו, וכיון שרובם נעשו במטה וגם המטה הוא סימן להיותו שלוחו של מקום נקטו חז
 נעשו בתורת שליחות ולא מעשה עצמו.

נבחר לעשות את  ודאי ידעו כולם שמשה לבדו  ב להאמור י"ל ד ו י המטה,  " ובזה יבואר כוונת הראשונים שלא האמינו במשה וחשבו שכל אחד יכול לעשות המכות ע 
 ה לשליחות זאת גם הם היו עושים זאת ואין בכך רבותא וגילוי על כוחו העצמי של משה."י הקב " כוונתם שאילו היו הם נבחרים ע  ך המכות כשליח ה', א

ה  "ה להראות בחוש שמשה יכול לשנות בעצמו את הטבע, דהנה י' המכות תכליתם היה האמונה בקב "ומעתה נראה לבאר הטעם שדוקא בקריעת ים סוף חפץ הקב 
ה' הוצרכו להכנה לקבלת התורה להאמין ולהשכיל שהבריאה כולה כפופה לתורה ע  ונעשו עבדי  מליה  ובהשגחה פרטית בכל פרט, אולם אחר שיצאו ממצרים 

 י משה להראות בחוש שהבריאה כפופה לחכמי התורה, וזהו 'ויאמינו בה' ובמשה עבדו'." ומקיימיה, ולכך נעשה הקריעת ים סוף דוקא ע 

ה במעשה בראשית  "ל לתנאו הראשון שהתנה עימו הקב " ח הק' בביאור הכתוב 'וישב הים לפנות בוקר לאיתנו' ופירשו חז " פ דברי האוה " והדברים מבוארים היטב ע 
ט נתווכח  "ז תנאי, ועוד דאם היה תנאי מ "ולא מבואר שהיה ע   (חולין ז.) גמ'  כ בקע הנהר כמבואר ב " ח דהא רבי פנחס בן יאיר ג " שיבקע לפני עם ישראל, והקשה האוה 

נחלת יעקב מה נשתנה קריעת ים סוף שהוצרך לתנאי ממכת דם שנהפך היאור לדם ולא שמענו שהיה תנאי על כך במעשה    פרהים עם משה. ועוד הקשה בס 
  ללתתווררהה  ככפפוופפייםם      ללההייוותת      בברראאששייתת      ממעעששהה    ככלל    עעלל  ''    הה    ששההתתננהה    ההתתננאאייםם      בבככלללל  ח הק' דהתנאי לא היה במסוים על קריעת ים סוף אלא התנאי היה '" בראשית. וביאר האוה

  עליהם   שלטו  וירח  ובשמש   ובכוכבים  ובארץ  בשמים  כן  כמו  תמצא  ולזה,  ההוואא      בבררווךך    ההבבוורראא    ככממממששללתת      עעללייההםם      ווממממששללתתםם      עעללייההםם      ייגגזזררוו    אאששרר    ככלל    ווללעעששוותת      וועעממללייהה

בראשית בשביל התורה שנקראת    ל בפסוק" חז   ש " מ   ולמד  וצא.  התורה   בכח  הבריאה וכו' והכל  בעת   להם'  ה   חקק   כאשר   מרובים  לומר   צריך   ואין   יחידים  הצדיקים 
  בששי נבראת אתה  למשה  וטען  להם  ליחלק  הים  הסכים לא ולזה גזירה הנבראים  על גזירתו  ואין  התורה  קבלו  לא  עדיין  ממצרים ישראל   ביציאת  והנה .  ראשית וכו' 

  כי  הראהו   פירוש   משה,   לימין  ימינו   והוליך'  ה   נתחכם   ולזה ,  כולו   לעולם   קדמה   התורה   כי   לו   קודם   הוא   הנה   תורה  בן   היה   שאם   תורה   בן  אינו  כי   רמז   זה  , ' בג   ואני

  בידו  יביא   התורה   קבלת   אחר   שיעמוד   וצדיק   צדיק  כל   ולזה ,  הראשון   כתנאי   נקרע   ומיד  תיכף   וכשראהו   אש דת למו,  מימינו   דכתיב   ימין  לה   המתיחס   תורה   בן   הוא 

 ל."ממנו' עכ   הים ופחד  לקונסו   רצה עמו   ולהמתלוה   יאיר בן   פנחס'  לר  ליחלק  רצה   שכשלא  ותמצא, לפניו   ליחלק לכופו ' א  חוב   שטר

  ינוס  ה "הקב   אמר ,  לים   יורד   יוסף   של   ארונו  מה ראה הים ראה  א "'ד   דברי המדרש תהילים על הכתוב הים ראה וינוס;ביאר  ל  " י ניימן זצ " הגרל בספר דרכי מוסר  ו 

י  "ת שישלוט ילוד אשה על הבריאה והרי שניהם ברואים ע " וביאר דהים לא רצה להבקע בפני משה כי מהיכ  .החוצה'  ויצא  וינס בידה  בגדו  ויעזוב  שנאמר  הנס מפני
 ש." ה, אולם כשראה ארונו של יוסף שנס ושלט בכח גדול על יצרו הכיר בכך שבדין הוא שישלוט האדם על הבריאה כשם ששולט הוא על יצרו ע "הקב 

  ל בפשטות דרק כשיצאו למדבר התחילה ההנהגה של משה רבינו, וכיון שעתיד הוא להורות להם שנים רבות את הדרך ילכו בה ולהנהיגם, מן ההכרח " א י " באופ ]

שלא חפץ  וביאר  ,  הנ"למדרש  הויכוח של הים עם משה המובא בס בביאור  " ז כתב בתורת משה לחת " שיאמינו בו, ולכך היה צורך עתה להוכיח את גדלותו. וכעי 
 .[ ש" הים להיבקע לפני משה אלא רק במאמר ה' אבל משה חפץ לבוקעו לבדו כדי שישמעו לו תמיד וידעו כי דברו כדבר ה' ולא יאמרו משה בדאי הוא ע 
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לא יהבי ליה שכר תפילה בזמנה ולרבנן יהבי ליה שכר תפילה בזמנה, ולפי זה 
בדוקא כתבו הפוסקים עד חצות, דמחצות ולמעלה עד זמן המנחה כיון דלאו 
זמן תפילה הוא כלל אינו מתפלל בשום ענין ואם התפלל אפשר דברכה לבטלה 
הוי, עכ"ל. והמבואר דס"ל בדעת הרמב"ם, דהא דאם לא התפלל עד ד' שעות 
דין תשלומין  ולהכי אף במזיד דל"ש  אי"ז מדין תשלומין,  דמתפלל עד חצות 
מתפלל, עוד מבואר דלפ"ז אינו מתפלל כלל אחר חצות, אלא דלכאורה צ"ב 
בשיטת הרמב"ם, דממ"נ אם כבר עבר זמן תפילה דזמנה עד ד' שעות מה שייך 
שיתפלל שלא מדין תשלומין עד חצות, ואם זמנה עד חצות, א"כ אמאי שלא 

יתפלל לכתחילה עד חצות, וצ"ב.

וכן הקשה בלחם משנה בהל' תפילה פרק ג' הל' א', דהביא את תי' הב"י והקשה  
ו' שעות לא נפקא להו  וז"ל, וקשה לי עליו דכיון דטעמא דרבנן דקאמרי עד 
אלא מפני שתמיד של של שחר קרב עד ו' שעות, א"כ אנן דקיימא לן דתמיד 
של שחר אינו קרב אלא עד ד' שעות מניין לו לתת זמן עד חצות לרבי יהודה 
כלל, עכ"ל. ומבואר בדבריו דהקשה על הסוברים דיכול להתפלל עד חצות מדין 
תפלת שחרית, דמהיכי תיתי לן דין זה, והרי אנן פסקינן דתפלת שחרית נתקן 

כנגד תמיד של שחר, ותמיד של שחר הרי אינו קרב אלא עד ד' שעות, יעו"ש.

ויעו"ש בפרי חדש דכתב וז"ל, ואעפ"י שהרמב"ם כתב ואם עבר והתפלל עד 
חצות היום יצא, דמשמע דוקא עד חצות היום אבל בתחילת שבע לא, לא דייק 
הרב ז"ל בהכי, ותדע, שהרי כתב הרב ז"ל טעה ולא התפלל שחרית ועבר חצי 
דוקא, אלא חצי  היום דקאמר לאו  ועל כרחך חצי  יתפלל מנחה שתים,  היום 
היום וחצי שעה יותר, הכא נמי עד חצות היום וחצי שעה יותר, וזה ברור ואין 
בזה חולק, עכ"ל. ומבואר דדעת הפר"ח בדעת הרמב"ם דהדין דעד חצות הוי 
מדין תשלומין, ולהכי צ"ל דהא דכתב הרמב"ם עד חצות לאו דוקא, וה"ה דיכול 

להתפלל עד שעת מנחה.

עוד כתב שם בב"י וז"ל, ואחר שכתבתי כל זה, מצאתי להרשב"א שכתב בריש 
פרק תפילת השחר ד"ה אבעיא, אהא דאסיקנא טעה ולא התפלל מנחה מתפלל 
ערבית שתים וכו', מיהו דוקא בזמן תפילה, לפי שכיון שהוא זמן תפילה והוא 
עוסק בתפילתו חוזר ומשלים מה שטעה בתפילותיו, אבל שלא בזמן תפילה 
לא, שאם לא כן מאי מתפלל ערבית שתים ומתפלל מנחה שתים דקאמר, לימא 
טעה ולא התפלל שחרית קודם חצות חוזר ומתפלל לאחר חצות, אי נמי טעה 
ולא התפלל מנחה חוזר ומשלימה כל הלילה הוה ליה למימר, וזה מחזיק ביד 
הדרך השני, עכ"ל. והנראה בכוונת הב"י, דהוכיח מהא דהרשב"א ס"ל דלא שייך 
ד'  לאחר  להתפלל  יכול  דאיך  קשה  ולפ"ז  תפלה,  בזמן  אלא  תשלומין  תפלת 
שעות עד חצות מדין תשלומין, והא לאחר ד' שעות לא הוי זמן תפלה, דהא 
זמנה של שחרית נגמר בד' שעות, ועדיין לא מטא זמנה דמנחה, וע"כ צ"ל דהא 
דמתפלל לאחר ד' שעות לאו מדין תשלומין הוא, אלא דעד חצות חשיב עדיין 
לזמן שחרית, אלא דלפ"ז צ"ב דממ"נ, אי זמנה דשחרית הוי עד ד' שעות א"כ מה 

הגדר דעד חצות אע"ג דלא הוי תפלה בזמנה, מ"מ חשיב לזמן שחרית.

ובאמת נראה לדייק מלשון הרמב"ם כדמסיק בב"י, דהא דמתפלל עד חצות 
הוי גדר דזמן שחרית ואי"ז מדין תשלומין, דהא הרמב"ם מיירי שם בזמן תפלת 
השחר, ואהא כתב דאם לא התפלל בזמנה מתפלל עד חצות, ולכאורה משמע 
דכשמתפלל עד חצות מקיים בזה תפלת שחרית, אלא דאינו מקבל אותו שכר 
כמתפלל בזמן דד' שעות, ועוד נראה לדייק דהרמב"ם בהל' תפילה פרק ג' הל' 
תקנה  לו  אין  במזיד  התפלל  ולא  תפלה  זמן  עליו  שעבר  מי  כל  וז"ל,  כתב  ח' 
ואינו משלם, בשוגג או שהיה אנוס או טרוד משלם אותה תפלה בזמן תפלה 
ובהל'  התשלומין,  את  מתפלל  ואחריה  שבזמנה  תפלה  ומקדים  לה,  הסמוכה 
וז"ל, כיצד טעה ולא התפלל שחרית ועבר חצי היום יתפלל מנחה שתים,  ט' 
עכ"ל. ומדויק בדבריו דהגדר דלא התפלל שחרית שייך רק בעבר חצי היום ולא 
התפלל, ומשמע לכאורה להדיא כדעת הב"י דדעת הרמב"ם דאם מתפלל עד 
חצות, אף דאינו מקבל שכר כתפלה בזמנה, מ"מ חשיב לתפלת שחרית דחובה, 
אלא דלפ"ז צ"ב בשיטת הרמב"ם, דממ"נ אם כבר עבר זמן שחרית דהא זמנה עד 
ד' שעות, א"כ מה שייך שיתפלל תפלת שחרית עד חצות, ואם זמנה עד חצות 

א"כ אמאי שלא יתפלל לכתחילה עד חצות, וכדהקשה בלחם משנה.

והנה, במאירי בברכות דף כ"ו ע"א כתב וז"ל, ור' יהודה אומר עד ד' שעות, 
שלדעתו אף תמיד של שחר אינו קרב אלא עד ד' שעות, דבקר כתוב ועד כאן 
נקרא בקר טפי לא, והלכה כר' יהודה כמו שיתבאר בגמ', אלא שמודה הוא שאם 
לא התפלל מתפלל עד חצות אלא שאין לו שכר תפלה בעונתה, מחצות ואילך 
אינה אלא תפלת תשלומין, עכ"ל. ומבואר להדיא בדבריו כדמסיק הב"י בדעת 
הרמב"ם, דדוקא אם מתפלל לאחר חצות הוי מדין תשלומין, אבל אם מתפלל 
עד חצות אינו מדין תשלומין אלא דחשיב תפלת שחרית, עוד מבואר במאירי 
דהא דקימ"ל דבמתפלל לאחר זמנה עד חצות מקיים בזה תפלת שחרית אלא 
דלא מקבל שכר כתפלה בזמנה, בזה לא פליג כלל ר' יהודה, דאף ר' יהודה מודה 

לרבנן דעיקר זמן תפלה הוי עד חצות, וצ"ב דממ"נ אי ס"ל דזמנה עד ד' שעות 
א"כ מה שייך דמודו לרבנן דהוי עד חצות.

ומקור הלכה זו דאם לא התפלל עד ד' שעות דמתפלל עד חצות, הוא מהרי"ף 
בברכות דף י"ח עמוד א' וז"ל, אבל כולי עלמא לדברי רבנן עד חצות, ואף על גב 
דליתא לדרבנן דאמרי עד חצות, היכא דטעי וצלי לאחר ארבע שעות שכר תפלה 
יהבו ליה שכר תפלה בזמנה לא יהבו ליה, עכ"ל. ולכאורה מדויק בלשון הרי"ף 
דכולי עלמא לדברי רבנן עד חצות, ומשמע כמש"כ במאירי דגם לדעת ר' יהודה 
דס"ל דתפלת השחר עד ד' שעות, מ"מ מודי לרבנן דעיקר זמן תפלה דשחרית 
הוי עד חצות, אלא דלכאורה דברים תמוהין הם, דאי ר' יהודה מודי לרבנן דזמנה 

עד חצות, א"כ במה נחלקו ר' יהודה ורבנן.

ואשר נראה לבאר בזה ובהקדם, דהנה נחלקו הרמב"ם והרמב"ן ביסוד מצות 
דרבנן, דהרמב"ם בהלכות תפילה  דהוי מצוה  או  הוי מדאוריתא  תפלה, האם 
פרק א' הלכה א' כתב וז"ל, מצות עשה להתפלל בכל יום שנאמר ועבדתם את 
ה' אלהיכם, מפי השמועה למדו שעבודה זו היא תפלה, שנאמר ולעבדו בכל 
לבבכם, אמרו חכמים אי זו היא עבודה שבלב זו תפלה, ואין מנין התפלות מן 
התורה, ואין משנה התפלה הזאת מן התורה, ואין לתפלה זמן קבוע מן התורה, 
עכ"ל. ובהל' ב' וז"ל, ולפיכך נשים ועבדים חייבין בתפלה, לפי שהיא מצות עשה 
שלא הזמן גרמא, עכ"ל. ומבואר בדעת הרמב"ם דהא דנשים חייבות בתפלה הוא 
משום דתפלה הוא מן התורה ואין לתפלה זמן קבוע, ומש"ה חשיב למ"ע שלא 
הזמן גרמא דנשים חייבות, אלא דצ"ב בדבריו, דאף אי הוי מדאורייתא, מ"מ הא 

רבנן קבעו להם זמנים, ואמאי לא חשיב כמצוה דרבנן שהזמ"ג.

וכ"כ ברמב"ם בספר המצוות מצות עשה ה' וז"ל, והמצוה החמישית היא שצונו 
לעבדו יתעלה, וכבר נכפל צווי זה פעמים, אמר ועבדתם את י"י אלהיכם, ואמר 
ואותו תעבודו, ואמר ואותו תעבוד ואמר ולעבדו. ואעפ"י שזה הצווי הוא גם כן 
מן הציוויים הכוללים כמו שביארנו בשרש הרביעי הנה יש בו יחוד שהוא צוה 
הוי  דתפלה  ברמב"ם  ומבואר  עכ"ל.  תפילה,  זו  ולעבדו  ספרי  ולשון  בתפילה. 

מ"ע דאורייתא.

 אכן בהשגות הרמב"ן על ספר המצוות להרמב"ם מצות עשה ה' כתב וז"ל, 
כתב הרב המצוה החמשית שנצטוינו בעבודתו שנ' ועבדתם את י"י אלהיכם וגו' 
ואומר ולעבדו בכל לבבכם וכו', כל אלה דברי הרב, ואין הסכמה בזה, שכבר בארו 
החכמים בגמרא תפלה דרבנן, כמו שאמרו בשלישי של ברכות כ"א א' לעניין בעל 
קרי שקורא קרית שמע ומברך על המזון לאחריו ואינו מתפלל, והעלו הטעם 
בזה אלא ק"ש וברכת המזון דאורייתא תפלה דרבנן, ואמרו עוד שם ספק קרא 
ק"ש ספק לא קרא ק"ש חוזר וקורא ק"ש, ספק התפלל ספק לא התפלל אינו 
חוזר ומתפלל, דק"ש דאורייתא תפלה דרבנן,  עכ"ל. ומבואר דהקשה דהא קימ"ל 
דבעל קרי אינו מתפלל אפי' עמד כמה ימים בקרויו, וקשה דאיך בטלו חכמים 
מצוה דאורייתא, ובע"כ דהוי דרבנן, עוד הקשה דלדעת הרמב"ם א"כ מי שנאנס 
ולא התפלל בשחרית ובמנחה נסתפק בעצמו ספק התפלל ספק לא התפלל 
לפ"ז היה צריך לחזור ולהתפלל, עוד הקשה שם הרמב"ן לדעת הרמב"ם דתפלה 
הוי מדאוריתא והזמנים הם מדרבנן, א"כ אימתי יחול עליו החיוב מדאורייתא 
האם פעם ביום או פעם בשנה, ומכל הני קושייתא מסיק הרמב"ן דתפלה הוי 

מדרבנן, וצ"ב ביישוב דעת הרמב"ם.

ויעוין בספר המצוות להרמב"ם במצות עשה י' וז"ל, והמצוה העשירית היא 
פ'  יתעלה  אמרו  והוא  ושחרית,  ערבית  יום  בכל  שמע  קריאת  לקרוא  שצונו 
וכבר התבארו משפטי  ובקומך,  ובשכבך  וגו'  ודברת בם בשבתך בביתך  שמע 
מצוה זו במסכת ברכות, ושם כ"א ע"א התבאר שקריאת שמע דאורייתא, ולשון 
זמן  נתנו חכמים  כך  לקריאת שמע  תורה קבע  רפ"ג כשם שנתנה  התוספתא 
לתפלה, כלומר שזמני התפלה אינם מן התורה,  אמנם חובת התפלה עצמה היא 
מן התורה כמו שבארנו, והחכמים סדרו לה זמנים, וזהו ענין אמרם שם כ"ו ע"ב 
תפלות כנגד תמידין תקנום, כלומר סדרו זמניה בזמני ההקרבה, ומצוה זו אין 
הנשים חייבות בה, עכ"ל. ולכאורה צ"ב בהא דהרמב"ם דימה זמני התפלה לזמן 
ק"ש, דלכאורה מה עניין הא להא, ועוד דהא חלוק ק"ש דזמניהם הוי מדאוריתא 
והתם פשיטא דהזמן הוי חלק מעצם המצוה, משא"כ תפלה לכאורה יש בזה 
שני מצוות, דיש מצוה מדאוריתא דאין לה שיעור וזמן, ויש עוד מצוה מדרבנן 

דמוגבל בזמנים, ומה כונת הרמב"ם בדמיון לזמני ק"ש.

ıĹŁŇ ŇĲŃĻ ĹĿ ļĶĸŅĮĻ ļĶĭİ ĺĿĵĮ
על  אין מברכין  וז"ל,  הביא בשם האבודרהם  ד'  ס"ק  ק"ו  בסי'  במג"א  והנה, 
התפלה מפני שאין לה קבע, עכ"ל, ובפמ"ג שם כתב דמה שכתב המג"א דאין 
מברכים הוא משום דהלואי שיתפלל כל היום כולו, וצ"ב בדבריו דאדרבא אף 
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התורה  בהיכל  ישיבה  ראש  זצ"ל,  שמואלביץ  רפאל  רבי  הגאון 
דמיר, נודע בשערים בגדלותו החובקת במרחבי התורה ועומקיה, 
בעיונו החודר, הקודח וחורז בתוך מבואות הסוגיא ונבכיה, מתוך 
עמל בלתי פוסק, לברר ולחשבן כל נקודה, ולבסס כל דבר בראיות 
ברורות וחזקות, מתוך ביקוש האמת לאמיתה. שיעוריו הם יגיעה 
של בניית הסוגיא מן המסד עד הטפחות, ובמלוא היקפה, מתוך 

בירור בלתי נדלה.

לרגל מלאות עשר שנים לפטירתו, הרינו מגישים לפני בני התורה 
מהנהגתו  ושביבים  המצוחצחת,  מאישיותו  קווים  ובו  מאמר 
והדרכתו בעסק התורה. הדברים נלקטו וקוצרו מתוך מאמר ארוך 
לזכרו שנכתב ע"י תלמידו הקרוב, ממרביצי התורה בישיבת מיר 

ועוד, הגאון רבי ישראל דויטש שליט"א.

דרך הוא בהולך ללמוד שנעשה גדול
הגאון רבי רפאל שמואלביץ זצ"ל, נולד לפני כתשעים שנה לאביו 
הגאון רבי חיים שמואלביץ זצ"ל ורעייתו הרבנית חנה מרים ע"ה 
בתו של ראש ישיבת מיר הגאון רבי אליעזר יהודה פינקל זצ"ל. 
הוא נקרא על שם סבו הגאון רבי רפאל אלתר שמואלביץ זצ"ל, 

חתנו של הסבא מנובהרדוק וראש ישיבות סטוצ'ין וגרודנא.

בתקופת מלחמת העולם השנייה נמלט עם הוריו יחד עם ישיבת 
הישיבה  עם  המלחמה  שנות  את  ועשה  ההריגה,  מגיא  מיר, 
בשנחאי. בשנת תש"ו הגיעו לארצות הברית ולאחר שהות של 
בצעירותו  בירושלים.  והשתקעו  ישראל  לארץ  עלו  שנה  כחצי 

למד בישיבת מיר בירושלים .

פרבשטיין  אברהם  רבי  הגאון  של  לבתו  נישא  לפרקו  בהגיעו 
זצ"ל ר"י חברון, וזמן מה לאחר נישואיו החל לכהן כר"מ בישיבת 
חברון כנסת ישראל. בהמשך הצטרף למערכת האנציקלופדיה 
התלמודית והיה לאחד מראשיה. בין היתר כתב ערכים מרכזיים 
המהדורה  את  ערך  הוא  ועוד.  ייבום  חזקות,  כעניני  ומסובכים 
הראשונה של הספר "שיחות מוסר" של אביו בחיי אביו. אודות 
תקופת צעירותו התבטא מחותנו הגר"מ שפירא זצ"ל, שכבר אז 

היה ידוע ביני עמודי שרבי רפאל שמואלביץ הוא ה'נסיך'...

לאחר פטירת אביו בתשל"ט, החל למסור שיעורים בישיבת מיר 
מאז  זצ"ל.  פרצוביץ  נחום  רבי  הגאון  הישיבה,  ראש  גיסו,  לצד 
פטירת הגאון רבי בייניש פינקל זצ"ל, שימש כראש הישיבה לצד 
הגאון רבי נתן צבי פינקל זצ"ל, ומסר שני שיעורים כלליים בשבוע 
- האחד ביידיש בהיכל בית המדרש המרכזי של הישיבה, והשני 
בעברית בבית המדרש 'פרידמן', כשהוא מעמיד ומגדל תלמידים 

גדולי תורה.

בשנים האחרונות לחייו התמודד עם מחלת שרירים קשה, וסבל 
בדומיה את ייסוריו.

נתבקש לישיבה של מעלה בט' שבט התשע"ו, בגיל ע"ח.

שיעוריו המיוחדים נדפסו בסדרת ספרי "שיעורי רבי רפאל".

ידיעת 'דרכו של תלמוד'

כשבאים לסדר חין ערך תורתו, מן הראוי לפתוח בגמרא שהיתה 
מרגליה בפומיה, ואשר פותחת צוהר לחדרי ליבו.

בב"מ קט בסוגיא של שבח קרקע ואריס, מביאה הגמ' שרב אחא 
בריה דרבי יוסף שאל את רב אשי שאלה חמורה על פסק הלכה 
שהעלה בעוסקו בענין זה. ענה לו רב אשי: "כי מטית לשחיטת 
קדשים תא אקשי לי". ופירש"י: "הכרתי בך שאתה חדוד ויודע 
להעמיק ולהקשות, וכי מטית למסכת זבחים שהיא עמוקה תא 

מים עמוקים 
בלב איש

 קוי אורה מדמותו המזהירה
 ושביבים מדרכו בעסק התורה ועמלה,

 של הגאון המובהק
 רבי רפאל שמואלביץ זצללה"ה,

 ריש מתיבתא דמיר,
ומחבר ספרי "שיעורי רבי רפאל"

במלאות עשור לפטירתו

מאת: הרב ישי לסר
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