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  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'גרש ירחיםממגד

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

'לכו לסבלותיכם'
כל המקבל עליו עול תורה

מצינו כשהיו במצרים שבט לוי עסקו בתורה והיו פטורים 
למשה  פרעה  שאמר  רש"י  שפירש  וכמו  פרך,  מעבודת 
ואהרן "לכו לסבלותיכם" - למלאכתכם שיש לכם לעשות 
בבתיכם, אבל מלאכת מצרים לא היתה על שבטו של לוי.

וזהו משום ששבט לוי לכתחילה לא רצו לקבל על עצמם 
שום עול אחר, רק עול תורה, כמו שמבואר בחז"ל )סוטה 
יא,ב, תנחומא בהעלותך ח, ספר הישר שמות( כי בתחילה 
ביקשו  שהמצרים  רשות,  אלא  חובה  השעבוד  היה  לא 
מבצרים,  לבנות  המדינה"  "לטובת  להתנדב  מישראל 
יא,א,  סוטה  ]ועי'  לזה,  התנדבו  בעצמם  המצרים  וגם 
מלמד שהביאו מלבן ותלו לו לפרעה בצווארו וכל אחד 
ואחד מישראל שאמר להם איסטניס אני, אמרו לו כלום 

איסטניס אתה יותר מפרעה וכו' עי' שם[.

גֵרים במצרים, הרגישו שלא בנוח אם  ובני ישראל שהיו 
לא יעבדו, וביקשו למצוא חן בעיני השלטונות והסכימו 
מעצמם להתנדב, עד שנהפך להם השעבוד לחובה וכבר 
היו חייבים לעבוד, אבל שבט לוי לכתחילה לא הסכימו 
רק  השלטונות,  בעיני  חן  למצוא  ביקשו  ולא  להתנדב, 
גזירת  עליהם  חלה  לא  כן  ומחמת  בתורה,  ועסקו  ישבו 

השעבוד.

לעבודה,  התנדבו  בתורה  לעסוק  במקום  האחרים  אך 
והסוף היה שנגזרה עליהם גזירת השעבוד בעבודת פרך, 

וכבר לא היו יכולים למלט עצמם מזה.

"אמרו שבט  )ה,ה( כתב  זקנים מבעלי התוספות  ובדעת 
לוי, עתידים אנו לעבוד עבודת משא של הקב"ה, חלילה 
שלא נעבוד שום עבודה לרשע זה בשום שכר שיתן לנו, 
יודעים לעשות לבנים,  כולם שאינם  ואמרו  וענו הלויים 
להם  לשאול  פה  פתחון  לו  היה  לא  והלאה  יום  ומאותו 

שום דבר עבודה"

שבט לוי עמדו נגד הפיתויים, ולא רצו לקבל על עצמם 
שום עול אחר שאינו עול תורה, ובזכות זה נפטרו מגזירת 

השעבוד.

אנו  בימינו  שהרי  הטבע,  כדרך  שלא  בהשגחה  היה  וזה 
רואים שיש מקטרגים על בני הישיבות הפטורים מהצבא, 
וכיצד לא היה קטרוג על שבט לוי? זוהי ההשגחה בזכות 
בתורה  וכשעוסקים  ומצלא,  מגנא  שהתורה  התורה, 
בשלמות נפטרים מכל השעבודים האחרים, וכמו שאמרו 
מעבירין  תורה  עול  עליו  המקבל  כל  ג,ה(  )אבות  חז"ל 
גם  רואים  שאנו  וכפי  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו 
העוסקים  הישיבות  לבני  מהצבא  פטור  שיש  בימינו 
התורה,  זכות  מצד  אלא  הטבע  בדרך  זה  ואין  בתורה, 

שבזכות עול התורה נפטרים מכל עול אחר.

*

שבט  היו  ג"כ  הטבע  שבדרך  זצ"ל  רבינו  ביאר  ובמק"א 
לוי פטורים מעבודה והביא ע"כ דרשת חז"ל בב"ב )ח,א( 
עה"פ "גם כי יתנו בגויים עתה אקבצם ויחלו מעט ממשא 
מעט  ואם  אקבצם  עתה  כולהו  תנו  "אי   - ושרים"  מלך 
ישראל  כל  והיינו שאם  ושרים",  יחלו ממשא מלך  מהם 
היו לומדים ועוסקים בתורה )'תנו' מלשון שנו, כמו שונה 
הלכות( מיד היה קיבוץ גלויות - "עתה אקבצם", ואם רק 
מעט עוסקים בתורה אזי "יחלו ממשא מלך ושרים", אלו 

המעט שעוסקים בתורה פטורים מלשלם מס למלך.

במצרים  למשל  תמיד,  המציאות  היה  שכך  רבינו  ואמר 
שעבדו עבודת פרך, שבט לוי שעסקו בתורה קיבלו פטור 
בתורה  שהעוסקים  הבינו  המצרים  אפילו  העבודה,  מן 

פטורים מגזירת השעבוד...

וכמו בחורי ישיבה שיש להם שחרור מהצבא, מפני שכל 
בני תורה שהם  יש  יכולה להגן רק אם  ההגנה הטבעית 
לא  תורה  בני  היו  כולם  ואם  הקיום,  זכות  את  נותנים 
עתה  כולהו  תנו  "אי  שאמרו  כמו  בצבא,  כלל  צורך  היה 

אקבצם".

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם
בשבועות אלו עוסקים אנו בפרשיות שובבי"ם, אשר הקריאה מעוררת הזמן 
להתנער מזוהמת מצרים ולהתקדש בקדושתו ית' עד עשיית מכון לשכינה 

הק'.

והנה עיקר עניינה של יציאת מצרים היא חיזוק האמונה והדבקות בהשי"ת, 
כפי המפורש בפסוקים, לכן בשבועות הבאים נשתדל בס"ד להביא דברי 
לפי  מצרים,  יציאת  מתהליך  משתקפים  שהם  כפי  אמונה  בענייני  חיזוק 

סדר הפרשיות.

השעבוד והגאולה – תיקון וחיזוק האמונה

כלל ישראל נשתעבדו בגלות מצרים, ואחר כך היתה גאולה. מה 
היו הסיבות לשעבוד ולגאולה? מפורש בחז"ל )נדרים לב,א( כי 
השעבוד היה מפני שאברהם אבינו אמר במה אדע כי אירשנה, 
וזה נחשב חטא לפי גודל מדרגתו של אברהם אבינו, שהיה ראש 
המאמינים, וכפי שביאר במסילת ישרים )פ"ד( שהקב"ה דקדק 
עימו בזה כחוט השערה, וכיון ששאל במה אדע, אמר לו הקב"ה 
ידוע תדע כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום ועינו אותם 

ארבע מאות שנה.

אך צ"ב, מה אשמים כלל ישראל בזה שאברהם אבינו שאל במה 
אדע, ומה הם חטאו שצריכים להשתעבד בגלות מצרים. ואמנם 
מצינו שגם כלל ישראל היו להם חטאים, וכדאיתא בזוהר )ריש 
בהם  והיו  טומאה,  שערי  במ"ט  שקועים  שהיו  יתרו(  פרשת 
יג,יח(  )שמות  כמו שכתוב  להיגאל,  ראויים  היו  גדול שלא  חלק 
וחמושים עלו בני ישראל מארץ מצרים, ופירש רש"י: וחמושים 

פרשת שמות )שנה ו'( תשפ"ה לפ"ק * גליון 202* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

– אחד מחמישה יצאו וארבעה חלקים מתו בשלושת ימי אפילה, ובמדרש )תנחומא בשלח א( יש שיטות שיצאו רק אחד מחמישים או אחד מחמש מאות, והיו הרבה רשעים שלא זכו 
לגאולה, אבל אלו היו חטאים שלהם, ומה זה שייך לאברהם אבינו?

וצריכים לפרש בזה, כי שורש חטאים אלו היה מחמת חסרון השלמות כחוט השערה אצל אברהם אבינו, שאם היה אברהם אבינו בשלמות בלא החוט השערה אזי השפעתו על כלל 
ישראל הייתה גדולה יותר, כי לפי דרגת המשפיע כך ההשפעה על המושפע, והייתה מועלת השפעת אברהם אבינו שלא יהיה שייך חטא כלל, וכיון שהיה חסר משהו בשלמותו של 

אברהם אבינו, היה חסרון גם כן בשלמות של כלל ישראל, והגיעו לידי חטא, שכן הוא הטבע הרוחני, שאם יש חסרון שלמות באבות, חסר גם בבנים.

והראוני מה שכתב הנתיבות בספרו 'נחלת יעקב' עה"ת )עה"פ ראובן בכורי אתה, בראשית מט,ג(: "הנה אמרו חז"ל כמה פעמים על דבר קטן שעשו האבות שעל ידי זה נתחייבו זרעם 
בעונשין, כמו שאמרו בשביל שאמר אברהם במה אדע נענשו זרעו בגלות מצרים ארבע מאות שנה, ולכאורה הוא תמוה, דבשביל חטא קל כזה נענשו זרעם בעונשים חמורים כאלו, 

ואבות אכלו בוסר ושיני בנים תקהינה".

וביאר בנחלת יעקב שם "אך נראה כי אם לא חטאו האבות אפילו חטא קל, לא היה בזרעם שום זוהמא, כי מגודל הקדושה אף זרעם היו נקיים מחטא, אך מחמת החטא שלהם, והוא 
קצת זוהמא, ממילא נתרבה הזוהמא בזרעם וזרע זרעם, כמו שאמר דוד הן בעוון חוללתי ובחטא יחמתני אימי, ונתרבה הזוהמא והלך ממדרגה למדרגה, עד שחטאו חטאים גדולים כל 

כך עד שנתחייבו גלות", עכ"ד.

וענין זה מפורש גם בתשובות הרשב"א )החדשות מכת"י סימן שס"ח ד"ה חזר(: "חֵטא חָטא בו אב המשפחה, כחטאו של אדם הראשון, כי לבדו חטא ואנו מאשימים אותו על כל מה 
שעשה, ועם כל זה נענשו הדורות כולם הבאים אחריו באותן עונשין המפורשים בכתוב המיתה וזיעת אפיים וכו', וזה ראוי מן הדעת כי ראש המשפחה שורש לתולדות, וכשהשורש נפסד 

לא יימלט הפרי להיותו יונק מאותו הפסד, על כן הבאים ממנו מתדמים לו לעיתים לאחר כמה דורות בצורתם הגשמית גם בטבעם והנהגתם שטבעם שמור בגזע", ע"כ.

ולכן היו כלל ישראל צריכים להשתעבד בגלות מצרים, לתקן מה שהיו חסרים בשלמות האמונה, אשר זהו ענין הגלות, לחיזוק האמונה מתוך העינוי והעבדות, כמו שכתוב 'ויאנחו בני 
ישראל מן העבודה ויזעקו ותעל שוועתם וגו''.

ואכן הם חזרו בתשובה, כמו שכתוב 'וירא אלקים את בני ישראל וידע אלקים, ובתרגום יונתן: "וגלי קדמוי ית תיובתא דעבדו בטומרא דלא ידעו אנש בחבריה", היינו שחזרו בתשובה 
בסתר ולא ידעו האחד מחברו, ועל ידי החזרה בתשובה זכו לגאולה.

ואמנם הגאולה עצמה היתה בצורה לא פשוטה, אלא על ידי ניסים גלויים, במורא גדול באותות ובמופתים, עשרת המכות, וקריעת ים סוף, ואחר כך בקבלת התורה הקב"ה פתח להם 
שבעה רקיעים וראו שהוא יחידי, כזה גילוי שכינה! ויש להתבונן מדוע היה כך סדר יציאת מצרים, ולמה היו צריכים לכל זה.

וכפי הנראה, למרות שעשו תשובה בשעת השעבוד לפני המכות והניסים, עדיין לא היתה תשובתם שלמה, והיו צריכים עוד חיזוק באמונה, כמו שכתוב כמה פעמים במהלך המכות 
"וידעתם כי אני ה'", כי יש הרבה דרגות באמונה, ולכן היה צורך שיראו את כל הניסים והמופתים, במורא גדול זה גילוי שכינה, ובקריעת ים סוף ראתה שפחה על הים מה שלא ראה 

יחזקאל בנבואה, ובקבלת התורה אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד מלבדו, ועל ידי כל זה הגיעו לדרגה של אמונה שלמה.
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בפנינים נפלאים עמוקים ומתוקים

הרה"ג ר' יחזקאל הרטמן שליט"א
בעל 'מענה יחזקאל' ו'מחשבה קצרה'

לרגל השמחה השרויה במעונו

בהיכנס בנו יששכר טוביה נ"י

 לנועם עול מצוות
ובהיגלות אור יקרות

בהופעת הספר הנכבד
"נחותי ימא"

שיעורי הגאון הגדול רבי משה שפירא זצוק"ל
על אגדות דרבה בר בר חנה

פרק הספינה בבא בתרא
בבית המדרש

יתן השם שיזכה להמשיך ולגלות ברבים
את דברי תורתו ותורת רבותיו בשפה ברורה ונעימה

ולרוות רוב נחת מכל יוצ"ח
בברכה נאמנה
הרב נתן פלדמן
וחברי המערכת

מערכת 'אוסף גיליונות'
9518479@gmail.com

ראש המערכת:
הרב נתן פלדמן שליט"א

חברי המערכת:
הרב צבי קנול שליט"א

הרב חיים וכסלר שליט"א

הרב משה הכהן שליט"א

הרב יוסף בן יהודה שליט"א

הרב עקיבא יוסף לוי שליט"א

הרב יוסף שלמה בייפוס שליט"א

הרב בנימין גינזבורג שליט"א

הרב אליעזר וייס שליט"א

 אוסף גליונות מופיע בסיוע
הילכתא- לדעת לחיות כהלכה

מבית 'צוף'
הוצאה לאור

נתן פלדמן

ניתן להעביר תרומות וכן לשלם עבור קניית גיליונות
בעמדות "נדרים פלוס" או "קהילות" בחיפוש קופת "אוסף גיליונות"

וכן בהעברה בנקאית לחשבון "הילכתא"
בנק פאג"י )52( | סניף 180 | מספר חשבון 930903

ניתן לקבל קבלה מוכרת במס לפי סעיף 46
על כל תרומה לאוסף גיליונות

(למעט תשלום על פרסום או קניית גיליונות)

תרומה טלפונית בנדרים פלוס: 03-7630543 מס' 1335
תרומה טלפונית בקהילות: 073-2757000 מס' 9641

ניתן להצטרף לרשימת תפוצה לקבלת 'אוסף גיליונות' ושאר גיליונות במייל
יש לשלוח בקשת הצטרפות לכתובת המייל של ה'אוסף' ולפעול לפי ההנחיות

 בכל נושאי האוסף ניתן לפנות בטלפון

02-5028765



  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'גרש ירחיםממגד

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

'לכו לסבלותיכם'
כל המקבל עליו עול תורה

מצינו כשהיו במצרים שבט לוי עסקו בתורה והיו פטורים 
למשה  פרעה  שאמר  רש"י  שפירש  וכמו  פרך,  מעבודת 
ואהרן "לכו לסבלותיכם" - למלאכתכם שיש לכם לעשות 
בבתיכם, אבל מלאכת מצרים לא היתה על שבטו של לוי.

וזהו משום ששבט לוי לכתחילה לא רצו לקבל על עצמם 
שום עול אחר, רק עול תורה, כמו שמבואר בחז"ל )סוטה 
יא,ב, תנחומא בהעלותך ח, ספר הישר שמות( כי בתחילה 
ביקשו  שהמצרים  רשות,  אלא  חובה  השעבוד  היה  לא 
מבצרים,  לבנות  המדינה"  "לטובת  להתנדב  מישראל 
יא,א,  סוטה  ]ועי'  לזה,  התנדבו  בעצמם  המצרים  וגם 
מלמד שהביאו מלבן ותלו לו לפרעה בצווארו וכל אחד 
ואחד מישראל שאמר להם איסטניס אני, אמרו לו כלום 

איסטניס אתה יותר מפרעה וכו' עי' שם[.

גֵרים במצרים, הרגישו שלא בנוח אם  ובני ישראל שהיו 
לא יעבדו, וביקשו למצוא חן בעיני השלטונות והסכימו 
מעצמם להתנדב, עד שנהפך להם השעבוד לחובה וכבר 
היו חייבים לעבוד, אבל שבט לוי לכתחילה לא הסכימו 
רק  השלטונות,  בעיני  חן  למצוא  ביקשו  ולא  להתנדב, 
גזירת  עליהם  חלה  לא  כן  ומחמת  בתורה,  ועסקו  ישבו 

השעבוד.

לעבודה,  התנדבו  בתורה  לעסוק  במקום  האחרים  אך 
והסוף היה שנגזרה עליהם גזירת השעבוד בעבודת פרך, 

וכבר לא היו יכולים למלט עצמם מזה.

"אמרו שבט  )ה,ה( כתב  זקנים מבעלי התוספות  ובדעת 
לוי, עתידים אנו לעבוד עבודת משא של הקב"ה, חלילה 
שלא נעבוד שום עבודה לרשע זה בשום שכר שיתן לנו, 
יודעים לעשות לבנים,  כולם שאינם  ואמרו  וענו הלויים 
להם  לשאול  פה  פתחון  לו  היה  לא  והלאה  יום  ומאותו 

שום דבר עבודה"

שבט לוי עמדו נגד הפיתויים, ולא רצו לקבל על עצמם 
שום עול אחר שאינו עול תורה, ובזכות זה נפטרו מגזירת 

השעבוד.

אנו  בימינו  שהרי  הטבע,  כדרך  שלא  בהשגחה  היה  וזה 
רואים שיש מקטרגים על בני הישיבות הפטורים מהצבא, 
וכיצד לא היה קטרוג על שבט לוי? זוהי ההשגחה בזכות 
בתורה  וכשעוסקים  ומצלא,  מגנא  שהתורה  התורה, 
בשלמות נפטרים מכל השעבודים האחרים, וכמו שאמרו 
מעבירין  תורה  עול  עליו  המקבל  כל  ג,ה(  )אבות  חז"ל 
גם  רואים  שאנו  וכפי  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו 
העוסקים  הישיבות  לבני  מהצבא  פטור  שיש  בימינו 
התורה,  זכות  מצד  אלא  הטבע  בדרך  זה  ואין  בתורה, 

שבזכות עול התורה נפטרים מכל עול אחר.

*

שבט  היו  ג"כ  הטבע  שבדרך  זצ"ל  רבינו  ביאר  ובמק"א 
לוי פטורים מעבודה והביא ע"כ דרשת חז"ל בב"ב )ח,א( 
עה"פ "גם כי יתנו בגויים עתה אקבצם ויחלו מעט ממשא 
מעט  ואם  אקבצם  עתה  כולהו  תנו  "אי   - ושרים"  מלך 
ישראל  כל  והיינו שאם  ושרים",  יחלו ממשא מלך  מהם 
היו לומדים ועוסקים בתורה )'תנו' מלשון שנו, כמו שונה 
הלכות( מיד היה קיבוץ גלויות - "עתה אקבצם", ואם רק 
מעט עוסקים בתורה אזי "יחלו ממשא מלך ושרים", אלו 

המעט שעוסקים בתורה פטורים מלשלם מס למלך.

במצרים  למשל  תמיד,  המציאות  היה  שכך  רבינו  ואמר 
שעבדו עבודת פרך, שבט לוי שעסקו בתורה קיבלו פטור 
בתורה  שהעוסקים  הבינו  המצרים  אפילו  העבודה,  מן 

פטורים מגזירת השעבוד...

וכמו בחורי ישיבה שיש להם שחרור מהצבא, מפני שכל 
בני תורה שהם  יש  יכולה להגן רק אם  ההגנה הטבעית 
לא  תורה  בני  היו  כולם  ואם  הקיום,  זכות  את  נותנים 
עתה  כולהו  תנו  "אי  שאמרו  כמו  בצבא,  כלל  צורך  היה 

אקבצם".

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם
בשבועות אלו עוסקים אנו בפרשיות שובבי"ם, אשר הקריאה מעוררת הזמן 
להתנער מזוהמת מצרים ולהתקדש בקדושתו ית' עד עשיית מכון לשכינה 

הק'.

והנה עיקר עניינה של יציאת מצרים היא חיזוק האמונה והדבקות בהשי"ת, 
כפי המפורש בפסוקים, לכן בשבועות הבאים נשתדל בס"ד להביא דברי 
לפי  מצרים,  יציאת  מתהליך  משתקפים  שהם  כפי  אמונה  בענייני  חיזוק 

סדר הפרשיות.

השעבוד והגאולה – תיקון וחיזוק האמונה

כלל ישראל נשתעבדו בגלות מצרים, ואחר כך היתה גאולה. מה 
היו הסיבות לשעבוד ולגאולה? מפורש בחז"ל )נדרים לב,א( כי 
השעבוד היה מפני שאברהם אבינו אמר במה אדע כי אירשנה, 
וזה נחשב חטא לפי גודל מדרגתו של אברהם אבינו, שהיה ראש 
המאמינים, וכפי שביאר במסילת ישרים )פ"ד( שהקב"ה דקדק 
עימו בזה כחוט השערה, וכיון ששאל במה אדע, אמר לו הקב"ה 
ידוע תדע כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום ועינו אותם 

ארבע מאות שנה.

אך צ"ב, מה אשמים כלל ישראל בזה שאברהם אבינו שאל במה 
אדע, ומה הם חטאו שצריכים להשתעבד בגלות מצרים. ואמנם 
מצינו שגם כלל ישראל היו להם חטאים, וכדאיתא בזוהר )ריש 
בהם  והיו  טומאה,  שערי  במ"ט  שקועים  שהיו  יתרו(  פרשת 
יג,יח(  )שמות  כמו שכתוב  להיגאל,  ראויים  היו  גדול שלא  חלק 
וחמושים עלו בני ישראל מארץ מצרים, ופירש רש"י: וחמושים 

פרשת שמות )שנה ו'( תשפ"ה לפ"ק * גליון 202* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

– אחד מחמישה יצאו וארבעה חלקים מתו בשלושת ימי אפילה, ובמדרש )תנחומא בשלח א( יש שיטות שיצאו רק אחד מחמישים או אחד מחמש מאות, והיו הרבה רשעים שלא זכו 
לגאולה, אבל אלו היו חטאים שלהם, ומה זה שייך לאברהם אבינו?

וצריכים לפרש בזה, כי שורש חטאים אלו היה מחמת חסרון השלמות כחוט השערה אצל אברהם אבינו, שאם היה אברהם אבינו בשלמות בלא החוט השערה אזי השפעתו על כלל 
ישראל הייתה גדולה יותר, כי לפי דרגת המשפיע כך ההשפעה על המושפע, והייתה מועלת השפעת אברהם אבינו שלא יהיה שייך חטא כלל, וכיון שהיה חסר משהו בשלמותו של 

אברהם אבינו, היה חסרון גם כן בשלמות של כלל ישראל, והגיעו לידי חטא, שכן הוא הטבע הרוחני, שאם יש חסרון שלמות באבות, חסר גם בבנים.

והראוני מה שכתב הנתיבות בספרו 'נחלת יעקב' עה"ת )עה"פ ראובן בכורי אתה, בראשית מט,ג(: "הנה אמרו חז"ל כמה פעמים על דבר קטן שעשו האבות שעל ידי זה נתחייבו זרעם 
בעונשין, כמו שאמרו בשביל שאמר אברהם במה אדע נענשו זרעו בגלות מצרים ארבע מאות שנה, ולכאורה הוא תמוה, דבשביל חטא קל כזה נענשו זרעם בעונשים חמורים כאלו, 

ואבות אכלו בוסר ושיני בנים תקהינה".

וביאר בנחלת יעקב שם "אך נראה כי אם לא חטאו האבות אפילו חטא קל, לא היה בזרעם שום זוהמא, כי מגודל הקדושה אף זרעם היו נקיים מחטא, אך מחמת החטא שלהם, והוא 
קצת זוהמא, ממילא נתרבה הזוהמא בזרעם וזרע זרעם, כמו שאמר דוד הן בעוון חוללתי ובחטא יחמתני אימי, ונתרבה הזוהמא והלך ממדרגה למדרגה, עד שחטאו חטאים גדולים כל 

כך עד שנתחייבו גלות", עכ"ד.

וענין זה מפורש גם בתשובות הרשב"א )החדשות מכת"י סימן שס"ח ד"ה חזר(: "חֵטא חָטא בו אב המשפחה, כחטאו של אדם הראשון, כי לבדו חטא ואנו מאשימים אותו על כל מה 
שעשה, ועם כל זה נענשו הדורות כולם הבאים אחריו באותן עונשין המפורשים בכתוב המיתה וזיעת אפיים וכו', וזה ראוי מן הדעת כי ראש המשפחה שורש לתולדות, וכשהשורש נפסד 

לא יימלט הפרי להיותו יונק מאותו הפסד, על כן הבאים ממנו מתדמים לו לעיתים לאחר כמה דורות בצורתם הגשמית גם בטבעם והנהגתם שטבעם שמור בגזע", ע"כ.

ולכן היו כלל ישראל צריכים להשתעבד בגלות מצרים, לתקן מה שהיו חסרים בשלמות האמונה, אשר זהו ענין הגלות, לחיזוק האמונה מתוך העינוי והעבדות, כמו שכתוב 'ויאנחו בני 
ישראל מן העבודה ויזעקו ותעל שוועתם וגו''.

ואכן הם חזרו בתשובה, כמו שכתוב 'וירא אלקים את בני ישראל וידע אלקים, ובתרגום יונתן: "וגלי קדמוי ית תיובתא דעבדו בטומרא דלא ידעו אנש בחבריה", היינו שחזרו בתשובה 
בסתר ולא ידעו האחד מחברו, ועל ידי החזרה בתשובה זכו לגאולה.

ואמנם הגאולה עצמה היתה בצורה לא פשוטה, אלא על ידי ניסים גלויים, במורא גדול באותות ובמופתים, עשרת המכות, וקריעת ים סוף, ואחר כך בקבלת התורה הקב"ה פתח להם 
שבעה רקיעים וראו שהוא יחידי, כזה גילוי שכינה! ויש להתבונן מדוע היה כך סדר יציאת מצרים, ולמה היו צריכים לכל זה.

וכפי הנראה, למרות שעשו תשובה בשעת השעבוד לפני המכות והניסים, עדיין לא היתה תשובתם שלמה, והיו צריכים עוד חיזוק באמונה, כמו שכתוב כמה פעמים במהלך המכות 
"וידעתם כי אני ה'", כי יש הרבה דרגות באמונה, ולכן היה צורך שיראו את כל הניסים והמופתים, במורא גדול זה גילוי שכינה, ובקריעת ים סוף ראתה שפחה על הים מה שלא ראה 

יחזקאל בנבואה, ובקבלת התורה אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד מלבדו, ועל ידי כל זה הגיעו לדרגה של אמונה שלמה.
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משנת רמ"המשנת רמ"ה
ממשנת רבינו מרן ראש הישיבה הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

'אמונה' - לא להתחשב במציאות הנראית לעיניים
והן  ויאמר,  משה  'ויען  א(,  ד  )שמות  בפרשה  נאמר 
לא יאמינו לי, ולא ישמעו בקולי, כי יאמרו לא נראה 
יב(:  סי'  ג  פר'  )שמו"ר  במדרש  כך  על  וכתוב  ה''.  אליך 
הקדוש ברוך הוא  אותה שעה דבר משה שלא כהוגן, 
יאמינו  לא  'והן  והוא אמר  לקולך',  'ושמעו  לו  אמר 
לו  נתן  הוא בשיטתו,  ברוך  מיד השיבו הקדוש  לי', 
אותות לפי דבריו. ראה מה כתיב אחריו, 'ויאמר ה' 
שבידך  'מזה  כלומר,  מטה',  ויאמר  בידך,  מזה  אליו 
אתה צריך ללקות', שאתה מוציא שם רע על בני. הם 
מאמינים בני מאמינים, 'מאמינים', שנאמר 'ויאמן העם', 
בהשם',  'והאמין  טו(  )בראשית  שנאמר  מאמינים',  'בני 
עכ"ל. ולכאורה צריך ביאור, מה השייכות בין האמונה 
הרי  במשה,  ישראל  עם  של  לאמונה  בה'  אברהם  של 
משה לא חשש שמא לא יאמינו ישראל בה', אלא 
שלא יאמינו בו שה' נגלה אליו, ומה יועיל לזה מה 

שאברהם האמין בה' שנגלה אליו בעצמו.

ויש לבאר ענין זה, ע"פ מה ששמעתי בשם הגה"צ 
דברנוביץ,  המשגיח  לובצ'אנסקי,  יעקב  ישראל  רבי 
פתר  שיוסף  שאחר  מקץ,  בפרשת  דאיתא  מה  על 
איש  פרעה  ירא  'ועתה  לו  אמר  החלום,  את  לפרעה 
נבון וחכם, וישיתהו על ארץ מצרים' )בראשית מא לג(. 
ולכאורה צריך ביאור, מדוע צריך לכך 'איש נבון וחכם', 
שובע  שנות  שבע  תחילה  שיהיו  יודעים  הכל  הרי 
'איש  צריך  כן  ואם  רעב,  שנות  שבע  יבואו  ואח"כ 
הנצרך,  כל  את  כראוי  לסדר  שיודע  מוצלח,  ארגון' 
כדי לאסוף כמויות עצומות של תבואה, לבנות את 
על  לשמור  ולדעת  האיסוף,  על  לפקח  המחסנים, 
התבואה שלא תרקיב, אבל מה צורך יש ב'איש נבון 
ממראה  מושפע  להיות  האדם  שטבע  וביאר,  וחכם'. 
עיניו, גם כשיודע שהאמת אינה כן, ורק אדם חכם ונבון 
כפי  ולנהוג  יכול להתעלם מהמראה החיצוני שלפניו, 
מה שהוא יודע שעתיד לבוא. ונמצא שאם האחראי 
על איסוף התבואה היה 'איש ארגון' ולא 'איש חכם 
מאיזה  התבואה  לאסוף  מגיע  כשהיה  אזי  ונבון', 
אדם, על פי החוק שכל אחד צריך לתת חלק מסוים 
מתבואתו לשמור לשני הרעב, אזי אם היה אותו אדם 
מתחנן אליו שהוא צריך לעצמו את כל התבואה, או 
היה  להביא את התבואה,  לטרוח  שאין באפשרותו 
האחראי נעתר לו, שהרי הוא רואה מול עיניו שפע 
של עצום של תבואה, והיה אומר 'מה יקרה אם אדם 
אחד לא יתן', וכן היה מתרשל ולא מתאמץ לאסוף 
מגיעים  כשהיו  ולבסוף  בזה,  וכיוצא  שניתן,  ככל 
שני הרעב היה מחסור, ולזה צריך 'איש נבון וחכם', 
החיצונית שרואה שפע  שאינו מתפעל מהמציאות 
מול עיניו, אלא בעיני רוחו הוא רואה את הרעב מגיע, 

וללא הפסק כפי הצורך. ויתורים  ואוסף תבואה בלי 

האמונה  ענין  מה  שתמהנו,  מה  ליישב  יש  זה  ולפי 
במשה רבינו לאמונה בה', שכן משה רבינו לא חשש 
שהרי  איתו,  דיבר  שה'  לו  יאמינו  לא  ישראל  שבני 
הוא עתיד לומר להם את הסימן של 'פקוד יפקוד' 
והעם  הוא חשש שמאחר  אלא  מיוסף,  להם  שנמסר 
ויאמר  יבוא  כאשר  אזי  בעיניו,  השיעבוד  את  רואה 
מחמת  לו,  יאמינו  לא  הם  הגאולה  זמן  שהגיע  להם 
צער  גודל  את  בגופם  ומרגישים  בעיניהם  שרואים 
שבני  הקב"ה  לו  השיב  כך  ועל  והצרות.  השיעבוד 
שכל  דהיינו  מאמינים',  בני  'מאמינים  הם  ישראל 
כל  שהרי  החיצונית,  הראיה  כנגד  היא  שלנו  האמונה 
ואילו  להאמין,  כדי  משהו  לראות  צריכים  העמים 
עם ישראל מאמינים באמונה שלימה בבורא עולם, 
אף שאינם רואים או שומעים משהו, וכוח זה ירשנו 
מאברהם אבינו, שהאמין בה' כנגד כל העולם, ומכוחו 

אנו מצליחים שלא להיות מושפעים מהחיצוניות.

שבכל  להיפך,  בדיוק  רואים  פרעה  אצל  אמנם 
הזו  המכה  את  ממנו  שיסלק  ממשה  ביקש  פעם 
והוא ישחרר את בני ישראל, אך מיד לאחר סיומה 
'וירא פרעה כי היתה הרוחה והכבד את לבו' )שמות 
של  טבעו  היה  שזה  אלא  הדבר?  פשר  ומה  יא(,  ח 

ברגע שראה  ולכן  מושפע מהחיצוניות,  שהיה  פרעה, 
מה  כל  את  שכח  הוא  ואז  טוב,  לו  נעשה  'הרווחה' 

שאמר כשהיתה המכה.

ידוע המשל על אדם שהביאו אותו לבית מלא זהב 
זהב  לאסוף  שלם  יום  לו  שיש  לו  ואמרו  ויהלומים, 
שלו!!!  יהיה  היום  באותו  שיקח  מה  וכל  ויהלומים, 
אלא שהניחו שם בבית גם אוכל טוב, ספרים, ומוזיקה, 
מהמעדנים,  לטעום  פעם  מדי  התעכב  אדם  ואותו 
וכן לשמוע קצת שירים ולקרוא בספרים, וכך בסוף 
טיפשות  איזו  זהב.  מעט  רק  שאסף  נתברר  היום 
שמגיע  אחד  כל  אנחנו!  זה  הנמשל  אבל  כך...  לנהוג 
ותנאים מתאימים  לו כוחות, כשרונות,  נותנים  לעולם 
אחד  וכל  חכם,  תלמיד  ולגדול  התורה  את  לדעת  כדי 
למעשה  אבל  חכם,  תלמיד  להיות  רוצה  בודאי 
שירים  או  עיתונים,  על  זמנם  את  מבזבזים  הרבה 
הזמן  הצער  למרבה  וכך  שטויות,  ושאר  וסיפורים, 
כמה  עצמו  על  לדעת  יכול  אחד  כל  ומתבזבז.  עובר 
הוא 'חכם ונבון' לפי כמות הזמן שהוא מבזבז... בסוף 
הייתי,  טיפש  'איזה  וחושב  עצמו,  את  תופס  אדם 
הפסדתי את ההזדמנות לגדול תלמיד חכם'. אמנם 
עוד  שלעולם  לדעת  צריך  להתייאש!!  אין  לעולם 
עצמו'  את  'לתפוס  יכול  אדם  ותמיד  מאוחר,  לא 
ולהתחיל ללמוד בהתמדה, להיות 'חכם ונבון' ולגדול 
להיות  הזמן,  את  לנצל  יזכנו  הקב"ה  חכם.  תלמיד 

ונזכה לגדול בתורה. אמן. ונבונים',  'חכמים 

השוכח דבר אחד ממשנתו - מאחר 
ואינו חוזר - מתחייב בנפשו!

]מתוך דברים שנאמרו בסיום מסכתות בבא בתרא וכתובות 
במסגרת 'אהבת תורה' דחסידי בעלזא, טבת תשפ"ה[

עליו  מעלה  ממשנתו  אחד  דבר  השוכח  כל  מ"ח(:  )פ"ג  באבות  איתא 
נפשך  ושמור  לך  'רק השמר  שנאמר  בנפשו,  כאילו מתחייב  הכתוב 
מאד, פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך'. יכול אפילו תקפה עליו 
משנתו, תלמוד לומר 'ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך', הא אינו מתחייב 
בנפשו עד שיישב ויסירם מליבו. ומשמע מדברי המשנה, שאם יושב 
ואינו עושה מה שצריך כדי שלא ישכח, הרי זה 'כאילו מתחייב בנפשו'.

ובביאור חומר הדבר כתב המהר"ל, שמאחר ועיקר תכלית החיים היא 
התורה  לימוד  ידי  על  נעשה  זה  וחיבור  בקב"ה,  ולהתדבק  להתחבר 
לפיכך  ידיעתה,  ידי  על  גם  אלא  לימודה,  ידי  על  רק  ולא  הקדושה, 

שכחת התורה חמורה ביותר.

בביאורו למשנה זו, ש'השוכח דבר אחד ממשנתו'  וכתב רבינו יונה 
'אשר לא נתן בלבבו לאמר כי השכחה מצויה בבני אדם, והיה  היינו 
לו לחזור ההלכה הרבה פעמים, ולחשוב בה כל היום וכל הלילה, עד 
דהיינו  בנפשו'.  מתחייב  זה  הרי  עשה,  ולא  מליבו,  לסור  תוכל  שלא 
שרבינו יונה מוציא מדברי המשנה הלכה למעשה, שמי שאינו חוזר 
על תלמודו הרבה פעמים הרי זה מתחייב בנפשו! אדם חייב שיהיה 
הגאון מוילנא אומר, שעדיף לאדם ללמוד מעט  לו סדר של חזרה! 

ולחזור עליו תמיד, מללמוד הרבה בלי חזרה!

אך למעשה זה דבר קשה מאוד לחזור תמיד על הנלמד, ואיך אפשר 
לומר לאדם לעשות דבר שכל כך קשה לו? אמנם יש בזה יסוד נפלא 
מהחזו"א, שכאשר אדם מחליט בדעתו לעשות דבר שאינו חפץ כל 
כך לעשותו, ומתגבר על עצמו ועושה זאת בלי חשק, אזי אם יתמיד 
לעשות כך פעמים רבות יתהפך רצונו מרע לטוב! וכן בענין זה, אם 
ירגיש  בסוף  תלמודו,  על  ולחזור  הקושי  על  להתגבר  אדם  יתמיד 

טעם טוב בדבר.

גדולה,  עניות  בישיבתו  שהיתה  חיים,  מהחפץ  סיפור  עם  אסיים 
והבחורים ישנו על קש שהונח בקרקע, חוץ מבחורים מבוגרים שישנו 
על מיטות. ובאותה עת הגיע לישיבה עילוי גדול בשם ר' יעקב ספסל 
שהיה לו חולי בריאות, ובאו ואמרו לח"ח שיש בזה סכנה אם בחור כזה 
יישן על הריצפה. וחשב הח"ח וענה, שאינו מוכן לוותר על האורות 
של תורה שיכול הבחור לזכות ע"י המסירות נפש. ומה היתה כוונת 
הח"ח בזה? יש לפרש זאת על פי דברי המדרש, שכשראה משה רבינו 
את הסנה הבין שזה מראה של קודש, והחזיר פניו מלהביט בו, ובשכר 
זה זכה להיות בהר מ' יום ומ' לילה בלא אוכל ושתיה, מפני שכיבד 
את הקב"ה. ויש ללמוד מכך, שמי שמכבד את הקב"ה זוכה שהקב"ה 
לומד עמו את התורה, וזו היתה כוונת הח"ח, שמי שמוסר את נפשו 

לכבד את הקב"ה זוכה לאורות של תורה.

לו  שקשה  אע"פ  הלימוד  על  לחזור  שמתגבר  מי  החזרה,  בענין  וכן 
יעזור  יזכה לאור התורה.  זה  וע"י  הדבר הרי הוא מכבד את הקב"ה, 
הקב"ה שכל מי שלמד יזכה לחזור על תלמודו, ונזכה לגאולה שלימה 

במהרה, אמן.

הוראת שעה

פרשת שמות תשפ"ה

mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן זצוק"ל ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

לא פסקה ישיבה – תפילה בישיבה )מאמר ט'(

בעקבי הצאן- מדור השקפה וחינוך לאורו של מרן זצוקללה"ה

הנה, סדרי הישיבה אינם מסתכמים בשעות לימוד גרידא, אלא הם מקיפים את כל 
אדני  על  ונבנות  הולכות  חייו  ותבנית  מהותו  שכל  כך  ישיבה,  בחור  של  היום  סדר 

הישיבה.

ומכלל אלו, היא התפילה – 'עבודה שבלב', שמן ההכרח להשתלם בה בצורה 'ישיבתית' 
לא פחות מבלימוד התורה. כאשר הגורם הראשון והמשפיע ביותר בזה, הוא התפילה 

בישיבה.

ונקדים, מדברי רבינו זצ"ל, כי החינוך לתפילה כראוי, הוא בראשונה ע"י 'חווייה' של 
תפילה נאותה, ובלא זה חסר בהבנה מהי תפילה, ומי שחסר לו עדיין חינוך בזה, יש 

עצות נוספות לכך, וכדלהלן: 

 "... יש גם ילדים בחיידר או בישיבה קטנה שמתפללים בקלות ראש ולא ברצינות כראוי, 
אותם  להכריח  ולא שייך  וחשיבות התפילה.  ערך  את  יודעים  לזה מפני שאינם  והסיבה 
להתפלל כראוי, רק צריכים ללמוד איתם הלכות תפילה, ולהסביר להם מה היא תפילה, 
ומה  בכוונה,  להתפלל  כדאי  למה  בזה,  הרווח  מה  שיבינו  בתפילה,  שיש  הקדושה  ומה 

מפסידים אם לא מתפללים כראוי. זוהי העצה היחידה.

או  תפילה,  על  שצריך  כמו  חינוך  קיבל  ולא  תפילה,  היא  מה  ראה  לא  ילד  ולפעמים 
שהכריחו אותו להתפלל, ומחמת זה אין לו טעם בתפילה..."

 נבין א"כ, כי אם ברצוננו להשתלם בתפילה במבט ישיבתי, הרי שההרגל של 'תפילה 
בישיבה' הוא הכלי הראשון לבוא לידי כך, ופשוט הוא.

וזו היא איפוא, הסיבה הראשונה המחייבת 'תפילה בישיבה'.

רבינו היה מרחיב הרבה בדבריו לחזק ענין זה של תפילה בישיבה, אך את עיקר דבריו 
ביסס על המעלה הסגולית של תפילה בישיבה, בעוד את הסיבה הנזכרת – התפילה 
באופן הראוי, הבליע רבינו בין השיטין, כנראה משום שאין צורך להאריך בדבר כה 

פשוט, שעל בן תורה להתפלל באופן הראוי ובמקום ראוי...

"...והתפילה  הדעת..."  וביישוב  רגועה  בצורה  בישיבה...  היא  בכוונה  יותר  "...התפילה 
בישיבה היא גם ברוב עם..."

בכוונה,  יותר  שהיא  בישיבה  בתפילה  השינוי  את  מרגישים  שהם  צעירים  לי  "...סיפרו 
"...גם אנשים מבוגרים, אפילו מבוגרים מאד, שבאים  והעבודה שבלב יותר בשלמות..." 
בקביעות לתפילה בישיבה, סיפרו לי שהתפילה בישיבה היא תפילה אחרת, והם מרגישים 

את הטעם בתפילה בישיבה יותר מכל מקום אחר..." 

מעלת  כי  לבאר  האריך  רבינו  כאמור,  אך  בישיבה.  התפילה  לאיכות  בנוגע  זה,  כל 
אינה  שם  התפילה  אם  גם  אחר,  במקום  מתפילה  כמה  פי  גדולה  בישיבה,  התפילה 

פחותה באיכותה מבישיבה. ואלו דבריו:

בבתי  ישנם  שהלא  בזה  שואלים  ורבים  בישיבה,  בתפילה  המעלה  מה  לפרש  "צריכים 
היא  שם  והתפילה  ישיבות,  בני  עוד  בהם  שמתפללים  ישיבתיים  מניינים  הרבה  כנסיות 
תפילה  כמו  מעלה  לזה  אין  ומדוע  בישיבה,  כמו  ובכוונה  הדעת  ביישוב  רגועה  בצורה 

בישיבה. 

היתה  המקדש  בבית  התפילה  כי  )לא,ב(  תמיד  במסכת  ששנינו  מה  פי  על  בזה,  והטעם 
בלשכת הגזית, והיינו מפני שלשכת הגזית היא מקום התורה ששם ישבו הסנהדרין ועסקו 
בתורה, ואף על פי שלשכת הגזית היתה חציה בקודש וחציה בחול )יומא כה,א(, בכל זאת 
לענין תפילה היה זה עדיף מתפילה בעזרה הקרובה יותר להיכל... עד כדי כך, אפילו בבית 
המקדש... שאף שבית המקדש היה מקום מיוחד לתפילה כמו שמבואר באורך בתפילת 

שלמה במלכים א' ח', לא די בקדושת בית המקדש, ועדיפה התפילה במקום התורה. 

...וכך כתב הרא"ש בתמיד שם )לב,ב( כי הטעם שהתפללו שם ולא בעזרה שהיו בה קודם, 
כיון שתפילתו של אדם נשמעת בארבע אמות של תורה...

לכן אפילו שבתי כנסיות הם מקדש מעט, מכל מקום אין קדושתם חשובה כבתי מדרשות 
שהם מקומות התורה. זהו סוד התפילה בישיבה.

קביעות  להם  שיש  אלו  אותם  כי  ויראו  ימצאו  ובדיקה,  ביקורת  יעשו  שאם  בטוח  אני 
אלו  משל  יותר  טובה  שלהם  התורה  וכל  לגמרי,  אחרים  אנשים  הם  בישיבה  להתפלל 

שאינם מתפללים בישיבה! 

והוסיף רבינו עוד בביאור מעלה זו, ע"פ דברי חז"ל )בברכות ( שהובאו במאמר הקודם: 

"אמרו חז"ל )מגילה כט,א( שבתי כנסיות ובתי מדרשות נקראים מקדש מעט, היינו שיש 
בהם השראת השכינה מעין בית המקדש, ורואים בהם כבוד שמים על ידי עסק התורה 
כנסיות  מבתי  יותר  היא  בהלכה'  המצוינים  'שערים  מעלת  כי  אמרו  זה  ועל  והתפילה... 
הציבור,  ואסיפת  ציון  דהיינו  רש"י  פירש  המצוינים?  שערים  הם  ומה  מדרשות,  ומבתי 
והיינו מפני שבתי כנסיות לפעמים יש בהם רק מנין מתפללים, וכן בתי מדרשות לפעמים 
יש בהם רק כמה יחידים שעוסקים בתורה, ואילו שערים המצוינים בהלכה מעלתם היא 

כפי רוב הציבור, ככל שהציבור גדול יותר כך יש יותר קדושה. 

אבל  הכנסת,  בבית  תפילותיו  מתפלל  היה  בתחילה  אביי  כי  שם  בברכות  בגמרא  ומובא 
אחר כך כשנודע לו מעלת ארבע אמות של הלכה הקפיד להתפלל במקום שהוא לומד, 
וכן אמרו שם על רבי אמי ורבי אסי, שאף על פי שהיו להם הרבה בתי כנסיות בעיר טבריה, 

לא היו מתפללים כי אם במקום שעסקו בתורה. 

לידע את  לנו,  נוגע  זה  ודבר  יותר...  הוא מקודש  בזה מפני שמקום עסק התורה  והענין 
המצוינים  שערים  מעלת  בו  ויש  התורה,  עסק  מקום  שהוא  בישיבה,  התפילה  חשיבות 
בהלכה, שקדושתם גדולה יותר, ודרגת התפילה היא אחרת, שיש בה יותר כבוד שמים, 

ושמעתי שיש כאלה שמרגישים זאת..."

]והנשמע מדברי רבינו )בדבריו המלאים(, כי גם המעלות הטבעיות המצויות באיכות 
איכותית  שם  התפילה  ולכן  המקום,  ממעלת  נשפעות  הם  גם  הישיבתית,  התפילה 

יותר, עד כדי הרגשת הלב בכך[. 

הם  שמרויחים  שחושבים  או  בישיבה,  התפילה  אריכות  עליהם  שקשה  לאלו  ואף 
מעלות אחרות על פני זאת, ביטל רבינו דבריהם:  

הם  הרי  לאט  מתפללים  הם  שאם  מפני  מהר,  כשמתפללים  יותר  שמכוונים  כאלה  "יש 
חולמים ומסיחים דעת, אך אין בכך סתירה לתפילה בישיבה, כי הם יכולים להתפלל כפי 

הקצב שלהם, וימתינו עד שיסיים השליח ציבור..."

יותר ללמוד, מפני  ויוכל  זמן  ירוויח  בישיבה  יתפלל  לא  "...אם אחד עושה חשבון שאם 
שהתפילה בישיבה ארוכה יותר ובאותו הזמן אפשר להספיק ללמוד, טעות בידו..."

והיה רבינו חוזר ומעורר כי היצה"ר נלחם רבות כנגד ענין התפילה בישיבה:

שבבית  הגזית  בלשכת  התפילה  כמעלת  בישיבה,  בתפילה  המעלה  גודל  מפאת  "...לכן, 
המקדש, היצר הרע מתחזק ביותר להפריע לזה, והוא עושה את כל המאמצים להקשות 
מאוחרת,  לילה  בשעת  לישון  כשהולכים  היא  ההפרעה  ותחילת  בישיבה,  התפילה  את 

פעמים עם תירוץ של התמדה ופעמים מסיבות אחרות.

הן בוודאי שהתמדת התורה זה דבר מושך מאד, אך צריכים לדעת כי ההתמדה בשעות 
הלילה המאוחרות זוהי עצת היצר הרע, וכמו שידוע ממרן החפץ חיים זי"ע שהיה מכבה 
את האור בישיבתו בשעות הלילה כדי שילכו לישון, והיה אומר כי היצר הרע הוא שמפתה 

ללמוד בשעות אלו, כדי שיהיה עייף למחר או שיאחר את זמן התפילה..."

ברורות,  בישיבה, השיב  נחיצות התפילה  על  רבינו  נשאל  כאשר  הזדמנויות  ובכמה 
ותלה בזה את סוד ההצלחה בישיבה, ונצטט משו"ת אלו:  

בחורים  הרבה  שיש  מפני  בזמן,  לתפילה  לקום  בישיבה  מתקשים  מאד  בחורים  ש. 
שנוהגים לאחר את השינה בלילה, וגם אם יש יחידים שרוצים לישון מוקדם, לא תמיד 
זה ניתן להם מצד חברי החדר, והם שואלים מה העצה ומה אפשר לעשות כדי שיוכלו 

באמת להתמיד ולקום כל בוקר בזמן. 

"אם יש הפרעות מצד חברי החדר, צריכים לדבר עם הצוות שבישיבה שישפיעו  רבינו: 
עליהם שלא יפריעו" 

ש.בישיבות גדולות לא כל כך עומדים על זה שכל בחור יבוא לתפילה, ונהיה קצת 
רפיון בזה, ומבקשים לדעת, אלו היראים שמבינים את חשיבות הדבר, איך לקבל כוח 

לעמוד בזה מול האווירה הכללית. 

"התפילה בציבור במקום שלומדים היא זכות עצומה מאד, ונותנת הרבה זכויות  רבינו: 
להצלחה בתורה, וכבר אמרו )ברכות ו,א( במקום רינה שם תהא תפילה, ביני עמודי היכא 
זה  לכן  בתורה!  להצלחה  סגולה  זה  שלומדים  במקום  בציבור  תפילה  ח,א(,  )שם  דגרסי 

כדאי, וכך המציאות, שהתפילה בישיבה היא סגולה להצלחה בתורה"

ובהזדמנות אחרת:

ש.  כפייה...  בלי  אבל  מאד.  חשוב  זה  רבינו:  בישיבה?  לתפילה  יש  חשיבות  כמה  ש. 
ומדוע זה חשוב? רבינו: זו קושיא למה, אבל כך המציאות, כידוע... 

ש. בחור שאומר שאם הוא קם לתפילה בישיבה אחר כך הוא עייף כל היום? רבינו: 
יכריח  שמישהו  רבינו:  מוקדם?  לישון  מצליח  לא  הוא  ואם  ש.  מוקדם...  לישון  שילך 
אותו ללכת לישון. ש. ואם הוא לא קם, האם עדיף שילך לשטיבלאך להתפלל במנין 
או שעדיף ביחידות להתפלל בישיבה? רבינו: ביחידות לא כדאי, צריך להתפלל בציבור. 
רק אולי אם זו פריצת גדר יכול להיות, תלוי אם זה יגרום פרצה... ש. ואם זה יגרום פרצה 
מוקדם  שילך  העיקר  פרצה...  גם  זו  בחדר  להתפלל  רבינו:  ביחידות?  להתפלל  עדיף 

לישון...

ומדי עסקנו בענין זה, יש להוסיף כי מכלל עבודת התפילה לבן ישיבה, הוא העיסוק 
בהבנת וכוונת התפילה, ואם כי אין לעסוק בזה על חשבון שאר הלימודים, כמו שהורה 
רבינו )באחד השותי"ם שנשאל, הורה כי לקניית טעם בתפילה יש להתפלל עם כוונת 
פירוש המילות, וכשנשאל אם ללמוד פירוש המילות, השיב שלא, אלא להתפלל עם 
פירוש המילות(. אך מן החובה להשתלם בזה, ואף רבינו היה מקדיש בשיחותיו הרבה 
וכן היה מאריך בביאור מילות התפילה, ושתהא מתוך  לרומם את עבודת התפילה, 

התבטלות ותחנונים, ולא כמצות אנשים מלומדה.

כט,  )ישעיה  מלומדה"  אנשים  "מצות  רק  כלום,  חושב  ואינו  להתפלל  שהולך  מי  "...יש 
זו סתם מצוה,  ואם לא חושבים כלום  וחושב שזו עבודת השם,  יש מי שהולך  יג(, אבל 
אבל אם חושבים ומתכוונים לכך זוהי מעלה אחרת לגמרי! לחשוב שהוא עובד את השם 
בהליכתו להתפלל, כי הוא חייב בזה, והעבדות מחייבתו ללכת לתפילה, ואחר כך התפילה 
עצמה היא עבודת השם במדרגה גדולה יותר, תפילה בכוונה, ויש הרבה מדרגות בתפילה 

בכוונה..."    
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משנת רמ"המשנת רמ"ה
ממשנת רבינו מרן ראש הישיבה הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

'אמונה' - לא להתחשב במציאות הנראית לעיניים
והן  ויאמר,  משה  'ויען  א(,  ד  )שמות  בפרשה  נאמר 
לא יאמינו לי, ולא ישמעו בקולי, כי יאמרו לא נראה 
יב(:  סי'  ג  פר'  )שמו"ר  במדרש  כך  על  וכתוב  ה''.  אליך 
הקדוש ברוך הוא  אותה שעה דבר משה שלא כהוגן, 
יאמינו  לא  'והן  והוא אמר  לקולך',  'ושמעו  לו  אמר 
לו  נתן  הוא בשיטתו,  ברוך  מיד השיבו הקדוש  לי', 
אותות לפי דבריו. ראה מה כתיב אחריו, 'ויאמר ה' 
שבידך  'מזה  כלומר,  מטה',  ויאמר  בידך,  מזה  אליו 
אתה צריך ללקות', שאתה מוציא שם רע על בני. הם 
מאמינים בני מאמינים, 'מאמינים', שנאמר 'ויאמן העם', 
בהשם',  'והאמין  טו(  )בראשית  שנאמר  מאמינים',  'בני 
עכ"ל. ולכאורה צריך ביאור, מה השייכות בין האמונה 
הרי  במשה,  ישראל  עם  של  לאמונה  בה'  אברהם  של 
משה לא חשש שמא לא יאמינו ישראל בה', אלא 
שלא יאמינו בו שה' נגלה אליו, ומה יועיל לזה מה 

שאברהם האמין בה' שנגלה אליו בעצמו.

ויש לבאר ענין זה, ע"פ מה ששמעתי בשם הגה"צ 
דברנוביץ,  המשגיח  לובצ'אנסקי,  יעקב  ישראל  רבי 
פתר  שיוסף  שאחר  מקץ,  בפרשת  דאיתא  מה  על 
איש  פרעה  ירא  'ועתה  לו  אמר  החלום,  את  לפרעה 
נבון וחכם, וישיתהו על ארץ מצרים' )בראשית מא לג(. 
ולכאורה צריך ביאור, מדוע צריך לכך 'איש נבון וחכם', 
שובע  שנות  שבע  תחילה  שיהיו  יודעים  הכל  הרי 
'איש  צריך  כן  ואם  רעב,  שנות  שבע  יבואו  ואח"כ 
הנצרך,  כל  את  כראוי  לסדר  שיודע  מוצלח,  ארגון' 
כדי לאסוף כמויות עצומות של תבואה, לבנות את 
על  לשמור  ולדעת  האיסוף,  על  לפקח  המחסנים, 
התבואה שלא תרקיב, אבל מה צורך יש ב'איש נבון 
ממראה  מושפע  להיות  האדם  שטבע  וביאר,  וחכם'. 
עיניו, גם כשיודע שהאמת אינה כן, ורק אדם חכם ונבון 
כפי  ולנהוג  יכול להתעלם מהמראה החיצוני שלפניו, 
מה שהוא יודע שעתיד לבוא. ונמצא שאם האחראי 
על איסוף התבואה היה 'איש ארגון' ולא 'איש חכם 
מאיזה  התבואה  לאסוף  מגיע  כשהיה  אזי  ונבון', 
אדם, על פי החוק שכל אחד צריך לתת חלק מסוים 
מתבואתו לשמור לשני הרעב, אזי אם היה אותו אדם 
מתחנן אליו שהוא צריך לעצמו את כל התבואה, או 
היה  להביא את התבואה,  לטרוח  שאין באפשרותו 
האחראי נעתר לו, שהרי הוא רואה מול עיניו שפע 
של עצום של תבואה, והיה אומר 'מה יקרה אם אדם 
אחד לא יתן', וכן היה מתרשל ולא מתאמץ לאסוף 
מגיעים  כשהיו  ולבסוף  בזה,  וכיוצא  שניתן,  ככל 
שני הרעב היה מחסור, ולזה צריך 'איש נבון וחכם', 
החיצונית שרואה שפע  שאינו מתפעל מהמציאות 
מול עיניו, אלא בעיני רוחו הוא רואה את הרעב מגיע, 

וללא הפסק כפי הצורך. ויתורים  ואוסף תבואה בלי 

האמונה  ענין  מה  שתמהנו,  מה  ליישב  יש  זה  ולפי 
במשה רבינו לאמונה בה', שכן משה רבינו לא חשש 
שהרי  איתו,  דיבר  שה'  לו  יאמינו  לא  ישראל  שבני 
הוא עתיד לומר להם את הסימן של 'פקוד יפקוד' 
והעם  הוא חשש שמאחר  אלא  מיוסף,  להם  שנמסר 
ויאמר  יבוא  כאשר  אזי  בעיניו,  השיעבוד  את  רואה 
מחמת  לו,  יאמינו  לא  הם  הגאולה  זמן  שהגיע  להם 
צער  גודל  את  בגופם  ומרגישים  בעיניהם  שרואים 
שבני  הקב"ה  לו  השיב  כך  ועל  והצרות.  השיעבוד 
שכל  דהיינו  מאמינים',  בני  'מאמינים  הם  ישראל 
כל  שהרי  החיצונית,  הראיה  כנגד  היא  שלנו  האמונה 
ואילו  להאמין,  כדי  משהו  לראות  צריכים  העמים 
עם ישראל מאמינים באמונה שלימה בבורא עולם, 
אף שאינם רואים או שומעים משהו, וכוח זה ירשנו 
מאברהם אבינו, שהאמין בה' כנגד כל העולם, ומכוחו 

אנו מצליחים שלא להיות מושפעים מהחיצוניות.

שבכל  להיפך,  בדיוק  רואים  פרעה  אצל  אמנם 
הזו  המכה  את  ממנו  שיסלק  ממשה  ביקש  פעם 
והוא ישחרר את בני ישראל, אך מיד לאחר סיומה 
'וירא פרעה כי היתה הרוחה והכבד את לבו' )שמות 
של  טבעו  היה  שזה  אלא  הדבר?  פשר  ומה  יא(,  ח 

ברגע שראה  ולכן  מושפע מהחיצוניות,  שהיה  פרעה, 
מה  כל  את  שכח  הוא  ואז  טוב,  לו  נעשה  'הרווחה' 

שאמר כשהיתה המכה.

ידוע המשל על אדם שהביאו אותו לבית מלא זהב 
זהב  לאסוף  שלם  יום  לו  שיש  לו  ואמרו  ויהלומים, 
שלו!!!  יהיה  היום  באותו  שיקח  מה  וכל  ויהלומים, 
אלא שהניחו שם בבית גם אוכל טוב, ספרים, ומוזיקה, 
מהמעדנים,  לטעום  פעם  מדי  התעכב  אדם  ואותו 
וכן לשמוע קצת שירים ולקרוא בספרים, וכך בסוף 
טיפשות  איזו  זהב.  מעט  רק  שאסף  נתברר  היום 
שמגיע  אחד  כל  אנחנו!  זה  הנמשל  אבל  כך...  לנהוג 
ותנאים מתאימים  לו כוחות, כשרונות,  נותנים  לעולם 
אחד  וכל  חכם,  תלמיד  ולגדול  התורה  את  לדעת  כדי 
למעשה  אבל  חכם,  תלמיד  להיות  רוצה  בודאי 
שירים  או  עיתונים,  על  זמנם  את  מבזבזים  הרבה 
הזמן  הצער  למרבה  וכך  שטויות,  ושאר  וסיפורים, 
כמה  עצמו  על  לדעת  יכול  אחד  כל  ומתבזבז.  עובר 
הוא 'חכם ונבון' לפי כמות הזמן שהוא מבזבז... בסוף 
הייתי,  טיפש  'איזה  וחושב  עצמו,  את  תופס  אדם 
הפסדתי את ההזדמנות לגדול תלמיד חכם'. אמנם 
עוד  שלעולם  לדעת  צריך  להתייאש!!  אין  לעולם 
עצמו'  את  'לתפוס  יכול  אדם  ותמיד  מאוחר,  לא 
ולהתחיל ללמוד בהתמדה, להיות 'חכם ונבון' ולגדול 
להיות  הזמן,  את  לנצל  יזכנו  הקב"ה  חכם.  תלמיד 

ונזכה לגדול בתורה. אמן. ונבונים',  'חכמים 

השוכח דבר אחד ממשנתו - מאחר 
ואינו חוזר - מתחייב בנפשו!

]מתוך דברים שנאמרו בסיום מסכתות בבא בתרא וכתובות 
במסגרת 'אהבת תורה' דחסידי בעלזא, טבת תשפ"ה[

עליו  מעלה  ממשנתו  אחד  דבר  השוכח  כל  מ"ח(:  )פ"ג  באבות  איתא 
נפשך  ושמור  לך  'רק השמר  שנאמר  בנפשו,  כאילו מתחייב  הכתוב 
מאד, פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך'. יכול אפילו תקפה עליו 
משנתו, תלמוד לומר 'ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך', הא אינו מתחייב 
בנפשו עד שיישב ויסירם מליבו. ומשמע מדברי המשנה, שאם יושב 
ואינו עושה מה שצריך כדי שלא ישכח, הרי זה 'כאילו מתחייב בנפשו'.

ובביאור חומר הדבר כתב המהר"ל, שמאחר ועיקר תכלית החיים היא 
התורה  לימוד  ידי  על  נעשה  זה  וחיבור  בקב"ה,  ולהתדבק  להתחבר 
לפיכך  ידיעתה,  ידי  על  גם  אלא  לימודה,  ידי  על  רק  ולא  הקדושה, 

שכחת התורה חמורה ביותר.

בביאורו למשנה זו, ש'השוכח דבר אחד ממשנתו'  וכתב רבינו יונה 
'אשר לא נתן בלבבו לאמר כי השכחה מצויה בבני אדם, והיה  היינו 
לו לחזור ההלכה הרבה פעמים, ולחשוב בה כל היום וכל הלילה, עד 
דהיינו  בנפשו'.  מתחייב  זה  הרי  עשה,  ולא  מליבו,  לסור  תוכל  שלא 
שרבינו יונה מוציא מדברי המשנה הלכה למעשה, שמי שאינו חוזר 
על תלמודו הרבה פעמים הרי זה מתחייב בנפשו! אדם חייב שיהיה 
הגאון מוילנא אומר, שעדיף לאדם ללמוד מעט  לו סדר של חזרה! 

ולחזור עליו תמיד, מללמוד הרבה בלי חזרה!

אך למעשה זה דבר קשה מאוד לחזור תמיד על הנלמד, ואיך אפשר 
לומר לאדם לעשות דבר שכל כך קשה לו? אמנם יש בזה יסוד נפלא 
מהחזו"א, שכאשר אדם מחליט בדעתו לעשות דבר שאינו חפץ כל 
כך לעשותו, ומתגבר על עצמו ועושה זאת בלי חשק, אזי אם יתמיד 
לעשות כך פעמים רבות יתהפך רצונו מרע לטוב! וכן בענין זה, אם 
ירגיש  בסוף  תלמודו,  על  ולחזור  הקושי  על  להתגבר  אדם  יתמיד 

טעם טוב בדבר.

גדולה,  עניות  בישיבתו  שהיתה  חיים,  מהחפץ  סיפור  עם  אסיים 
והבחורים ישנו על קש שהונח בקרקע, חוץ מבחורים מבוגרים שישנו 
על מיטות. ובאותה עת הגיע לישיבה עילוי גדול בשם ר' יעקב ספסל 
שהיה לו חולי בריאות, ובאו ואמרו לח"ח שיש בזה סכנה אם בחור כזה 
יישן על הריצפה. וחשב הח"ח וענה, שאינו מוכן לוותר על האורות 
של תורה שיכול הבחור לזכות ע"י המסירות נפש. ומה היתה כוונת 
הח"ח בזה? יש לפרש זאת על פי דברי המדרש, שכשראה משה רבינו 
את הסנה הבין שזה מראה של קודש, והחזיר פניו מלהביט בו, ובשכר 
זה זכה להיות בהר מ' יום ומ' לילה בלא אוכל ושתיה, מפני שכיבד 
את הקב"ה. ויש ללמוד מכך, שמי שמכבד את הקב"ה זוכה שהקב"ה 
לומד עמו את התורה, וזו היתה כוונת הח"ח, שמי שמוסר את נפשו 

לכבד את הקב"ה זוכה לאורות של תורה.

לו  שקשה  אע"פ  הלימוד  על  לחזור  שמתגבר  מי  החזרה,  בענין  וכן 
יעזור  יזכה לאור התורה.  זה  וע"י  הדבר הרי הוא מכבד את הקב"ה, 
הקב"ה שכל מי שלמד יזכה לחזור על תלמודו, ונזכה לגאולה שלימה 

במהרה, אמן.

הוראת שעה

פרשת שמות תשפ"ה
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עיונים בפרשה

כיצד מקבלים קבלות בצורה נכונה )ב(?

ש'קבלה' אמיתית היא כזו שמטפלת  דיברנו על כך ]הובא בשבוע שעבר[ 
ונביא  מכך.  הנובעות  ההשלכות  כל  את  בחשבון  לוקחת  וכן  הבעיה,  בשורש 
הוא  היום  עד  בבוקר,  בתפילה  להתחזק  שמחליט  אברך  לזה,  נוספת  דוגמא 
וללכת  להתחזק,  החליט  ועכשיו  קצת,  בו  שממהרים  מאוחר  במניין  התפלל 
כזו, שהוא  בהחלטה  אלא שהבעיה  בנחת.  בו  יותר שמתפללים  מוקדם  למניין 
לא חשב האם שווה לו הדבר למרות העייפות שתהיה לו במשך היום מחמת כך 
שהתעורר יותר מקודם, וכן שבגלל זה יהיה יותר חלש וילמד פחות טוב, ומאחר 
בבוקר  וממילא  בפועל.  להתנהג  איך  ברור אצלו  לא  כך ממילא  על  ולא חשב 
לו קושי הוא ישאר במיטה, שכן אין הדבר ברור אצלו  ויהיה  כשינסה לקום 
היה  לכן  כך מקודם  היה חושב על  ויתכן שאם באמת  שקבלתו אכן כדאית, 
מחליט שעדיף לקום מוקדם על אף העייפות, אך מאחר ולא חשב על כך נמצא 
שלא קיבל זאת עליו בהחלטה גמורה, ואותו 'קצת' שנשאר לא ברור אצלו זה 

מספיק כדי שלא יצליח בהחלטתו, ויישאר במיטה.

אלא הדרך הנכונה בזה, שקודם קבלתו יחשוב היטב על כל הצדדים, שאם 
יקום מוקדם יהיה יותר עייף במשך היום, ויתכן שיהיה לו מזה ביטול תורה, 
וצריך לשקול היטב 'האם אני מוכן לזה או לא'? לחשוב על הכל ורק אז לבוא 

לידי החלטה, ואז אכן יש כאן החלטה גמורה, שיוכל בע"ה לקיימה ולעמוד בה.

דבר נוסף שצריך לדעת, כיצד משמרים התעוררות לאורך זמן. שכן כאשר 
אדם מרגיש התעוררות באיזה עניין היא אינה נשארת להרבה זמן - אם אינו 
יודע כיצד לשמר אותה, והיא יכולה אפילו להיעלם ברגע אחד. והדרך לשומרה 
והשני, עשיית פעולות  לימוד המוסר,  ידי שני דברים: האחד,  על  הוא בעיקר 
חיצוניות לתקופה מסוימת. ונבאר הדברים. כדי לשמר התעוררות צריך שיהיה 
לו תמיד כח שיעורר אותו לדבר זה, ולימוד המוסר הוא הכח הדוחף אותו תמיד. 
וכן עשיית פעולות חיצוניות באותו עניין, אפילו אם באמת אינו אוחז שם, מכל 

מקום זה נותן לו פתח לקנות מדרגה זו באמת.

כגון, אברך שהיתה לו התעוררות לברך בכוונה, הוא הבין שמאחר ובלאו הכי 
הוא מברך מדוע שלא יכוון בברכות, וממילא הוא רוצה לקבל על עצמו לברך 
אמנם כהרגלם של דברים ההתעוררות שלו הולכת ונעלמת עם הזמן.  בכוונה. 
והעצה שלו היא גם ללמוד מוסר בעניין זה, וגם להכריח את עצמו למשך תקופה 
זו, ואף שעושה זאת בלי שום רגש  אף שאינו בדרגה  מסוימת לברך בכוונה, 
לעניין, מ"מ אחרי שיתרגל לעשות זאת, יחד עם לימוד המוסר, זה יביא אותו 

בסופו של דבר לדרגה זו באמת.
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משנת הישיבה
מתוך סדרת ועדי הדרכה לאברכים

דין מילה במי שנולד מהול
טוב  כי  אותו  ותרא  בן,  ותלד  האשה  ותהר 

הוא, ותצפנהו שלשה ירחים )שמות ב ב(.

איתא במדרש תנחומא )פר' נח סי' ה( שמשה נולד מהול, 
שנאמר 'ותרא אותו כי טוב הוא'.

מחלוקת ב"ש וב"ה בדין הטפת דם ברית למהול

בית  מחלוקת  מביאה  )קלה.(  שבת  במסכת  הגמרא 
שמאי ובית הלל בדין הטפת דם ברית למהול, ונחלקו 
התנאים שם באיזה אופן נחלקו ב"ש וב"ה. דעת תנא 
קמא, שנחלקו בית שמאי ובית הלל בתינוק שנולד מהול 
וב"ה אינם  אם צריך הטפת דם ברית, ב"ש מצריכים, 
מצריכים. ואף ב"ש המצריכים הטפת דם מודים שאינה 
דוחה את השבת, שכן מתיבת 'ערלתו' יש ללמוד שרק 
'ערלתו ודאי' דוחה את השבת, ולא הנולד כשהוא מהול, 
ודעת ב"ה שנלמד מכאן שאינו מחיוב במילה אפילו בחול 
]כמבואר בתוס' עפ"י המהרש"א[. אמנם דעת רבי שמעון 
בן אלעזר היא, שלא נחלקו ב"ש וב"ה על הנולד מהול 
שצריך להטיף ממנו דם ברית, מאחר ויש כאן ספק 'ערלה 
כבושה', אלא נחלקו בגר שנתגייר כשהוא מהול ]שודאי 
אין כאן 'ערלה כבושה'[, שב"ש סוברים שצריך להטיף 

ממנו דם ברית, וב"ה סוברים שאין צריך.

קושיית התוס' בשבת על שיטת הבה"ג 
שמצריך הטפת דם בגר ולא בקטן ותירוצם

ובתוס' שם )ד"ה לא נחלקו( הביאו שיטת הבה"ג, שפסק 
להלכה שקטן שנולד כשהוא מהול אינו צריך הטפת דם 
ברית, ואילו גוי שנתגייר כשהוא מהול צריך הטפת דם 
ברית. וכתבו על כך התוס', שמה שפטר קטן מהטפת 
דם ברית, היינו משום שנקט להלכה כת"ק אליבא דב"ה, 
שאי"צ בקטן הטפת דם ברית, שכך פסק רב בסוגיא 
דהתם. ומה שהצריך גר שנתגייר כשהוא מהול הטפת 
דם, היינו כפי המתבאר ממהלך הסוגיא ביבמות )מו:(. 
בשבת  בסוגיא  שהרי  התוספות,  כך  על  תמהו  אמנם 
ברית  דם  הטפת  לחייב  סברא  שיש  איפכא,  משמע 
בקטן יותר מבגר, שהרי לר"ש בן אלעזר ב"ה מצריכים 

הטפת דם ברית בקטן ולא בגר, מאחר ובקטן יש ספק 
'ערלה כבושה'.

ותירצו התוס' בשם רשב"א, שבאמת סברת הבה"ג 
אינו סותרת למבואר בסוגיא, מכיון שהטעם לומר שגר 
שנולד  שקטן  אף  למול  חייב  מהול  כשהוא  שנתגייר 
כשהוא מהול אינו חיוב למול, הוא משום שמסברא היינו 
אומרים שבין קטן שנולד כשהוא מהול ובין גר שנתגייר 
כשהוא מהול צריכים הטפת דם ברית, אלא שנתמעט 
קטן מ'ערלתו' שאינו צריך הטפת דם ברית  ולכן דווקא 
לענין קטן הדין כך, דהתם גלי רחמנא דין זה, אבל לענין 
גר שנתגייר שהוא מהול שלא מצינו דרשה כזו, ממילא 
לחייבו  שיש  עומדת,  בעינה  הראשונה  הסברא  עדיין 

בהטפת דם ברית.

צ"ב תירוץ התוספות

אלא שהדברים צריכים ביאור, שהרי כפי שנתבאר 
הטעם לחייב הטפת דם ברית בקטן שנולד מהול הוא 
משום שיש כאן ספק 'ערלה כבושה', ועל כך באה תיבת 
ולא  במילה  חייבת  ערלה  ודאי  שרק  ללמד  'ערלתו' 
ספק, וממילא אינו צריך הטפת דם ברית, וא"כ לגבי גר 
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חשש של 'ערלה כבושה', ומאיזה טעם וסברא נחייבו 

בהטפת דם ברית שצריך מיעוט לזה.

יש מעלה במעשה הברית אף בלא ערלה

ונראה לבאר כוונתו, שבאמת אין המיעוט בא לומר 
ברית מצד  דם  צריך הטפת  אינו  כבושה  שספק ערלה 
הערלה כבושה, וההכרח לזה הוא משום שמאחר והמיעוט 
של 'ערלתו' נאמר לגבי שבת, ש'ערלתו ודאי דוחה את 
השבת ולא נולד כשהוא מהול', בהכרח אין כוונת הכתוב 
למעט מצד ספק 'ערלה כבושה', דכיון שהוא חייב במילה 
רק מספק פשוט הדבר שאין מחללים על כך את השבת, 

ולא הוצרך לזה שום מיעוט.

אלא כוונת הכתוב למעט מצד ענין אחר, שכן מסברא 
היה מקום לומר שיש מעלה בעשיית 'מעשה ברית' מצד 
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מילה'.  'מעשה  מלעשות  פטור  מהול,  כשהוא  שנולד 
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עצם יציאת מצרים היא לחיות במציאות אמת ]א’[

מצרים היא הכתר של צורת אדם בליעל 
ראשית  שהיא  מצרים  בגלות  עוסקים  אנו  אלו  בפרשיות 

לכל הגלויות. העניין בזה, כי במצרים נמצאת תמצית הכח 

הנושא בתוכו את כל ההתנגדות לאמת שיש בעולם. הדבר 

מונח בדברי האריז”ל שמצרים היא הכתר של אדם בליעל. 

ישנה צורת אדם הנקראת צלם אלקים ויש בה קומה שלימה, 

והוא האדם המקבל תורה, כמו שדרשו חז”ל “אתם קרואים 

בלשון  הנקרא  אדם  צורת  עומדת  הזו  הצורה  וכנגד  אדם”, 

חכמים בספר הזוהר “אדם בליעל”, היינו שאינו מקבל עליו 

שום עול. אלו שתי צורות אדם הפוכות. אותו האדם מייצג 

את הצד האחר וכתרגומו בארמית ה’סיטרא אחרא’. מצרים 

מייצגת בתמצית את כל הכח הזה. 

כל הגלויות שגלו ישראל הן בעצם כל ההתנגדויות לכלל 

שמסדר  כפי  האדם,  אותו  של  הקומה  בסדר  סדרן  ישראל. 

זאת האריז”ל, מצרים היא הכתר, אחריה בבל שהיא הראש, 

פרס ומדי מכוונות כנגד שתי הזרועות, יון היא הגוף, ואדום 

וישמעאל אלו שני הרגלים. כל אלו מצטרפים לצורת אדם 

שלימה, והכתר הוא השורש העליון ביותר, המקור שממנו 

כולם יונקים וצומחים, והוא הכח של מצרים. צריך להבין מה 

היה במצרים שעשה אותה למקור לכל הרע שבעולם.

מה עניינו של היצר הרע
הרע.  שביצר  הרע  נקודת  תמצית  היא  מה  לבאר,  נקדים 

אנחנו מכירים את היצר כמי שמטה את לבנו מהעיקר אל 

מה שנראה ערב לשעתו, מהאמת אל מה שנוצץ ונראה נחמד 

לעין. באמת, כאשר נלמד את עניינו של החטא הראשון, הרי 

שאין עיקרו באכילה מעץ הדעת אלא הדבר מפורש בפסוק 

שלם שהתורה מאריכה בו “ותרא האשה כי טוב העץ למאכל 

צורת  היא  זו  ונחמד העץ להשכיל”.  לעינים  הוא  וכי תאוה 

ההסתכלות שמביאה את החטא ]וכך כותב הרמב”ם במו”נ 

ח”א פ”ב[. כשרואים כך את הדברים הרי שאז החטא מגיע 

הדעת  מעץ  אכלתם  למה  אינה  הטענה  ממילא.  של  בדרך 

אלא למה ראיתם את עץ הדעת בצורה כזו שאי אפשר היה 

לעמוד בפיתוי. זו היא צורת היצר הרע, ונבאר את הדברים. 

מה ביאור השם “יצר” ומה הלימוד בזה
בביאור המילה יצר - כפי שהוא נקרא בפסוק “כי יצר לב 

האדם רע מנעוריו” – לכאורה צריך ביאור מדוע הוא נקרא 

כך ומהו עניינו של שם זה. היה נראה יותר שהוא יקרא בשם 

והנה, שורש המילה  יצר.  נטיה, מה פירוש המילה  רצון או 

יצר הוא מלשון יצירה, עתה עלינו להבין במה השורש הזה 

מבטא את המושג יצר, כפי שאנו קוראים בשם זה ליצר הטוב 

ומה אנו לומדים  זאת כך,  וליצר הרע. מדוע התורה קראה 

זה  הנראה, שם  וכפי  הזה.  מהעובדה שהתורה בחרה בשם 

הוא נקודת העיקר של היצר. 

נצטוינו לידמות לבורא ולהמציא את העולם
רבנו יונה כותב בספר “שערי העבודה” )אות ט”ז( “לא ברא 

הקב”ה את האדם, שנקרא צדיק וישר ]היינו הקב”ה[, בצלמו, 

אלא כדי שיהיה צדיק וישר כמותו, וזהו שאמר הכתוב ובו 

שילך  אלא  בשכינה,  להדבק  לאדם  לו  אפשר  וכי  תדבקון, 

תהא  אתה  אף  חנון  הוא  מה  אליו,  להדמות  בדרכיו  האדם 

מבקר  הוא  מה  רחום,  תהא  אתה  אף  רחום  הוא  מה  חנון, 

מתים  קובר  הוא  מה  חולים,  מבקר  תהא  אתה  אף  חולים 

אף אתה תהא קובר מתים”. היינו, האדם צריך לעשות חסד 

כמו בורא העולם, בביקור חולים ובקבורת מתים, וכמאמר 

חסדים  גמילות  תחילתה  “תורה  ע”א(  י”ד  )סוטה  הגמרא 

“ויקבור אותו בגיא”  וסופה גמילות חסדים”, ומצינו בסופה 

וכן מצינו בפרשת “וירא אליו ה’ באלוני ממרא” שבא לבקר 

וקובר  חולים  מבקר  תהא  אתה  אף  ונצטוינו  החולה,  את 

מתים.

וז”ל “מה הוא  יונה צריך ביאור,  אמנם, המשך דברי רבנו 

ותחפוץ  ותקיימנו,  תמציאנו  אתה  אף  העולם  את  ממציא 

הנמצאים  כל  לך  לרצון  שיהיו  ]היינו  אדם  בני  כל  ותרצה 

הנמצאים  כל  כי  ]היינו  וחפצו  בוראך  רצון  והוא  בעולם[ 

בעולם הם לרצון לבורא עולם[”. לכאורה נראה הדבר תמוה, 

כי עד עתה נצטוינו ב”מה הוא אף אתה” להיות דומים אליו 

שכפי  זה  עניין  הוא  מה  אולם  מובן,  עניין  וזה  במידותיו, 

גם  כך  העולם  את  ובורא  הנמצאות  את  ממציא  שהקב”ה 

חשבתי דרכי
פרשת שמות

לעילוי נשמת האשה בלה בת ר' מנחם הלל לוין ע"ה
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שכפי  זה  עניין  הוא  מה  אולם  מובן,  עניין  וזה  במידותיו, 

גם  כך  העולם  את  ובורא  הנמצאות  את  ממציא  שהקב”ה 

חשבתי דרכי
פרשת שמות

לעילוי נשמת האשה בלה בת ר' מנחם הלל לוין ע"ה
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פרשת שמות

בכולל אברכים
ברשות המרא דאתרא, רבני המקום וכל הציבור. מאוד מרגש לראות שעפולה של לפני כמה שנים היתה שממה וב"ה זה הולך 

ומתפתח. מאוד מרגש לראות את זה.

רצינו לעורר נקודה מסוימת. האברכים פה לומדים בכולל, וצריכים לדעת שעיקר מקום התורה כיום זה הכוללים. בישיבות 
מתחתנים בגיל צעיר ולא מספיקים הרבה, ועיקר המקום שגדלים היום בתורה זה בכולל. התלמידי חכמים הגדולים יוצאים 

מהכוללים.

אבל יש בעיה מצויה בכוללים שצריכים לפתור אותה. יש אברכים שמתייבשים אחרי כמה שנים של לימוד. כשמתייבשים 
מאבדים את החשק ללמוד. לומדים בלי הרבה חשק ושאיפה לגדול. העצה לכך היא פשוטה, ונרחיב את הדברים.

אנשים עלולים לחשוב שיראת שמים לא נוגעת לעצם הלימוד. חושבים שאלו שני דברים נפרדים. אבל זה לא נכון. בלי יראת 
שמים אדם לא יכול לכוון נכון את הלימוד.

יש לכך שתי סיבות: החזו"א באמונה ובטחון כותב שבלי יראת שמים אדם לא יכול להיות תלמיד חכם. הוא מסביר את הדברים 
בערך בנוסח כזה: בכדי ללמוד את התורה צריך את כוח הבינה, ובלי יראת שמים אדם לא יכול להגיע לבינה בלב. הדברים 

ארוכים, אבל זה הכלל: בלי יראת שמים אדם לא יכול להגיע להבנה בתורה, כי הבינה תלויה ביראת שמים.

אבל הר"ן בדרשות אומר סיבה אחרת. ניתן לזה משל: משקל הברזל נמדד לפי טונות. הנחושת נמדדת בקילו, הזהב בגרמים 
והיהלומים לפי קראט. ככל שהדבר יותר יקר יש לו משקל יותר זעיר, כי כל דבר קטן שווה הרבה מאוד. ביהלום, ההבדל בין 

קראט לקראט וחצי הוא לא רק כפול אלא הרבה יותר מזה.

אומר הר"ן, לדעת את הסוגיא, להתאמץ לדעת כל פרט קטן, תלוי אם יודעים את הערך האמיתי של התורה. בלי יראת שמים 
אדם לא יודע להעריך נכון את הסוגיא, יודעים בערך כך וכך, אבל אין את הכוח להתאמץ ולדעת כל פרט ופרט בסוגיא. כך לא 

יכולים לצאת תלמידי חכמים בלי יראת שמים, כי לא יודעים את הערך האמיתי של התורה.

הסיבה שמתייבשים כי חסר את ההכרה הזאת. אם אדם היה יודע שהוא אוסף יהלומים כל יום, הוא לא היה מתייבש. כל יום 
הוא מרוויח הון תועפות!

בלי יראת שמים אין לאדם ערך אמיתי לתורה, והוא לומד מכל מיני סיבות חיצוניות, אז הוא יכול להתייבש. אבל להבין את 
הערך האמיתי זה רק עם יראת שמים. בלי יר"ש אדם לא יכול לבין את הערך האמיתי של התורה שלומד.

נסביר מעט מן המעט מהי חכמת התורה. הרמב"ן בהקדמה למלחמות אומר שבשאר חכמות יש 'מופת חותך' אבל בתורה אין 
מופת חותך. בשאר חכמות אפשר להוכיח דברים בצורה ברורה אם זה כך או כך, אבל בתורה לא.

הביאור הוא פשוט. בשאר חכמות לומדים את הטבע. הטבע הוא מוגבל. לכל דבר שבטבע יש אורך רוחב זמן וכו'. אז לומדים 
את החכמה של הדבר המוגבל. לומדים רפואה על הגוף. הגוף הוא מוגבל והחכמה היא להבין את הגוף המוגבל.

אבל בתורה זה לא כך. בתורה זה הפוך. אנחנו לא לומדים שור שנגח את הפרה. אנחנו לומדים את החכמה העליונה שהשתלשלה 
עד למטה ונמצאת כאן בצורה של שור שנגח פרה, אנחנו לא לומדים סתם על שור שנגח פרה ושמשלמים כסף. אנחנו לומדים 
הרבה הרבה מעבר לזה. לומדים את המושגים של מזיק וניזק שמשתלשל מלמעלה למעלה, עד שמגיע לכאן בצורה של שור 

שנגח את הפרה. לומדים את עומק החכמה מהו מזיק ומהו ניזק. קב"ה ואורייתא וישראל חד.

אם מבינים מה זו התורה ומה זה השכל הנאצל והחכמה המופשטת של התורה שהיא חכמה של הקב"ה, בלי יראת שמים אדם 
לא יכול להגיע לזה. הוא לומד תורה כמו להבדיל משפטים. שור נגח פרה. אבל אם אדם מבין מהי התורה, איך היא משתלשלת 
מלמעלה, ואיך כל מילה של תורה פועלת בעולמות, כל הלימוד הוא לימוד אחר. לא מתייבשים, וכל פעם שלומדים יש בזה 

חיות חדשה. יודעים מהי התורה, מה היא פועלת.

דברים שנשא רבינו שליט"א במסע חיזוק מיוחד בקהילה החרדית בעפולה

דומה  להיות  הכונה  מה  העולם.  את  לברוא  צריכים  אנחנו 
לבורא העולם ולהמציא את העולם כמוהו. 

נוסיף עוד, כי ביאור המילה ממציא אין פירושו יש מאין 
נעלמת  שהיתה  אבידה  המוצא  כאדם  מציאה,  כלשון  אלא 
מקומה.  את  מגלה  והמוצא  היא  היכן  נודע  ולא  ונסתרת 
מעתה נבין, שכאשר משתמשים כלפי בורא העולם במילה 
מעלה  שהוא  היא  הכונה  העולם”  את  ממציא  הוא  “מה  זו 
אותו מהעלם לגילוי, ונצטוינו “אף אתה תמציאנו ותקיימנו”. 
כלומר, שנאמר לנו כאן, כי בעצם, תפקידנו בעולמנו, העולם 
הזה, להיות ממציאי העולם, ]‘ממציאי’ ולא ‘בוראי’, כי בריאה 
היא יש מאין[, היינו להעלות את העולם מהעלם לגילוי. עתה 
נבוא לביאור הדברים, שהם עיקר ויסוד שצריך לחזור עליו 
תמיד, ובמיוחד בזמנים אלו שאנחנו חייבים לצרף את עצמנו 

ליוצאי מצרים ולהוציא את עצמנו מטומאת מצרים. 

צורת הבריאה היא להביא מתהו לגילוי  
את  אלקים  ברא  “בראשית  בפסוקים  פותחת  התורה 
פני  על  וחושך  ובהו  תהו  היתה  והארץ  הארץ  ואת  השמים 
תהום”. הרמב”ן מאריך לבאר כי “והארץ הייתה תהו” זה מה 
שנקרא ליונים היולי, היינו דבר חסר צורה שכשרואים אותו 
הוא אך ורק מתהה. האדם תוהה ומשתומם כי הדבר מעורר 
תהיה והשתוממות. עניין תהו זה דבר החסר צורה והגדרה 
אמיתית.  תפיסה  בו  לי  שאין  דבר  ממשות.  חסר  ולמעשה 
לא  והדבר  תפיסה  שום  בו  לי  ואין  מהו  יודע  שאיני  ואחר 
מוגדר ולא ברור הרי שבעצם אין לי אותו. עבורי הוא איננו, 

הוא אינו קיים אחר שאין לי בו שום תפיסה. 

כך  תהו,  העולם  את  העולם  בורא  ברא  כביכול  בראשית 
אור”.  יהי  אלקים  “ויאמר  נאמר  ואז  הבריאה,  צורת  היתה 
עניינו של האור הזה הוא המצאת הדברים, הוצאת הדברים 
מהעלם לגילוי ומתהו לממש, וכך דברים חסרי צורה קבלו 
את צורתם. האור הוא הדבר שמגלה את צורתם של הדברים 
ניתן לתפוס אותם, ואילו  ומוציא אותם מהעלם לגילוי וכך 
בחושך אי אפשר לעמוד עליהם. התהו הוא החושך כשאין 
אפשרות להתחבר אל הדברים ולהשיג אותם, וכאשר נותנים 
צורה ומעצבים דברים שהיו חסרי צורה הרי שגילוי הדברים 
כך  ואחר  תהו  תחילתו  הבריאה,  תהליך  היה  כך  האור.  זה 

ויאמר אלקים יהי אור. 

לכאורה צריך להבין לשם מה התורה מספרת לנו זאת ומה 
הם הדברי תורה שנאמרו בזה. כל דברי תורה נאמרו לנו על 
ודברים אלו לכאורה שייכים למערכת אחרת  מנת לעשות, 
לעשות’  מנת  ה’על  זה  באמת  אולם  אלינו.  נוגעים  ואינם 
הגדול ביותר, ולשם לכך נבראנו. אנחנו נבראנו כדי להאיר 
את הדברים ולתת להם צורה כדוגמת התהליך של הבריאה. 
עולם.  ממציאי  שנהיה  כדי  הקב”ה,  אותנו  ברא  כך  לשם 
של  צורתם  את  לקבוע  צריכים  שאנחנו  הוא  בזה  הפירוש 
הדברים ולעצב אותם, לעשות אותם מובנים ולתפוס אותם. 

זאת החובה העיקרית שלנו. וכשם שבורא העולם ברא את 

העולם בשני שלבים, כשבשלב הראשון היתה הבריאה תהו 

ואחר כך בא מתן הצורה, כך אנחנו מקבלים לרשותנו כאשר 

אנחנו באים לעולם, עולם שהוא תהו, ואנחנו חייבים להאיר 

אותו ולקבוע את צורתו. 

אלקים.  בצלם  נקראים  אנחנו  בזה  שלנו.  חובתנו  זאת 

אותו  מוציא  והיינו  העולם,  את  ממציא  הוא  מה  כביכול 

מהעלם לגילוי ונותן לו צורה שעל ידה הוא מתבאר מתגלה 

ונתפס, כך אנחנו צריכים לעשות את העבודה הזאת. 

היצרים הם מעצבי צורת העולם של האדם 
שני היצרים, היצר טוב והיצר רע, הם שני אופני העיצוב, 

הדברים  את  מעצב  הטוב  היצר  הצורה.  יצירת  אופני  שני 

שאליה  הצורה  שהיא  אמת  צורת  באותה  הנכונה,  בצורה 

התכוין בורא העולם, והיצר הרע מעצב זאת אחרת. לכן הם 

נקראים יצרים, משום ששניהם אלו שתי אפשרויות העיצוב. 

כיון שזו עיקר עבודתו של האדם, לכן כאן נמצאת המלחמה 

את  מעצב  הטוב  היצר  הרע.  ליצר  הטוב  היצר  בין  הגדולה 

נכונה  צורה  אמת,  צורת  שהיא  צורה  להם  ונותן  הדברים 

שבוקעת ועולה מן הדעת ומתחייבת ממנה, והיצר הרע הוא 

כאמור הצד האחר. 

צורה  איזו  ביותר,  הפנימית  ההבדל  נקודת  נמצאת  כאן 

אנחנו נותנים לעולם, איך אנחנו מעצבים אותו. ומזה יוצא 

מבינים  אנחנו  ומה  העולם,  את  קולטים  אנו  שבו  האופן 

ולומדים ממנו. כל מעשי האדם הם תולדות האופן שבו הוא 

קולט את הדברים, וכיצד נתפסת אצלו המציאות. 

מכך  מתחייב  המציאות,  את  נכונה  בצורה  התופס  אדם 

וכל  אמת,  מציאות  בתוך  נכונה,  מציאות  בתוך  חי  שהוא 

מעשיו  כל  ממילא  נכונה.  מציאות  אותה  לפי  באים  מעשיו 

כולם מעוצבים מכח אותה הצורה שבה ועל ידה הוא תופס 

את המציאות.

שבורא  אחר  הזה,  בעולם  האדם  עבודת  עיקר  שזו  כיון 

שקובעים  אלו  נהיה  שאנחנו  כדי  כאן  אותנו  שם  העולם 

את ה”יהי אור” של העולם, ועלינו מוטל להמציא את אותו 

אותו  ולעשות  אותו  לגלות  היינו,  בו,  חיים  שאנחנו  העולם 

גלוי ברור ובר תפיסה, הרי אחר שכאן נמצאת נקודת העיקר 

של העבודה, לכן כאן נמצאת המחלוקת בין שני היצרים, יצר 

טוב ויצר רע.

לכל  השורש  כאן  שכאמור  משום  כך,  להיות  חייב  הדבר 

הפעולות ולכל משך חייו של האדם, וכל מעשיו של האדם 

הם תולדות של האופן והצורה שבה הוא תופס את המציאות 

שהוא חי בתוכה.

בשבוע הבא בעז”ה נמשיך בשיעור זה, ויתבאר עניינה של 

מצרים ועניין גאולת מצרים. 
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פרשת שמות

בכולל אברכים
ברשות המרא דאתרא, רבני המקום וכל הציבור. מאוד מרגש לראות שעפולה של לפני כמה שנים היתה שממה וב"ה זה הולך 

ומתפתח. מאוד מרגש לראות את זה.

רצינו לעורר נקודה מסוימת. האברכים פה לומדים בכולל, וצריכים לדעת שעיקר מקום התורה כיום זה הכוללים. בישיבות 
מתחתנים בגיל צעיר ולא מספיקים הרבה, ועיקר המקום שגדלים היום בתורה זה בכולל. התלמידי חכמים הגדולים יוצאים 

מהכוללים.

אבל יש בעיה מצויה בכוללים שצריכים לפתור אותה. יש אברכים שמתייבשים אחרי כמה שנים של לימוד. כשמתייבשים 
מאבדים את החשק ללמוד. לומדים בלי הרבה חשק ושאיפה לגדול. העצה לכך היא פשוטה, ונרחיב את הדברים.

אנשים עלולים לחשוב שיראת שמים לא נוגעת לעצם הלימוד. חושבים שאלו שני דברים נפרדים. אבל זה לא נכון. בלי יראת 
שמים אדם לא יכול לכוון נכון את הלימוד.

יש לכך שתי סיבות: החזו"א באמונה ובטחון כותב שבלי יראת שמים אדם לא יכול להיות תלמיד חכם. הוא מסביר את הדברים 
בערך בנוסח כזה: בכדי ללמוד את התורה צריך את כוח הבינה, ובלי יראת שמים אדם לא יכול להגיע לבינה בלב. הדברים 

ארוכים, אבל זה הכלל: בלי יראת שמים אדם לא יכול להגיע להבנה בתורה, כי הבינה תלויה ביראת שמים.

אבל הר"ן בדרשות אומר סיבה אחרת. ניתן לזה משל: משקל הברזל נמדד לפי טונות. הנחושת נמדדת בקילו, הזהב בגרמים 
והיהלומים לפי קראט. ככל שהדבר יותר יקר יש לו משקל יותר זעיר, כי כל דבר קטן שווה הרבה מאוד. ביהלום, ההבדל בין 

קראט לקראט וחצי הוא לא רק כפול אלא הרבה יותר מזה.

אומר הר"ן, לדעת את הסוגיא, להתאמץ לדעת כל פרט קטן, תלוי אם יודעים את הערך האמיתי של התורה. בלי יראת שמים 
אדם לא יודע להעריך נכון את הסוגיא, יודעים בערך כך וכך, אבל אין את הכוח להתאמץ ולדעת כל פרט ופרט בסוגיא. כך לא 

יכולים לצאת תלמידי חכמים בלי יראת שמים, כי לא יודעים את הערך האמיתי של התורה.

הסיבה שמתייבשים כי חסר את ההכרה הזאת. אם אדם היה יודע שהוא אוסף יהלומים כל יום, הוא לא היה מתייבש. כל יום 
הוא מרוויח הון תועפות!

בלי יראת שמים אין לאדם ערך אמיתי לתורה, והוא לומד מכל מיני סיבות חיצוניות, אז הוא יכול להתייבש. אבל להבין את 
הערך האמיתי זה רק עם יראת שמים. בלי יר"ש אדם לא יכול לבין את הערך האמיתי של התורה שלומד.

נסביר מעט מן המעט מהי חכמת התורה. הרמב"ן בהקדמה למלחמות אומר שבשאר חכמות יש 'מופת חותך' אבל בתורה אין 
מופת חותך. בשאר חכמות אפשר להוכיח דברים בצורה ברורה אם זה כך או כך, אבל בתורה לא.

הביאור הוא פשוט. בשאר חכמות לומדים את הטבע. הטבע הוא מוגבל. לכל דבר שבטבע יש אורך רוחב זמן וכו'. אז לומדים 
את החכמה של הדבר המוגבל. לומדים רפואה על הגוף. הגוף הוא מוגבל והחכמה היא להבין את הגוף המוגבל.

אבל בתורה זה לא כך. בתורה זה הפוך. אנחנו לא לומדים שור שנגח את הפרה. אנחנו לומדים את החכמה העליונה שהשתלשלה 
עד למטה ונמצאת כאן בצורה של שור שנגח פרה, אנחנו לא לומדים סתם על שור שנגח פרה ושמשלמים כסף. אנחנו לומדים 
הרבה הרבה מעבר לזה. לומדים את המושגים של מזיק וניזק שמשתלשל מלמעלה למעלה, עד שמגיע לכאן בצורה של שור 

שנגח את הפרה. לומדים את עומק החכמה מהו מזיק ומהו ניזק. קב"ה ואורייתא וישראל חד.

אם מבינים מה זו התורה ומה זה השכל הנאצל והחכמה המופשטת של התורה שהיא חכמה של הקב"ה, בלי יראת שמים אדם 
לא יכול להגיע לזה. הוא לומד תורה כמו להבדיל משפטים. שור נגח פרה. אבל אם אדם מבין מהי התורה, איך היא משתלשלת 
מלמעלה, ואיך כל מילה של תורה פועלת בעולמות, כל הלימוד הוא לימוד אחר. לא מתייבשים, וכל פעם שלומדים יש בזה 

חיות חדשה. יודעים מהי התורה, מה היא פועלת.

דברים שנשא רבינו שליט"א במסע חיזוק מיוחד בקהילה החרדית בעפולה
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לגבולות הטבע ואין למעלה מן הטבע. אבל נס חנוכה התגבר על כך והיה למעלה מן הטבע. הנר דלק שמונה ימים מעל הטבע. 
נס חנוכה הראה שהתורה היא מעל הטבע. ובעולם שמעל הטבע הכוחות מתחדשים, הנער לא נשאר נער רק בגיל הזה, אלא 

הוא יכול להיות נער כל חייו, כל פעם שאדם גדל יותר ויותר, הוא מקבל ממש מושגים חדשים.

אני זוכר שבהלוויה של ר' אהרן קוטלר, ר' יעקב קמינצקי הספיד אותו כך: בחור נכנס לישיבה, אחרי שנה כבר לא מכירים אותו. 
הוא אדם חדש לגמרי. השתנה לגמרי. בשנה השניה הוא משתנה פחות, שנה שלישית פוחת והולך. ככל שהזמן עובר, פחות 
מרגישים בו שינויים. אמר הגר"י קמינצקי, אצל ר' אהרן קוטלר, גם כשהיה למעלה מגיל שבעים אם לא ראה אותו שלושה 

חודשים הוא לא הכיר אותו! הוא השתנה ממש כמו בחור צעיר.

זהו הכוח המדובר. יש נערות לכל החיים. זה מעל הטבע.

נתבונן מהם המושגים שלנו, האם אנו חיים את הטבע הפשוט, חושבים זה הטבע שלי, אני לא יכול לפרוץ שום גבולות, אני 
יכול להתעלות רק לפי הטבע, או מבינים שיש משהו מעבר לזה. בכוח התורה שהיא מעל הטבע אדם יכול לעלות הרבה יותר 

ממה שהוא חושב שהוא יכול, כי התורה מגדלת את האדם.

נסביר מה הכוונה שהתורה מגדלת: תינוק שותה חלב. בזמן שהוא נולד הוא צריך כמות מסוימת ליום. אחרי חודש הוא צריך 
יותר, וכך כמה שהוא גדל יותר הוא צריך יותר. אז אם כן איך מודדים אם אדם גדל או לא, פשוט מאוד, אם אדם שבע מלימוד 
התורה אז הוא לא גדל. אדם גדל יותר, כמו תינוק שגדל וצורך יותר חלב, גם הוא צריך יותר ללמוד. המדידה של לגדול בתורה 
היא אם אדם לא מרגיש שביעה. הוא לומד וכמה שהוא עולה הוא צריך מדרגות יותר גבוהות. הוא גדל כל הזמן. הוא נער כל 

הזמן.

זה חנוכה. הכוח להתחנך כל החיים. לא להישאר שבע. למדתי קצת ועכשיו אני מרוצה. למדתי השבוע חמישה ימים, למדתי 
טוב, עכשיו מגיע לי חופש. הוא לא גדל! אדם שלמד טוב אמור להרגיש יותר צימאון לתורה. אם הוא מרגיש שבע, הוא לא גדל! 
לגדול בתורה הוא להיות יותר ויותר גדול, התורה נכנסה בו וגידלה אותו וכל פעם יש לו מושגים חדשים. הוא נער כל החיים. 

הוא מגלה דברים חדשים. אדם שלמד טוב צריך יותר, הוא עכשיו יותר צמא לתורה.

אם הוא צריך מנוחה זה משהו אחד. אבל בימינו הבעיה היא שזה לא בא מצורך של מנוחה, אלא יש מושג של 'תורה ובילויים'. 
אדם לומד והוא מרגיש שצריך גם בילויים. כמו שיש מושג תורה ודרך ארץ, תורה והשכלה, תורה וציונות, היום יש מושג תורה 
ובילויים. למדתי, ועכשיו הגיע הזמן לבלות. לא כך גדלים! אם צריך מנוחה זה משהו אחר, אבל זה לא מושג של בילוי. אם 

גדלים בתורה הצורך גדל. ככל שעולים יש יותר צימאון.

בלימוד התורה צריכים לפרוץ את גבולות הטבע. לפרוץ את המושגים הקטנים ולקבל מושגים יותר גדולים. לדעת מהי התורה, 
התורה היא נצח, היא נותנת לאדם כוחות על טבעיים. זה נס חנוכה. אם מתקיימת התורה בימינו זה ממש מכוח נס חנוכה. הרי 
כמה למדו כאן בישיבות לפני השואה וכמה היום, כמה היה בארץ לפני שמונים שנה, ממש קצת, כל הפריחה של התורה אחרי 

השואה לא באה לפי הטבע, זה הכל מכוח הנצח של התורה שהיא לא מוגבלת והיא מעל הטבע.

גבולות. לא להיות  היינו בלי  גדלות  גדלות,  נערים תמיד, לשנות את המושגים, לקבל מושגים של  יעזור שתישארו  הקב"ה 
מצומצמים, לא לחשוב קטן, לחשוב גדול. יש לנו כוחות על טבעיים לגדול בתורה עוד ועוד. כך תצאו מחנוכה עם ההשפעה 

לקבל מושגים של גדלות ולגדול. אי"ה תצאו תלמידי חכמים ותצמחו גדולי תורה.

שיחה בישיבה לצעירים- עפולה
ברשות ראש הישיבה, כל הצוות, המנהל. רציתי להגיד לכם איזו נקודה.

אין תקופה יותר משמעותית בהתפתחות של כל אחד ואחד יותר מגיל הנערות. הגיל של ישיבה קטנה. הכי משמעותי לכל 
חייכם הוא הזמן הזה שאתם בתקופת הנערות, התקופה של ההתפתחות שלכם, וכל החיים נבנים לפי התקופה הזאת. לכן מאוד 

מאוד חשוב שתנצלו את התקופה בצורה טובה מאוד.

בשנים האלו מצד אחד יש נערות, ומצד שני מתחילים להיות יותר בוגרים והדעת יותר מתפתחת. זהו צירוף מאוד לא פשוט, 
איך לפתח את זה בצורה נכונה. ואני רוצה לומר לכם איזו נקודה: בגיל שלכם פעמים רבות, כיון שאתם עדיין בנערות, שומעים 

על כל מיני מדרגות גבוהות ודברים גדולים שה'גדולים' עשו, ומנסים להעתיק את זה. חושבים שגם אני יכול לעשות כך.

אבל צריכים מאוד מאוד להיזהר בזה. הגר"א כותב שאם אדם קופץ, הוא בסוף יפול. צריכים ללכת בהדרגה, עליה אמיתית היא 
מדרגה אחרי מדרגה. לא מדלגים. לא לרוץ, אלא באמת עליה אמיתית, מדרגה אחר מדרגה.

שומעים כל מיני דברים על 'גדולים', וחושבים שגם אני יכול. אני רוצה להסביר לכם משהו: כתוב ברוח חיים שאחרי חטא 
אדה"ר הנשמה שהיתה בו עלתה לשמים ומשפיעה עליו מרחוק, והיא לא תחזור לתוך הגוף עד סוף הדורות, חוץ ממשה רבינו 

שנאמר עליו שהשכינה מדברת מתוך גרונו, שהוא זכה שהנשמה היתה בתוך שכלו.

אבל בשביל זה צריך יראת שמים. להתעמק בכל סוגיא כדי לדעת כל פרט ופרט, שיהיה אכפת מכל פרט ופרט. בלי יר"ש אדם 
לא יכול לדעת את הערך העליון של התורה. על ידי יראת שמים אדם יודע שהתורה באה מהקב"ה, זה יראת שמים. בלי יר"ש 

הוא לא מכיר שהתורה באה מהקב"ה.

נסביר את זה מעט יותר: כתוב בגמרא בנדרים על מה אבדה הארץ על שלא ברכו בתורה תחילה. כולם שואלים מה הפשט וכי 
בשביל דבר כזה חרב הבית. המהר"ל מסביר שלא ברכו הכוונה היא לברכה שאומרים 'ברוך אתה ה' נותן התורה', אני מכיר 
שהתורה באה מהקב"ה, אני מכיר לו טובה על שנתן לנו את התורה. בלי ההכרה הזו לומדים תורה ללא הקדושה שבה וחסר 

בכל התורה.

במדרש באיכה כתוב שהבית חרב כיון שלא עסקו בתורה ואם היו לומדים המאור שבה היה מחזירן למוטב. לכאורה זו סתירה 
לדברי הגמרא, שעסקו בתורה ורק לא ברכו בה תחילה. אלא הביאור הוא שזה היינו הך. ברכות התורה הכוונה כאמור שאדם 
לומד את תורת ה', וזה הכוונה המאור שבתורה, הם למדו את התורה כמו חכמה ריקה מתוכן, בלי המאור שבה. כפי שאמרנו, 
לומדים על מזיק וניזק לא מדברים סתם על דברים גשמיים. המאור שבתורה היא הפנימיות ועומק התורה, ובלי ברכות התורה 

אין את המאור שבתורה.

אז אם יש יראת שמים יודעים מהי התורה, יודעים שהיא באה מהקב"ה, אז יש גישמאק בתורה, מבינים מה זה לימוד התורה 
ומה זה פועל, אז לא מתייבשים. מתייבשים כי לא מכירים מהי התורה, אבל אם אדם מכיר מה זו התורה, הוא פועל בעולמות, 

הוא בונה שמים חדשים וארץ חדשה כמו שאומר הנפש החיים. כך לא מתייבשים.

הפתרון המעשי להתייבשות הוא לקבוע סדר בדבר שמביא יראת שמים. כל אחד שונה בזה, מה מדבר אליו ומה נכנס אל תוך 
ליבו. יראת שמים אינה פסקי הלכות מעשיים אלא זה צריך להיכנס אל הלב, כפי שמצינו את הלשון 'נגעה יראת ה' בלבו'. 
יר"ש צריכה להיכנס אל הלב וכל אחד מתחבר לספרים אחרים, לא על כל אחד משפיע אותו ספר. אם קונים את היראת שמים 

כל הלימוד שונה.

כל אחד שמרגיש שהתייבש קצת, שיקבע איזה סדר במשהו שמכניס יר"ש בליבו, וזה משנה את כל הגישה לתורה. אם תעשו 
כך תראו שאתם לא מתייבשים ותזכו לגדול בתורה. תעריכו נכון את התורה שאתם לומדים והקב"ה יעזור שתצמחו תלמידי 

חכמים גדולי תורה, ומהמקום הזה תצא תורה.

שיחה בישיבה הגדולה – נחלת אברהם- עפולה
ברשות ראש הישיבה וכל צוות הרבנים.

אנחנו נמצאים אחרי חנוכה. ננסה להסביר קצת מה זה חנוכה. חנוכה זה מלשון חינוך. לחנך. מה הכוונה חינוך. רגילים לחשוב 
שחינוך הוא ענין של הרגל, מחנכים ילדים, מרגילים אותם למצוות, זה חינוך. אבל אם זה נכון, מה שייך לשון חינוך על המזבח 

ועל המשכן, אין שם שום הרגל, זה משיחה או עבודה פעם אחת שמחנכת, אז מדוע זה נקרא חינוך.

אלא ענין החינוך הוא משהו אחר, כך כתוב בחובת התלמידים, הוא אומר כך: חינוך הוא להוציא את כוח הקדושה אל הפועל. 
בכל ילד יהודי יש כוח הקדושה וחינוך הוא איך להוציא את הקדושה מן הכוח אל הפועל. זה חינוך.

אבל ישנם שני פירושים למילה חנוך לנער על פי דרכו. כך אומר הסבא מקלם. הפשט הפשוט הוא, חנוך לנער על פי דרכו, 
שאם מחנכים בגיל הנערות אז מכוח החינוך שקיבל כעת הוא ישאר כל החיים עם החינוך הזה. גם כי יזקין לא יסור ממנה.

יותר עמוק: לחנך את הנער שיתחנך כל החיים. כלומר, מה הכוונה נער, אומר המלבי"ם שנער הוא מלשון  אבל יש ביאור 
התנערות. בגיל הזה הכוחות מתנערים ויוצאים אל פועל, ואז עיקר זמן החינוך. אבל יש אפשרות לחדש את כוח הנערות. אדם 
שעולה בתורה לא נשאר אותו הדבר, כמו שר' ישראל סלנטר אומר על הפסוק "כי נער ישראל ואוהבהו", אפשר תמיד להיות 
בגדר נער. איך אדם נשאר נער כל החיים שלו, כי הכוחות מתחדשים כל הזמן. בזמן שמחנכים אותו להיות נער כל החיים, כל 
הזמן מתגלים כוחות חדשים. 'חנוך לנער... גם כי יזקין לא יסור ממנה', היינו לחנך אותו שכל חייו יהיה נער ולא יסור מלהתחנך 

ולגדול כל הזמן.

רש"י מביא מדברי חז"ל שחלשה דעתו של אהרן הכהן שלא השתתף בחנוכת המשכן, והקב"ה פייס אותו שהוא מדליק ומיטיב 
את המנורה. אומר הרמב"ן שהפיוס הוא כי מדובר על נרות החנוכה שזהו נס לדורות. כלומר, כאשר אנחנו מדליקים נרות חנוכה 
אנחנו מדליקים את הנרות שהיו אז בחנוכת המזבח וזה הפיוס לאהרן הכהן שאין זה רק זכר לחנוכת בית חשמונאי אלא בכל 

שנה הנס מוסיף להתחדש וזה נס שפועל לדורות.

זה מה שאומרים בברכה על הנרות 'בימים ההם בזמן הזה'. כל שנה מקבלים את החנוכה מחדש. חינוך מחדש. לא החינוך שהיה 
פעם ונשאר לדורות, אלא יש חינוך שכל שנה מתחדש דבר חדש. יש התחדשות של כוחות חדשים.

נסביר יותר: בעולם הטבע, הנערות היא בגיל מאוד מסוים. אבל בכוחות שמעל הטבע זה לא כך. היונים הרי אמרו שהכל מוגבל 
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לגבולות הטבע ואין למעלה מן הטבע. אבל נס חנוכה התגבר על כך והיה למעלה מן הטבע. הנר דלק שמונה ימים מעל הטבע. 
נס חנוכה הראה שהתורה היא מעל הטבע. ובעולם שמעל הטבע הכוחות מתחדשים, הנער לא נשאר נער רק בגיל הזה, אלא 

הוא יכול להיות נער כל חייו, כל פעם שאדם גדל יותר ויותר, הוא מקבל ממש מושגים חדשים.

אני זוכר שבהלוויה של ר' אהרן קוטלר, ר' יעקב קמינצקי הספיד אותו כך: בחור נכנס לישיבה, אחרי שנה כבר לא מכירים אותו. 
הוא אדם חדש לגמרי. השתנה לגמרי. בשנה השניה הוא משתנה פחות, שנה שלישית פוחת והולך. ככל שהזמן עובר, פחות 
מרגישים בו שינויים. אמר הגר"י קמינצקי, אצל ר' אהרן קוטלר, גם כשהיה למעלה מגיל שבעים אם לא ראה אותו שלושה 

חודשים הוא לא הכיר אותו! הוא השתנה ממש כמו בחור צעיר.

זהו הכוח המדובר. יש נערות לכל החיים. זה מעל הטבע.

נתבונן מהם המושגים שלנו, האם אנו חיים את הטבע הפשוט, חושבים זה הטבע שלי, אני לא יכול לפרוץ שום גבולות, אני 
יכול להתעלות רק לפי הטבע, או מבינים שיש משהו מעבר לזה. בכוח התורה שהיא מעל הטבע אדם יכול לעלות הרבה יותר 

ממה שהוא חושב שהוא יכול, כי התורה מגדלת את האדם.

נסביר מה הכוונה שהתורה מגדלת: תינוק שותה חלב. בזמן שהוא נולד הוא צריך כמות מסוימת ליום. אחרי חודש הוא צריך 
יותר, וכך כמה שהוא גדל יותר הוא צריך יותר. אז אם כן איך מודדים אם אדם גדל או לא, פשוט מאוד, אם אדם שבע מלימוד 
התורה אז הוא לא גדל. אדם גדל יותר, כמו תינוק שגדל וצורך יותר חלב, גם הוא צריך יותר ללמוד. המדידה של לגדול בתורה 
היא אם אדם לא מרגיש שביעה. הוא לומד וכמה שהוא עולה הוא צריך מדרגות יותר גבוהות. הוא גדל כל הזמן. הוא נער כל 

הזמן.

זה חנוכה. הכוח להתחנך כל החיים. לא להישאר שבע. למדתי קצת ועכשיו אני מרוצה. למדתי השבוע חמישה ימים, למדתי 
טוב, עכשיו מגיע לי חופש. הוא לא גדל! אדם שלמד טוב אמור להרגיש יותר צימאון לתורה. אם הוא מרגיש שבע, הוא לא גדל! 
לגדול בתורה הוא להיות יותר ויותר גדול, התורה נכנסה בו וגידלה אותו וכל פעם יש לו מושגים חדשים. הוא נער כל החיים. 

הוא מגלה דברים חדשים. אדם שלמד טוב צריך יותר, הוא עכשיו יותר צמא לתורה.

אם הוא צריך מנוחה זה משהו אחד. אבל בימינו הבעיה היא שזה לא בא מצורך של מנוחה, אלא יש מושג של 'תורה ובילויים'. 
אדם לומד והוא מרגיש שצריך גם בילויים. כמו שיש מושג תורה ודרך ארץ, תורה והשכלה, תורה וציונות, היום יש מושג תורה 
ובילויים. למדתי, ועכשיו הגיע הזמן לבלות. לא כך גדלים! אם צריך מנוחה זה משהו אחר, אבל זה לא מושג של בילוי. אם 

גדלים בתורה הצורך גדל. ככל שעולים יש יותר צימאון.

בלימוד התורה צריכים לפרוץ את גבולות הטבע. לפרוץ את המושגים הקטנים ולקבל מושגים יותר גדולים. לדעת מהי התורה, 
התורה היא נצח, היא נותנת לאדם כוחות על טבעיים. זה נס חנוכה. אם מתקיימת התורה בימינו זה ממש מכוח נס חנוכה. הרי 
כמה למדו כאן בישיבות לפני השואה וכמה היום, כמה היה בארץ לפני שמונים שנה, ממש קצת, כל הפריחה של התורה אחרי 

השואה לא באה לפי הטבע, זה הכל מכוח הנצח של התורה שהיא לא מוגבלת והיא מעל הטבע.

גבולות. לא להיות  היינו בלי  גדלות  גדלות,  נערים תמיד, לשנות את המושגים, לקבל מושגים של  יעזור שתישארו  הקב"ה 
מצומצמים, לא לחשוב קטן, לחשוב גדול. יש לנו כוחות על טבעיים לגדול בתורה עוד ועוד. כך תצאו מחנוכה עם ההשפעה 

לקבל מושגים של גדלות ולגדול. אי"ה תצאו תלמידי חכמים ותצמחו גדולי תורה.

שיחה בישיבה לצעירים- עפולה
ברשות ראש הישיבה, כל הצוות, המנהל. רציתי להגיד לכם איזו נקודה.

אין תקופה יותר משמעותית בהתפתחות של כל אחד ואחד יותר מגיל הנערות. הגיל של ישיבה קטנה. הכי משמעותי לכל 
חייכם הוא הזמן הזה שאתם בתקופת הנערות, התקופה של ההתפתחות שלכם, וכל החיים נבנים לפי התקופה הזאת. לכן מאוד 

מאוד חשוב שתנצלו את התקופה בצורה טובה מאוד.

בשנים האלו מצד אחד יש נערות, ומצד שני מתחילים להיות יותר בוגרים והדעת יותר מתפתחת. זהו צירוף מאוד לא פשוט, 
איך לפתח את זה בצורה נכונה. ואני רוצה לומר לכם איזו נקודה: בגיל שלכם פעמים רבות, כיון שאתם עדיין בנערות, שומעים 

על כל מיני מדרגות גבוהות ודברים גדולים שה'גדולים' עשו, ומנסים להעתיק את זה. חושבים שגם אני יכול לעשות כך.

אבל צריכים מאוד מאוד להיזהר בזה. הגר"א כותב שאם אדם קופץ, הוא בסוף יפול. צריכים ללכת בהדרגה, עליה אמיתית היא 
מדרגה אחרי מדרגה. לא מדלגים. לא לרוץ, אלא באמת עליה אמיתית, מדרגה אחר מדרגה.

שומעים כל מיני דברים על 'גדולים', וחושבים שגם אני יכול. אני רוצה להסביר לכם משהו: כתוב ברוח חיים שאחרי חטא 
אדה"ר הנשמה שהיתה בו עלתה לשמים ומשפיעה עליו מרחוק, והיא לא תחזור לתוך הגוף עד סוף הדורות, חוץ ממשה רבינו 

שנאמר עליו שהשכינה מדברת מתוך גרונו, שהוא זכה שהנשמה היתה בתוך שכלו.
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נערך ע"י הרב  א. רגוזניצקי

אבל עדיין נשארה באדם הראשון ה'רוח'. יש נפש רוח ונשמה והרוח נשארה. אך בדור המבול הרוח גם היא עלתה כפש"כ לא 
ידון רוחי עוד באדם, שהרוח עלתה למעלה. אבל את הרוח אפשר להחזיר אל תוך הגוף. בעל נפש הוא מי שהרוח חזרה אליו. 

מי שנמצא במדרגה, הרוח חוזרת אליו, וזה נותן לו כוחות אחרים.

אם שומעים סיפורים על גדולים, את ההתמדה שלהם, מישהו רגיל שהיה רוצה להיות מתמיד כמו הרב אלישיב זצוק"ל היה 
משתגע. אז איך הרב אלישיב היה כזה מתמיד, הפשט הוא שהוא היה בעל רוח. הרוח חזרה אליו, הוא אחז במדרגה של בעל 
נפש אמיתי - אז יש לו כוחות אחרים לגמרי. אבל מי שרוצה ממש לחקות אותו בלי להיות במדרגה, לא יכול. הוא עדיין לא 
בעל רוח. צריך להיזהר מאוד ללכת מדרגה אחרי מדרגה, כל עליה צריכה להיות אמיתית. כמה אתם יותר לומדים, כמה אתם 
הופכים יותר לתלמידי חכמים, עולים מדרגה אחר מדרגה, אבל להיזהר, לא לקפוץ, אלא שתהיה עליה אמיתית, מדרגה אחרי 

מדרגה, ואז הדרך בטוחה. אם קופצים אומר הגר"א שזה לא מחזיק ורק נופלים.

עליה אמיתית היא שלב אחר שלב, כל קנין בתורה, כל סוגיא שלומדים, כל תורה שנכנסת לנשמה מעלה את האדם מדרגה אחר 
מדרגה, אבל תהיו בטוחים שכל מה שאתם עושים יהיה בהתאם למדרגה שאתם נמצאים בה. זה מאוד מאוד חשוב. בתקופה 
הזאת שאתם נמצאים, אין תקופה יותר משמעותית מזו, כל התפתחות הכוחות שיוצאים זה בנערות, וזה כל כך משמעותי איך 

שבונים את עצמכם בתקופה הזאת.

זכיתם להיות בישיבה מצוינת, עם צוות מצוין וראש ישיבה מצוין, הכל מצוין. תקבלו את הדרכים הנכונים לעלות מעלה מעלה, 
וככה תגדלו בצורה אמיתית. אם הולכים בדרך הנכונה אי"ה תצמחו תלמידי חכמים גדולים, והקב"ה יעזור שייצאו מכאן גדולי 
תורה ממש. תשקיעו ליהנות מהלימוד ולעלות מעלה מעלה, זה הדבר העיקרי, שמחה של מצוה מגדלת את היצר הטוב. כל מה 
שלומדים בשמחה אדם נהיה יותר גדול וכמה שהוא יותר גדול הוא יכול לקבל על עצמו יותר דברים ולעלות למדרגות נוספות. 

אי"ה תצליחו ותעלו מעלה מעלה, ותצמחו תלמידי חכמים אמיתיים גדולי תורה.

דברי חיזוק בתלמוד תורה
ברשות ההנהלה, הצוות, וכל התלמידים היקרים. מאוד מרגש לראות את העיר עפולה, שיש בה חיידר עם כל כך הרבה ילדים. 

לפני עשר - חמש עשרה שנה היתה כאן שממה, וב"ה זה מתפתח וגדל.

לכם הילדים יש חשיבות עצומה. כתוב בחז"ל שהעולם מתקיים על הבל פיהם של תינוקות של בית רבן. התורה שאתם לומדים 
מקיימת את העולם, כי אתם לומדים תורה בטהרה. רואים על הפנים שלכם את הטהרה, אתם לא מושפעים מכל הבלי העולם 
ועל זה העולם מתקיים. קשה לתאר את ההשפעה של התורה שלכם! צריך להעריך את זה. כל מילה שאתם לומדים פועל הרבה 
מאוד, זה מקיים את העולם, כל כך הרבה אנשים ניצלים בזכות זה ואתם מביאים ישועה רבה לכלל ישראל. אתם משפיעים 

על כל מה שקורה בעולם!

תדעו את החשיבות של מה שאתם עושים! שלא תהיו כתינוק הבורח מבית הספר, כביכול זה עול ולא רוצים ללמוד. אם תדעו 
את הערך הגדול של התורה שאתם לומדים, כמה זה פועל, לא תרגישו שזה עול.

זה דבר מאוד חשוב. לא להרגיש שכופים אתכם ללמוד שלא לפי רצונכם, אלא תרגישו את החשיבות של כל מילה של תורה 
שאתם לומדים. כמה זה חשוב וכמה זה מקיים את העולם. כמה זה פועל ישועות. אם תבינו את זה יהיה לכם תענוג ללמוד. 

תיהנו מהתורה שאתם לומדים, ותראו כמה שזה טוב.

האגלי טל בהקדמה מביא מהזוה"ק ששמחה של מצוה מגדלת את היצר הטוב ושמחה של עבירה מגדלת את היצר הרע. אם 
לומדים תורה בשמחה, היצר הטוב גדל, הטוב של האדם גדל, וככל שהטוב שלו גדל הוא מתגבר על כל הניסיונות. לפעמים 
מרגישים שיש ניסיונות וכמה קשה ללמוד, אבל אם לומדים תורה בשמחה זה הולך בקלות. השמחה של מצוה מגדלת את 

היצר הטוב.

נאחל לכם שתלמדו תורה בשמחה ותבינו את החשיבות של התורה שלכם לקיים את העולם. בפרט בזמן שיש כל כך הרבה 
צרות, כמה זה חשוב כל מילה שאתם לומדים. תשמחו בתורה שלכם ותגדלו את היצר הטוב ואי"ה תצמחו תלמידי חכמים 
גדולים וגדולי תורה. תצליחו ללמוד ולדעת את התורה ולעלות מעלה מעלה בתורה ויראת שמים, לאור החינוך הנכון שאתם 

מקבלים בחיידר כאן.

 התשפ" שמות                                                                                                                                                                                                                                         בס"ד 
 

 והשקפה על פרק קנין תורהדברי מוסר 
 

 בישיה"ק ושנאמר
. 

 שליט"אישראל בונם שרייבר  בירהגדול  מראש הישיבה הגאון
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 מתקיימין אלא במי שדעתו שפלה': 'אין דברי תורה .
כאשר מדברים על מעלת הענוה, ראשית כל עלינו לדעת שהענוה היא מעלה 
עליונה שאין לנו את היכולת להשיג אפילו את אפס קצתה. כבר בסוף מסכת 
סוטה )מ"ט, א'( אמרו ש'משמת רבי בטלה ענוה', ועל אחת כמה וכמה שבדורנו 

ולומר שזכה להגיע אל הענוה, או אפילו להבין  דור יתום אין מי שיכול להתיימר
 מה היא ענוה.

על מרן הגרי"ז זצ"ל מסופר שפעם עמד לצידו הרב מחרקוב, הג"ר אברהם 
ישראל משה סלמון זצ"ל, והנה הגיע אליהם יהודי וביקש לשאול מהו הפשט 
בלשון חז"ל האמור לגבי ענוה. נענה הגרי"ז לנגדו, תוך כדי שהוא מצביע על 

מחרקוב: לא אני יודע מה זה, לא הוא יודע מה זה, וגם אתה לא יודע מה  הרב
 זה...

אלא שמכל מקום, לגופם של דברים, התנא מקשר את מעלת הענוה לקנין 
שהדרך לקנות את התורה עוברת דרך הענוה. ולא רק בדברי התנא,  -התורה 

ונים אלא בכמה מקומות בחז"ל אנו מוצאים שהענוה היא אחד הכלים הראש
לזכות אל התורה. מכאן עלינו לדעת מה בין הענוה לבין התורה, ומה מקום יש 

 לנו לקחת איתנו ביחס לדרכה של תורה.

בפרק קמא דתענית )ז', א'(: "אמר רבי חנינא בר אידי, למה נמשלו דברי תורה 
למים דכתיב )ישעי' נ"ה, א'( הוי כל צמא לכו למים, לומר לך מה מים מניחין 

וה והולכין למקום נמוך, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו מקום גב
 שפלה".

ועוד שם: "אמר רבי אושעיא למה נמשלו דברי תורה לשלשה משקין הללו, 
במים וביין ובחלב, דכתיב הוי כל צמא לכו למים, וכתיב לכו שברו ואכלו ולכו 

שקין הללו אין שברו בלוא כסף ובלוא מחיר יין וחלב, לומר לך מה שלשה מ
מתקיימין אלא בפחות שבכלים, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו 

 שפלה".

לא תמצא במי  -ובגמרא בעירובין )נ"ה, א'( אומר רבא: "לא בשמים היא 
שמגביה דעתו עליה כשמים, ולא תמצא במי שמרחיב דעתו עליה כים", 

דברי תורה מתקיימין אלא במי ובגמרא בסוטה )כ"א, ב'( אומר רבי יוחנן: "אין 
 שמשים עצמו כמי שאינו, שנאמר והחכמה מאין תמצא".

שהתורה אינה יכולה להיקנות מבלי  -נמצאו לפנינו ארבע מימרות על אותו ענין 
הענוה. רבי חנינא בן אידי ממשיל את התורה למים, שמניחין מקום גבוה 

משקין המתקיימין והולכין למקום נמוך, רבי אושעיא ממשיל אותה לכל ה
בפחות שבכלים, רבא מתבטא בלשון ש'לא תמצא במי שמגביה דעתו כשמים' 
או 'שמרחיב דעתו כשמים', ואילו רבי יוחנן אומר באופן כללי ש'אין דברי תורה 

 מתקיימין אלא במי שמשים עצמו כמי שאינו'.

ין אין ספק שבכל מימרא נתבארה בחינה בענוה שנצרכת אל התורה, ועלינו להב
 רק את גדרי הדברים, מה באו חז"ל ללמדנו בכל מימרא ומימרא.

'מה מים מניחין  -בדברי רבי חנינא בן אידי מתבאר שהתורה היא כמו מים 
מקום גבוה והולכין למקום נמוך, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו 

וה שפלה', והדברים צריכים תלמוד: הלא מה שהמים מניחין את המקום הגב
אין זה מחמת תכונתן של המים, שדרכן לרדת למטה בדוקא.  -ועוברים לנמוך 

רק מחמת שהמים הם נוזליים ואין ביכולתם למצוא מעמד במקום אחד, הם 
מחליקים ונשפכים עד שהם מגיעים למטה. האם הם מחפשים מעצמם להיכן 
לרדת? הכיצד המשל מתקשר אל הנמשל, שהתורה אינה מתקיימת אלא במי 
שדעתו שפלה? וכי התורה היא חלילה דבר חסר מעמד שאינו יכול להיות 

 למעלה?

 'משים עצמו כמי שאינו': -הדמיון בין קנין התורה לכלי חרס 
לעומת זאת רבי אושעיא ממשיל את התורה לג' משקין שנמצאים בפחות 
שבכלים, וכאן הביאור הוא פשוט, שהרי כל בר דעת יודע שלא שומרים יין 

הב ובכלי כסף, וגם חלב לא יכול למצוא כלי מהודר לשכון בו... בכלי ז
דפנותיהם של הכלים נותנים טעם ביין ובחלב ובמים, ואם יניחו את המשקין 

 הם יפגמו את המשקה המונח בתוכם. -בתוך כלי הכסף והזהב 

דהיינו  -הכלי היחיד שבו מניחים את שלושת המשקין הוא ה'פחות שבכלים' 
שמוכח בהמשך הסוגיא שם, שהגמרא מביאה את המעשה ברבי  כלי חרס, כמו

שאת היין מניחים בכלי  -יהושע בן חנניא שאמר ד'רמי חמרא במני דפחרא' 
של חרס, וכאותה שאמרו בספרי בפרשת עקב )פיסקא מ"ח(: "מה יין אי אפשר 

בכלי חרס, כך  -לו להתקיים לא בכלי כסף ולא בכלי זהב אלא בירוד שבכלים 
תורה אין מתקיימים במי שהוא בעיניו ככלי כסף וככלי זהב אלא במי דברי 

ככלי חרס", וכן אמרו במדרש שיר השירים )א',  -שהוא בעיניו כירוד שבכלים 
ג'(: "מה מים אין מתקיימין בכלי כסף וזהב אלא בירוד שבכלים, כך תורה אין 

 מתקיימת אלא במי שעושה עצמו ככלי חרס".

כל הכלים? כי זה מה שיש בחרס: שאין בו את מה שיש ומה יש בחרס שאין ב
בכל הכלים... כל הכלים נטמאין דוקא במגע, והנגיעה מטמאת אותם בין מגבן 
ובין מתוכן, ואילו כלי חרס אין מיטמאין אלא מאוירן, וכאשר הטומאה שורה 

הכלי נטמא אף אם לא נגעה בו הטומאה. 'בתוכו תלה רחמנא'  -בתוך הכלי 
ל"ח, א'(, ואף כל הטעם שאין כלי חרס מיטמאין מגבן הוא משום )בכורות 

 דכתיב 'אל תוכו' )עי' רש"י שבת ט"ז, א'(.

בטעמו של דבר מובא בשם האדמו"ר מקוצק )עי' ספר 'ויקהל משה' ועוד, 
וכיוצא בזה הביא בשפת אמת פרשת שלח בשם זקנו החי' הרי"ם(, שכל הכלים 

הם נטמאים רק אם ה'כלי' עצמו נגע  יש עליהם שם כלי מצד עצמם, ולכן
אינו אלא עפר מן האדמה, בלי שיהיה עליו שם  -בטומאה. מה שאין כן החרס 

כלי מצד עצמו, וכל מה שהופך אותו למקבל טומאה הוא ה'תוך' שיש בו. הוא 
עצמו לא מקבל טומאה, אבל 'תוכו' מקבל טומאה. עד כדי כך, שגם לאחר 

ו בטבילה, שהרי אין כאן 'כלי' שיקבל את שהוא נטמא לא שייך לטהר אות
הטהרה. תיקונו היחיד הוא רק השבירה שתבטל ממנו את הטומאה, מבלי 

 שיהיה תיקון לכלי בתורת 'כלי'.

גם היין, גם החלב וגם המים, הם משקאות דקים עם טעם עדין, שכל עוד ויעורב 
לא יוכלו להרגיש את טעמם. אם יניחו אותם בכלי שיש עליו  -בהם טעם אחר 

שם כלי, כמו זהב וכסף, ינטל מהם כל מה שיש בהם, ובכדי לשמור עליהם 
שאין בו טעם כמו כלי חרס, שדוקא בגלל  -מוכרחים לקחת כלי שהוא לא כלי 

 מצד עצמו, הוא שיוכל לשמור על טעמם...

על פי זה יובן היטב מהו הדמיון בין התורה לבין המשקין, שאינם יכולים 
להתקיים אלא בפחות שבכלים: התורה היא חכמה בת שמים, עם טעם אציל, 
שלא יכולה להתערב עם טעמים אחרים. מוכרחים לשמור עליה בטהרתה, 

העמיד לצידה כל מיני תוספות שלא שייכות אליה... רק כשעת נתינתה, בלי ל
הוא זה  -שלא ניגש אל התורה עם דעה עצמית משלו  -מי ש'דעתו שפלה' 

שיכול לקיים אותה בקרבו. כך הוא באמת ילמד את התורה, ולא ילמד את עצמו 
 ביחד עם התורה...

"כי אלו  ויעויין במהר"ל )נתיב התורה פרק ב'( שכתב ממש כעין דברים אלו:
משקין השינוי בהם בקלות מאוד, ולפיכך צריך להם לפחות שבכלים כמו כלי 
חרס שאינו פועל במשקה מצד הפשיטות, אבל הכסף והזהב משנה את 
המשקה, וזהו מפני שאין הכסף והזהב פשוט... וכך התורה גם כן אינה עומדת 

, ואם אלא במי שדעתו שפלה, כי כאשר דעתו שפלה יש לו מידת הפשיטות
אין דעתו שפלה לא תעמוד עמו התורה השכלית... שהיא אצל האדם לדקות 

 השכל אשר אין לו שייכות אל האדם אשר הוא בעל גוף גשמי".

אחר הדברים האלה תעלה לפנינו הגדרה חדשה מהי הענוה שנצרכת אל 
התורה, ומדוע התורה אינה יכולה להיקנות בלעדיה: 'דעת שפלה' פירושה הוא 

הדעה העצמית שיש לאדם. כעין מה שנתבאר בקנינים הקודמים של ביטול 
אימה ויראה, כך גם הענוה ממשיכה ואומרת לאדם לעזוב את עצמו לפני שהוא 
ניגש אליה. שלא יגיע עם עצמו, עם שכלו ועם חכמתו, אלא יבין שהתורה היא 

 עליו לעמוד בתחתית ההר.  -תורת ה', וכדי לקבל אותה 

חינות הנוספות שאמרו חז"ל, ש'אין דברי תורה מתקיימין אלא בזה יובנו גם הב
במי שמשים עצמו כמי שאינו', ו'לא תמצא במי שמגביה דעתו ובמי שמרחיב 

בדרך של 'כמי שאינו', בלי  -דעתו', כיון שרק כך ניתן לקנות את התורה 
שהאדם יערב את עצמו בתוך החכמה, ובדרך של 'ביטול הדעת', מבלי שהאדם 

את דעתו, שהרי כפי שנתבאר לעיל על קנין ה'יראה', כל עוד והאדם  יגביה
הוא לא מחשיב אותה כחכמה בפני עצמה אלא  -מגביה את דעתו מעל התורה 

עלול לבדות דברים מליבו, ולא  -חושב כביכול הוא חכם יותר ממנה, ואדם כזה 
 תהיה על תורתו שם תורה.
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 מתקיימין אלא במי שדעתו שפלה': 'אין דברי תורה .
כאשר מדברים על מעלת הענוה, ראשית כל עלינו לדעת שהענוה היא מעלה 
עליונה שאין לנו את היכולת להשיג אפילו את אפס קצתה. כבר בסוף מסכת 
סוטה )מ"ט, א'( אמרו ש'משמת רבי בטלה ענוה', ועל אחת כמה וכמה שבדורנו 

ולומר שזכה להגיע אל הענוה, או אפילו להבין  דור יתום אין מי שיכול להתיימר
 מה היא ענוה.

על מרן הגרי"ז זצ"ל מסופר שפעם עמד לצידו הרב מחרקוב, הג"ר אברהם 
ישראל משה סלמון זצ"ל, והנה הגיע אליהם יהודי וביקש לשאול מהו הפשט 
בלשון חז"ל האמור לגבי ענוה. נענה הגרי"ז לנגדו, תוך כדי שהוא מצביע על 

מחרקוב: לא אני יודע מה זה, לא הוא יודע מה זה, וגם אתה לא יודע מה  הרב
 זה...

אלא שמכל מקום, לגופם של דברים, התנא מקשר את מעלת הענוה לקנין 
שהדרך לקנות את התורה עוברת דרך הענוה. ולא רק בדברי התנא,  -התורה 

ונים אלא בכמה מקומות בחז"ל אנו מוצאים שהענוה היא אחד הכלים הראש
לזכות אל התורה. מכאן עלינו לדעת מה בין הענוה לבין התורה, ומה מקום יש 

 לנו לקחת איתנו ביחס לדרכה של תורה.

בפרק קמא דתענית )ז', א'(: "אמר רבי חנינא בר אידי, למה נמשלו דברי תורה 
למים דכתיב )ישעי' נ"ה, א'( הוי כל צמא לכו למים, לומר לך מה מים מניחין 

וה והולכין למקום נמוך, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו מקום גב
 שפלה".

ועוד שם: "אמר רבי אושעיא למה נמשלו דברי תורה לשלשה משקין הללו, 
במים וביין ובחלב, דכתיב הוי כל צמא לכו למים, וכתיב לכו שברו ואכלו ולכו 

שקין הללו אין שברו בלוא כסף ובלוא מחיר יין וחלב, לומר לך מה שלשה מ
מתקיימין אלא בפחות שבכלים, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו 

 שפלה".

לא תמצא במי  -ובגמרא בעירובין )נ"ה, א'( אומר רבא: "לא בשמים היא 
שמגביה דעתו עליה כשמים, ולא תמצא במי שמרחיב דעתו עליה כים", 

דברי תורה מתקיימין אלא במי ובגמרא בסוטה )כ"א, ב'( אומר רבי יוחנן: "אין 
 שמשים עצמו כמי שאינו, שנאמר והחכמה מאין תמצא".

שהתורה אינה יכולה להיקנות מבלי  -נמצאו לפנינו ארבע מימרות על אותו ענין 
הענוה. רבי חנינא בן אידי ממשיל את התורה למים, שמניחין מקום גבוה 

משקין המתקיימין והולכין למקום נמוך, רבי אושעיא ממשיל אותה לכל ה
בפחות שבכלים, רבא מתבטא בלשון ש'לא תמצא במי שמגביה דעתו כשמים' 
או 'שמרחיב דעתו כשמים', ואילו רבי יוחנן אומר באופן כללי ש'אין דברי תורה 

 מתקיימין אלא במי שמשים עצמו כמי שאינו'.

ין אין ספק שבכל מימרא נתבארה בחינה בענוה שנצרכת אל התורה, ועלינו להב
 רק את גדרי הדברים, מה באו חז"ל ללמדנו בכל מימרא ומימרא.

'מה מים מניחין  -בדברי רבי חנינא בן אידי מתבאר שהתורה היא כמו מים 
מקום גבוה והולכין למקום נמוך, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו 

וה שפלה', והדברים צריכים תלמוד: הלא מה שהמים מניחין את המקום הגב
אין זה מחמת תכונתן של המים, שדרכן לרדת למטה בדוקא.  -ועוברים לנמוך 

רק מחמת שהמים הם נוזליים ואין ביכולתם למצוא מעמד במקום אחד, הם 
מחליקים ונשפכים עד שהם מגיעים למטה. האם הם מחפשים מעצמם להיכן 
לרדת? הכיצד המשל מתקשר אל הנמשל, שהתורה אינה מתקיימת אלא במי 
שדעתו שפלה? וכי התורה היא חלילה דבר חסר מעמד שאינו יכול להיות 

 למעלה?

 'משים עצמו כמי שאינו': -הדמיון בין קנין התורה לכלי חרס 
לעומת זאת רבי אושעיא ממשיל את התורה לג' משקין שנמצאים בפחות 
שבכלים, וכאן הביאור הוא פשוט, שהרי כל בר דעת יודע שלא שומרים יין 

הב ובכלי כסף, וגם חלב לא יכול למצוא כלי מהודר לשכון בו... בכלי ז
דפנותיהם של הכלים נותנים טעם ביין ובחלב ובמים, ואם יניחו את המשקין 

 הם יפגמו את המשקה המונח בתוכם. -בתוך כלי הכסף והזהב 

דהיינו  -הכלי היחיד שבו מניחים את שלושת המשקין הוא ה'פחות שבכלים' 
שמוכח בהמשך הסוגיא שם, שהגמרא מביאה את המעשה ברבי  כלי חרס, כמו

שאת היין מניחים בכלי  -יהושע בן חנניא שאמר ד'רמי חמרא במני דפחרא' 
של חרס, וכאותה שאמרו בספרי בפרשת עקב )פיסקא מ"ח(: "מה יין אי אפשר 

בכלי חרס, כך  -לו להתקיים לא בכלי כסף ולא בכלי זהב אלא בירוד שבכלים 
תורה אין מתקיימים במי שהוא בעיניו ככלי כסף וככלי זהב אלא במי דברי 

ככלי חרס", וכן אמרו במדרש שיר השירים )א',  -שהוא בעיניו כירוד שבכלים 
ג'(: "מה מים אין מתקיימין בכלי כסף וזהב אלא בירוד שבכלים, כך תורה אין 

 מתקיימת אלא במי שעושה עצמו ככלי חרס".

כל הכלים? כי זה מה שיש בחרס: שאין בו את מה שיש ומה יש בחרס שאין ב
בכל הכלים... כל הכלים נטמאין דוקא במגע, והנגיעה מטמאת אותם בין מגבן 
ובין מתוכן, ואילו כלי חרס אין מיטמאין אלא מאוירן, וכאשר הטומאה שורה 

הכלי נטמא אף אם לא נגעה בו הטומאה. 'בתוכו תלה רחמנא'  -בתוך הכלי 
ל"ח, א'(, ואף כל הטעם שאין כלי חרס מיטמאין מגבן הוא משום )בכורות 

 דכתיב 'אל תוכו' )עי' רש"י שבת ט"ז, א'(.

בטעמו של דבר מובא בשם האדמו"ר מקוצק )עי' ספר 'ויקהל משה' ועוד, 
וכיוצא בזה הביא בשפת אמת פרשת שלח בשם זקנו החי' הרי"ם(, שכל הכלים 

הם נטמאים רק אם ה'כלי' עצמו נגע  יש עליהם שם כלי מצד עצמם, ולכן
אינו אלא עפר מן האדמה, בלי שיהיה עליו שם  -בטומאה. מה שאין כן החרס 

כלי מצד עצמו, וכל מה שהופך אותו למקבל טומאה הוא ה'תוך' שיש בו. הוא 
עצמו לא מקבל טומאה, אבל 'תוכו' מקבל טומאה. עד כדי כך, שגם לאחר 

ו בטבילה, שהרי אין כאן 'כלי' שיקבל את שהוא נטמא לא שייך לטהר אות
הטהרה. תיקונו היחיד הוא רק השבירה שתבטל ממנו את הטומאה, מבלי 

 שיהיה תיקון לכלי בתורת 'כלי'.

גם היין, גם החלב וגם המים, הם משקאות דקים עם טעם עדין, שכל עוד ויעורב 
לא יוכלו להרגיש את טעמם. אם יניחו אותם בכלי שיש עליו  -בהם טעם אחר 

שם כלי, כמו זהב וכסף, ינטל מהם כל מה שיש בהם, ובכדי לשמור עליהם 
שאין בו טעם כמו כלי חרס, שדוקא בגלל  -מוכרחים לקחת כלי שהוא לא כלי 

 מצד עצמו, הוא שיוכל לשמור על טעמם...

על פי זה יובן היטב מהו הדמיון בין התורה לבין המשקין, שאינם יכולים 
להתקיים אלא בפחות שבכלים: התורה היא חכמה בת שמים, עם טעם אציל, 
שלא יכולה להתערב עם טעמים אחרים. מוכרחים לשמור עליה בטהרתה, 

העמיד לצידה כל מיני תוספות שלא שייכות אליה... רק כשעת נתינתה, בלי ל
הוא זה  -שלא ניגש אל התורה עם דעה עצמית משלו  -מי ש'דעתו שפלה' 

שיכול לקיים אותה בקרבו. כך הוא באמת ילמד את התורה, ולא ילמד את עצמו 
 ביחד עם התורה...

"כי אלו  ויעויין במהר"ל )נתיב התורה פרק ב'( שכתב ממש כעין דברים אלו:
משקין השינוי בהם בקלות מאוד, ולפיכך צריך להם לפחות שבכלים כמו כלי 
חרס שאינו פועל במשקה מצד הפשיטות, אבל הכסף והזהב משנה את 
המשקה, וזהו מפני שאין הכסף והזהב פשוט... וכך התורה גם כן אינה עומדת 

, ואם אלא במי שדעתו שפלה, כי כאשר דעתו שפלה יש לו מידת הפשיטות
אין דעתו שפלה לא תעמוד עמו התורה השכלית... שהיא אצל האדם לדקות 

 השכל אשר אין לו שייכות אל האדם אשר הוא בעל גוף גשמי".

אחר הדברים האלה תעלה לפנינו הגדרה חדשה מהי הענוה שנצרכת אל 
התורה, ומדוע התורה אינה יכולה להיקנות בלעדיה: 'דעת שפלה' פירושה הוא 

הדעה העצמית שיש לאדם. כעין מה שנתבאר בקנינים הקודמים של ביטול 
אימה ויראה, כך גם הענוה ממשיכה ואומרת לאדם לעזוב את עצמו לפני שהוא 
ניגש אליה. שלא יגיע עם עצמו, עם שכלו ועם חכמתו, אלא יבין שהתורה היא 

 עליו לעמוד בתחתית ההר.  -תורת ה', וכדי לקבל אותה 

חינות הנוספות שאמרו חז"ל, ש'אין דברי תורה מתקיימין אלא בזה יובנו גם הב
במי שמשים עצמו כמי שאינו', ו'לא תמצא במי שמגביה דעתו ובמי שמרחיב 

בדרך של 'כמי שאינו', בלי  -דעתו', כיון שרק כך ניתן לקנות את התורה 
שהאדם יערב את עצמו בתוך החכמה, ובדרך של 'ביטול הדעת', מבלי שהאדם 

את דעתו, שהרי כפי שנתבאר לעיל על קנין ה'יראה', כל עוד והאדם  יגביה
הוא לא מחשיב אותה כחכמה בפני עצמה אלא  -מגביה את דעתו מעל התורה 

עלול לבדות דברים מליבו, ולא  -חושב כביכול הוא חכם יותר ממנה, ואדם כזה 
 תהיה על תורתו שם תורה.
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 חת זרועות עולם':'ומת -הדמיון בין קנין התורה לבין המים 
אלא שעדיין נותר לנו לבאר את הבחינה הראשונה שאמר רבי חנינא בן אידי, 
שהתורה משולה למים המניחים את המקום הגבוה והולכים אל הנמוך. הלא 
המים לא עוזבים את המקום הגבוה, אלא המקום הגבוה הוא שלא נותן להם 

 מת במי שדעתו שפלה.להשאר על גביו, ומה כל זה ענין אל התורה שמתקיי

ביאור הענין מתבאר גם הוא בארוכה בדברי המהר"ל האמורים, יעויין שם )וכן 
הביא בקצרה בנתיב הענוה פרק ח'(, שדבר גבוה הוא דבר שיש לו גבול, שחולק 
שם ומקום לעצמו, ואילו המים שהולכים למקום נמוך הם דבר בלי גבול, 

ויימת, וזוהי אותה בחינה של שלעולם לא תוחם את עצמו בתוך מסגרת מס
שהאדם לא רואה את עצמו כבעל חכמה מיוחדת משלו אלא  -'כמי שאינו' 

 פושט את ידו לקבל את מה שהתורה אומרת לו.

אך מלבד מה שביאר שם המהר"ל, ישנה עוד מימרא אחרת על 'המשים עצמו 
העולם כמי שאינו', והיא לשונו של רבי אבהו במסכת חולין )פ"ט, א'(, ש"אין 

מתקיים אלא בשביל מי שמשים עצמו כמי שאינו, שנאמר )דברים ל"ג, כ"ז( 
ומתחת זרועות עולם", ושם בחידושי אגדות הרחיב המהר"ל לבאר מדוע 'כמי 
שאינו' באופן של 'מתחת' הוא המקיים את העולם, ועל פי דבריו נראה להוסיף 

 עוד ביתר עומק:

ומד מחוץ לעולם. דוקא מפני שהוא 'דבר גבוה' מוכרח להיות דבר נפרד, שע
דבר מחודש, שנוצר על גבי העולם, הגובה יוצר אצלו חשיבות בפני עצמה, על 
ידי שגובהו מבליט את גודל החידוש שיש בו. על הקרקע עצמה, למשל, לא 

 -שייך לחלק בין מקום גבוה למקום נמוך. הלא הקרקע היא הדבר בעצמו 
והיסוד תמיד מוכרח להיות מתחת מה קרקע העולם שעליה העולם מושתת, 

שיעמוד על גביו )ועיין שם במהר"ל שביאר לפי זה מדוע העולם נמצא בנקודת 
 האמצע(.

נראה שאותו הדבר הוא כלפי המים: המים הם החיים לעולם, כלשונם של חז"ל, 
וכל קיומו של העולם מושתת עליהם. לשם כך הם מוכרחים לרדת עד המקום 

י להשאר בשום מקום גבוה שיניח אותם כדבר העומד הנמוך ביותר, מבל
לעצמו. המים הם לא דבר העומד מעל העולם, אלא אדרבה, העולם עומד 
עליהם, ולא ניתן לייחס אותם למקום פרטי שנמצא על גבי דבר אחר. הם 
התשתית והם היסוד. המים בעצמם הולכים, מתפזרים ומתפשטים על כל פני 

כי אם הרוה  -כל הארץ, והגשם אינו שב למעלה  האדמה, לחיות זרע על פני
 את הארץ והולידה והצמיחה.

כך דברי תורה חיים לעולם" )ספרי שם ושהש"ר שם(;  -"מה מים חיים לעולם 
כשם שהמים מוכרחים לרדת למטה להוות יסוד לעולם, מבלי להתבצר על פני 

להצטמצם על אינה יכולה  -שהיא עצם חיי העולם  -מקום מסויים, כך התורה 
פני מקום גבוה, שחולק לעצמו את מקומו, אלא נכנסת לתוך כל מי שדעתו 

 שלא רואה את עצמו כבעל חלק מחודש משלו. -שפלה 

הלא אל מקום אחד הכל הולך: אותה בחינה של 'דעת שפלה' ושל 'משים עצמו 
הוא מקום בעל  -כמי שאינו' היא אותה בחינה של 'מקום נמוך'. המקום הגבוה 

בול, שחולק שם לעצמו, ולכן לא יכול להוות חלק מיסודות הבריאה. רק ג
ההעדר הוא תכלית הקיום: כאשר האדם מבטל את דעתו ולא קורא על עצמו 

אזי הוא מאפשר לקיום האמיתי להתקיים, להתפשט ולגדול על  -שם חדש 
 גביו, וכך הוא נהפך ליסוד שעליו נבנה הבנין.

עלמא, וכל העולם כולו מושתת על גבי התורה.  הקב"ה אסתכל באורייתא וברא
הבריאה נבראה על פיה, ואם כן היא מוכרחת להיות בכל מקום שהיא יכולה 
להיות. מה שמוטל על האדם הוא רק לא להפריע... להניח לתורה להתפשט 
על פני כל הארץ, ולא להחשיב עצמו בעצמו כאילו יש בו משהו משלו. ככל 

מערב את טעמו פחות, כך התורה שוכנת בו יותר  שדעתו שפלה יותר, והוא
בתורת הקיום האמיתי של העולם, בצורה זכה  -והיא נשארת כצורתה יותר 

 ונקיה שאין עוד כלום מלבדה.

וכיצד יוכל האדם  -'אין התורה מתקיימת אלא במי משים עצמו כמי שאינו' 
כמי שאינו?...  לבטל את עצמו? הרי הוא עומד ניצב, חי וקיים, והאם הוא באמת

אך הכל נובע מאותו שורש: שהאדם יגיע להבנה שהוא עומד אחרי התורה, ולא 
יתכן באמת שיש את עצמו, אבל ביחס אל  -שהוא נמצא לפניה... ביחס לעצמו 

הרי האמת האמיתית היא שהוא כמי שאינו. הוא בסך הכל עומד מן  -התורה 
אילו הוא המושכל הראשון... הצד, מעל גבי העולם, ואין לו חשיבות עצמית כ

האם הוא או העולם? האם  -מי הוא העיקר, מי הוא היסוד, ומי נמצא כאן קודם 
 הוא או התורה?

 האמונה מביאה לענוה, והענוה מביאה לאמונה:
בתחילת דברינו כבר הקדמנו שאין לנו אפשרות לדעת מהי ענוה. אולם עדיין, 

האמור במידת הענוה: לא לראות  אחרי ככלות הכל, ביכולתנו לקחת את הגדר
את עצמנו כמרכז העולם, יתד שהכל תלוי בו... יתכן שיהיו לאדם מעלות, ויתכן 

אלו  -שאף מעלות שאין לאחרים. אך האם זו סיבה להתגאות? כל מה שיש לו 
דברים שהוא קיבל, לא דברים שהוא יצר. יש כאן בורא, יש כאן עולם, והאדם 

 שלו ית' הוא נותן לו.אינו אלא יציר נוצר, שמ

היסוד המרכזי בענוה זו התחושה של 'כמי שאינו'. יש באדם את כל מה שיש 
יש ב'אדם' שבי את כל מה  -בו, אולם הוא מסתכל על עצמו כצופה מן הצד 

שניתן בו, אך מה כל זה קשור אלי?... אני לא היסוד בעצמו, ולא 'כלי' מצד 
ת תוכו, מכח אוירו... אני לא מחזיק שמשמים מילאו א -עצמו, אלא רק 'תוך' 

 אלא מוחזק, לא מפקיד אלא נפקד.
יו שבדורו, מלפנים כבר הבאנו את לשונו של רבינו הג"ר עקיבא אייגר, הענ

אחרונים וילנא לש"ס סלאוויטא טענו עליו ה שבעת המחלוקת בין ש"ס
ה אלא בנו הגר"ש הוציא את הדברים מפיו... וכ ,שהפסק נגדם לא יצא מדעתו

כתב עליהם הגרע"א )ראה אגרות רע"א הוצאת דעת סופר אגרת ק"א(: "מאד 
הומה לי על העזות... ועושים אותי למשקר ח"ו... אינני מוחל להם על הדבר 

מחול" )ואכן כלל וכלל, כי מצידי איני מקפיד, אבל על בזיון התורה לא ניתן ל
זאת בקפידת והם עצמם שהיו תלמידי חכמים תלו  ידוע מה עלה בגורלם,

 הגרע"א(.
הכיצד יכל רבי עקיבא אייגר בענוותו לכתוב על עצמו ש'על בזיון התורה לא 
ניתן למחול'?... אלא זה היה כוחו של רבי עקיבא אייגר, להפריד בין התורה 
לבין עצמו... אין הכי נמי, יש בו את התורה והוא נחשב לגדול שבדורו, אבל הוא 

הפך לנחשב יותר? יש כאן שני דברים: יש את עצמו נותר בצד... במה הוא נ
ו'על בזיון התורה  -ו'מצידי איני מקפיד', ויש את התורה שבאה לתוכו  -עצמו 

 לא ניתן למחול'...
על משה רבינו נאמר 'והאיש משה עניו מכל האדם אשר על פני האדמה', וכי 

ולם', האם משה לא הכיר את מעלתו? התורה עצמה מכריזה 'וגם בך יאמינו לע
'ויאמינו בה' ובמשה עבדו', והאם משה גופו לא נכלל בתוך ישראל המצווים 
להאמין במשה?... אך כאמור, אין כאן כל סתירה: ודאי שמשה רבינו ידע שהוא 
האדם הנבחר להנהיג את כלל ישראל, אבל מה בין ה'מנהיג' לבין 'משה 

אכן כך  -ישראל  אני לכשעצמי מה אני, וביחס לכלל -האיש'... ביחס לעצמי 
 היא המציאות, ומה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי...

כולנו שמענו את צוואתו המופלאה של מרן הגראי"ל שטיינמן זצ"ל, שציוה 
לקברו בין אנשים פשוטים ולנהוג בו ככל אדם מן השורה. רבים ראו וכן תמהו: 
 האם לא הכיר הגראי"ל את מקומו? והתשובה היא שודאי שהוא הכיר את
המקום, אבל לא ראה בו 'מקום גבוה' העומד לעצמו... נתנו בידיו פקדון, להנהיג 
את הכלל, אך הכל רק בגדר תפקיד שהושת על גבי ה'אדם' שבו. ממילא, עד 

שוב  -כמה שהתפקיד הוא רק תפקיד, אם כן מצידו, ברגע בו התפקיד הסתיים 
 הוא חוזר להיות כאחד העם...
, לאחר שאומרת הברייתא 'שמשמת רבי בטלה וכבר שם, בסוף מסכת סוטה

ענוה', אומר לו רב יוסף לתנא: 'לא תיתני ענוה דאיכא אנא', ונלאו כל המפרשים 
לבאר כיצד 'עניו' יכול לומר על עצמו שהוא עניו... וגם פה יהיה הביאור כפי 
שביארו רבותינו, שרב יוסף לא ראה את הענוה כמעלה עצמית משלו. במקרה 

באמת  -האדם ששמו רב יוסף, שיש בו את הענוה, ואילו הוא מצידו  יש כאן את
 נשאר עניו...

שהאדם מכיר במי  -ולכשתימצי לומר, אזי שורש כל הענוה נובע מאמונה 
שאמר והיה העולם, ולא טועה לרגע כביכול יש בו כח עצמי משלו שנתן לו 

מה שיש בו  משהו. כאשר יצא מבטן אמו כך הוא אמור לשוב בבוא יומו, וכל
 היא מתנת חינם של ה'תוך' שבאה בלי הכלי... -ביני לביני 

לעומת זאת גם מן הצד השני, אמר מרן בעל הקהילות יעקב, שמי שהוא עניו 
לעולם לא תעלה בו מחשבת כפירה, שהרי אם הוא אינו מחשיב עצמו  -באמת 
י עולם אם כן מעיקרא אין כאן בר טענה. וזו לשונו שכתב בספרו חי -כאיש 

)פרק כ"ז, 'בענין מידת הענוה'(: "אבל הזוכה למידת הענוה להרגיש את עצמו 
בפועל ממש כדבר שאינו כלום, בהתבוננו שכל מהותו חכמתו והרגשותיו ויופי 
כשרונותיו וקניניו הכל אינו שלו, כי אם שאול נשאל לו לזמן קצוב מאת השי"ת 

מיד שורה  -בו נשבר באמת אשר עשהו ועתיד ליטלה ממנו בהגיע יומו, ולב
 עליו רוח טהרה ואמונה, רוח דעת ויראת ה'" וכו', יעויין שם בכל דבריו.

נמצא שיש כאן גלגל החוזר סביב עצמו: האמונה מביאה את הענוה, והענוה 
האדם לא יבוא להגיס את דעתו כאילו  -מביאה את האמונה. מכח האמונה 

אדם יאמין עוד יותר, 'ומיד שורה ה -הוא מאן דאמר מצד עצמו, ומכח הענוה 
עליו רוח טהרה ואמונה'. אולי הוא יידע את המעלות שהושמו בו, ויכיר בחלקו 

 'כי אם שאול נשאל לו'. -שניתן לו, אולם יבין שהכל אינו שלו 
 -ואם הדברים אמורים ביחס לכל ענוה, על אחת כמה וכמה ביחס אל התורה 

שמשים עצמו כמי שאינו'. לא שייכת  'שאין דברי תורה מתקיימין אלא במי
אין כאן  -לגשת אל התורה עם תחושה כאילו יש כאן משהו משלך. בצורה כזו 

לא תורה ולא חכמה, והאדם רק מערב את גסות החומריות בתוך חכמת 
השמים. הדרך היחידה היא לבוא מתוך ההכרה העליונה של 'דע מה למעלה 

הוא המלמד את התורה לעמו ישראל,  ממך', ו'דע לפני מי אתה עמל'. הקב"ה
אין שום אפשרות לקנות את תורתו של ה'. 'מה מים מניחין מקום  -ואלמלי כן 

גבוה והולכין למקום נמוך, אף דברי תורה אין מתקיימין אלא במי שדעתו 
דברי התורה מקיימים את העולם מבלי להתערב באף כח אחר, ולאחר  -שפלה' 

הנשבר, שאין בו אלא את תוכו, כך הוא יוכל  שהאדם יכיר את היותו כחרס
לקנות את התורה לאין שיעור, למעלה מגבולות כל מקום, ולהחזיק על גביו 

 זרועות עולם.
 גיליונות' / קהילות לקופת 'אוסףכשירי נדרים . ניתן לתרום דרך מA023137413@gmail.comלקבלת הוועד בדוא"ל ולהנצחות 

 
  ..ייצצחחקקייאאוורריי  ממההררבב  ""חחססדד  ללאאבבררההםם""  ווממאאממרריי  ממווססרר  ששייחחוותת  ""חחססדד  ללאאבבררההםם""   

 gmail.com5455Oriyz@ההררווצצהה  ללההצצטטררףף  ללקקבבווצצהה  ללקקבבללתת  ההממיייילל  ייששללחח  בבקקששהה  ללממיייילל    ..בבקקבבייעעוותת  בבממיייילל  ללתתפפווצצהה  ממווגגבבללתת  ייםםממוופפצצ  וותת  ווההממאאממררייםםההששייחח
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  ססדדררתת  ממאאממרריי  ההתתחחזזקקוותת  בבאאממייררתת  בבררככוותת  ההששחחרר''  חחממאאממרר  
סקנו עבמאמר הקודם  בחיזוק אמירת ברכות השחר. קבענו לעסוקמסגרת סדרת המאמרים לחיזוק התפלה, ב –הקדמה 

כל התפלה ובכלל ל להקדיש זמן לתפלה שזהו כפי הנראה המפריע העיקרי לצורה בלתי מתוקנת ש בחשיבות העצומה
מאמר הערנו שמלבד . ובסוף הלהגרש"ד פינקוס זצ"ל אמירת ברכות השחר, וכמו שהבאנו שם מספר שערים בתפלהזה 

י מוסר המלהיבים את מוד הלכות תפלה ודברקביעות עתים ללענין חשוב זה של הקדשת הזמן לתפלה, עוד יש צורך ל
 יסוד זה והתועלת שיש. ובמאמר זה ננסה להרחיב קצת בוגם בזה דיבר הרב זצ"ל שם בפתיחההלבבות למעלת התפלה, 

 .של התפלה והברכותהשלמה ממנו לתיקון צורת האמירה 

ת במדרגות התפילה ולהשיג העצה העיקרית איך לעלוהנה בספר שערים בתפלה ]פרקי פתיחה אות ד'[ כתב ש. א
בה הכוונה הראויה היא לקבוע זמנים לעבודת התפילה מחוץ לזמני התפילה עצמם. והעצה בזה היא ללמוד 
בספרים ובמאמרים המיחדים את הדיבור על התעוררות בכוונת התפילה, לקבוע עתים וזמנים קבועים לזה, 

סק זמן גדול בין הלימודים, ולימדונו רבותינו וללמוד את המאמרים בחשק ובהתפעלות הנפש, ושלא יהא הפ
לכן ע"כ, וסיים שם:  ,וכו' בקבלה מהגר"א ז"ל, ומהר"י סלנטר ז"ל, שטוב לחזור על מאמר המעורר כמה פעמים

ים, ויעסוק בספרים העוסקים בזה ובמחשבה דהרוצה להצליח בענין התפילה צריך להקדיש לזה זמנים מיוח
גיות והתעוררויות שיש בתפילה, כדי שתהא תפילתו מתוך התלהבות, ויקנה בעצמו ובהתבוננות על כל פרטי הסו

חשק להנות מיופים של התפילות שהן כ"כ רבות, מגוונות ועמוקות. וכמו בכל דבר יקר שבקדושה צריך השתדלות, 
לה וקדושה ויגעת ומצאת תאמין, וכל ההתחלות קשות, והרגל על כל דבר שלטון, שהופך את כל צורת החיים למעו

 , ע"כ.יותר

. הנה אע"פ שהדרך שמציע הרב זצ"ל יסודותיה בהררי קודש רבותינו מצוקי ארץ אשר מפיהם אנו חיים, אך לב ב
ללמוד את המאמרים בחשק ובהתפעלות הנפש, ושלא יהא הפסק זמן גדול בין יודע מרת נפשו שעבודה זו של "

ורק יחידי סגולה עוסקים בה בדרך זו ומיעוטם מצליחים,  ", כמעט עברה מן העולם ואף מן הלומדים,הלימודים
יבוא מי שיכחישני ויאמר שהמציאות אינה כן אלא הרבה מאוד  וליוכולי האי ואולי, ואינני בא לקרר חלילה, וא

אך הרי "בתוך עמי אנכי יושבת", ולענ"ד יש תועלת לנסות להציע דרך אחרת פשוטה עובדים בדרך זו ומצליחים, 
ם יש דרך כזו ומה כדרכנו בסדרת מאמרים אלו ננסה לראות ולהבין אושווה לכל נפש, נפש בני הדור שלנו. ור תיו

לכן יש חשיבות להציע מהו הפחות ביותר שנדרש  ף!!ידדפשיט טפי עכמה  –היא ומה ענינה ופרטיה, והכלל בזה 
 מכל יהודי, ואיך מגיעים לזה באופן שהוא בהישג יד כל אדם. 

ת נחזי אנן, כיון שכמעט כל אדם מעדת היראים לדבר השם, נפגש תדיר עם מאמרים או דברי תורה וראשי. ג
שמדברים מרוממות התפלה והברכות, או לכל הפחות מסיפורי צדיקים בני דורנו או מדורות הקודמים שמתארים 

אין המאמרים הללו נשאל את עצמנו מדוע הבה את גודל הרוממות שיכול אדם להגיע בתפלה וברכות בכוונה, 
מעוררים את לבבנו לחשקת התפלה והברכות והחשק לאומרם במתינות וכוונה, ואפילו אם בעת הקריאה של 

אך רגשות אלו ע"פ רוב אינם  ררים רגשות קודש של "מתי יגיעו מעשי למעשי אבותי",והמאמר או הסיפור מתע
ר ביתר כוונה וחשק והתלהבות, מ  א  הקריאה ת   דהיינו שהתפלה והברכה הבאה אחר ,מבשילים לכלל מעשה בפועל

ת ר. וצריך לנסות למצוא דרך עבודה מסוד1ואפילו אם זכה בעת ההיא זהו התעוררות חד פעמית שאין לה המשך
 השווה לכל נפש, כי בנפשנו הוא.

והנראה לענ"ד ששורש כל הסיבות לחוסר הצלחה בתפלה וברכות אף למי שנפגש תדיר עם מאמרי חיזוק, משום . ד
שאינו מבורר לו חשיבות הענין, ובעומק ליבו לא מפריע לו כ"כ צורת התפלה והברכות שלו, ואף כי מרגיש צביטה 

 האדם להרגלו.קלה בליבו, אינו מיחס לה חשיבות, ולכן נאבד הרגש הקודש ושוב חוזר 

                                                           
 הגיע להבזקים ואלומות אור חד]הנה הרב זצ"ל דרש ברבים )בתקופות מסוימות( שבדורות אלו אין אנו מסוגלים לעבודה מסודרת, ולכל היותר אנו יכולים ל 1

י זוכר כעת פעמיות שמאירות את דרכנו לשעתן, ואנכי הקטן סברתי כבר אז שגם בדורנו שייכת עבודה מסודרת, וכמדומה שדנתי עם הרב זצ"ל בענין זה ואינ
י סדר הזמנים שדבריו בענין ההבזקים נאמרו מה היתה תשובתו, ונראה מתוך הדברים בספר שסבר שאכן שייך גם בדורנו עבודה מסודרת, אך מסתבר לי לפ

 בסוף ימיו אחר שיצא הספר לאור[.
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גיות והתעוררויות שיש בתפילה, כדי שתהא תפילתו מתוך התלהבות, ויקנה בעצמו ובהתבוננות על כל פרטי הסו

חשק להנות מיופים של התפילות שהן כ"כ רבות, מגוונות ועמוקות. וכמו בכל דבר יקר שבקדושה צריך השתדלות, 
לה וקדושה ויגעת ומצאת תאמין, וכל ההתחלות קשות, והרגל על כל דבר שלטון, שהופך את כל צורת החיים למעו

 , ע"כ.יותר

. הנה אע"פ שהדרך שמציע הרב זצ"ל יסודותיה בהררי קודש רבותינו מצוקי ארץ אשר מפיהם אנו חיים, אך לב ב
ללמוד את המאמרים בחשק ובהתפעלות הנפש, ושלא יהא הפסק זמן גדול בין יודע מרת נפשו שעבודה זו של "

ורק יחידי סגולה עוסקים בה בדרך זו ומיעוטם מצליחים,  ", כמעט עברה מן העולם ואף מן הלומדים,הלימודים
יבוא מי שיכחישני ויאמר שהמציאות אינה כן אלא הרבה מאוד  וליוכולי האי ואולי, ואינני בא לקרר חלילה, וא

אך הרי "בתוך עמי אנכי יושבת", ולענ"ד יש תועלת לנסות להציע דרך אחרת פשוטה עובדים בדרך זו ומצליחים, 
ם יש דרך כזו ומה כדרכנו בסדרת מאמרים אלו ננסה לראות ולהבין אושווה לכל נפש, נפש בני הדור שלנו. ור תיו

לכן יש חשיבות להציע מהו הפחות ביותר שנדרש  ף!!ידדפשיט טפי עכמה  –היא ומה ענינה ופרטיה, והכלל בזה 
 מכל יהודי, ואיך מגיעים לזה באופן שהוא בהישג יד כל אדם. 

ת נחזי אנן, כיון שכמעט כל אדם מעדת היראים לדבר השם, נפגש תדיר עם מאמרים או דברי תורה וראשי. ג
שמדברים מרוממות התפלה והברכות, או לכל הפחות מסיפורי צדיקים בני דורנו או מדורות הקודמים שמתארים 

אין המאמרים הללו נשאל את עצמנו מדוע הבה את גודל הרוממות שיכול אדם להגיע בתפלה וברכות בכוונה, 
מעוררים את לבבנו לחשקת התפלה והברכות והחשק לאומרם במתינות וכוונה, ואפילו אם בעת הקריאה של 

אך רגשות אלו ע"פ רוב אינם  ררים רגשות קודש של "מתי יגיעו מעשי למעשי אבותי",והמאמר או הסיפור מתע
ר ביתר כוונה וחשק והתלהבות, מ  א  הקריאה ת   דהיינו שהתפלה והברכה הבאה אחר ,מבשילים לכלל מעשה בפועל

ת ר. וצריך לנסות למצוא דרך עבודה מסוד1ואפילו אם זכה בעת ההיא זהו התעוררות חד פעמית שאין לה המשך
 השווה לכל נפש, כי בנפשנו הוא.

והנראה לענ"ד ששורש כל הסיבות לחוסר הצלחה בתפלה וברכות אף למי שנפגש תדיר עם מאמרי חיזוק, משום . ד
שאינו מבורר לו חשיבות הענין, ובעומק ליבו לא מפריע לו כ"כ צורת התפלה והברכות שלו, ואף כי מרגיש צביטה 

 האדם להרגלו.קלה בליבו, אינו מיחס לה חשיבות, ולכן נאבד הרגש הקודש ושוב חוזר 

                                                           
 הגיע להבזקים ואלומות אור חד]הנה הרב זצ"ל דרש ברבים )בתקופות מסוימות( שבדורות אלו אין אנו מסוגלים לעבודה מסודרת, ולכל היותר אנו יכולים ל 1

י זוכר כעת פעמיות שמאירות את דרכנו לשעתן, ואנכי הקטן סברתי כבר אז שגם בדורנו שייכת עבודה מסודרת, וכמדומה שדנתי עם הרב זצ"ל בענין זה ואינ
י סדר הזמנים שדבריו בענין ההבזקים נאמרו מה היתה תשובתו, ונראה מתוך הדברים בספר שסבר שאכן שייך גם בדורנו עבודה מסודרת, אך מסתבר לי לפ

 בסוף ימיו אחר שיצא הספר לאור[.
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 על ההפסדים   [ אות ט"ז] בפרקים הקודמים למדנו את דברי החזו"א  
אדם שאינו    אא..  :מישורים ובשני    ,ממחנך שאינו שלם במידותיו   םשישנ

חינוכיות נכונות.    טותולקבל החל  הכריעלשלם במידותיו, אינו יכול  
אומר דברים נכונים  או    זה נוקט בצעדים נכוניםכאדם  כאשר  גם    בב..  

 יותר מאשר מדיבוריו.  ,הם יושפעו ממעשיו -לחניכיו 

זו תוצאהואמר  החזו"א סיים אינו    אדםש  הנוצרת בעקבות כך  , כי 
פי שלמדנו  . כמידותיו לא נבחנו   ועל כן  הלכה,ה עמל בלימוד ובדקדוק  

ללתתייקקווןן    הדרך  כי  ,  היא   דרכו של החזו"א  ,בהרחבה בפרקים הקודמים
 ורק על ידי עמל הלימוד ודקדוק ההלכה.אך תתיכן   ההממיידדוותת

אנשים  מכך ש   ומתאר את התוצאות הקשות   באות י"ז, ממשיך החזו"א 
עמל    אלל  ,יני עבודת ה'ניעוסקים בע  ;לכיוון שונהמוכשרים הולכים  

 ודקדוק בהלכה. התורה בלימוד

 רחבה מני ים 
הוא אומר    ;האדם   נפשכוחות    ם של לתאר את עוצמת מקדים    החזו"א

 זאת במשפט נפלא: 

תנועה  בעל  קץ,  אין  אורות  אצורה  ים,  מני  רחבה  האדם  נפש 
 . מתמדת בהגיון סלה

תמיד   ולזכור  לדעת  רבות    !זהדבר  עלינו  מצטמצם  פעמים  האדם 
זאת  ו עצומים;  לו כוחות  יש  כי    ,לדעתאדם  ל האולם עבכוחות שלו.  

דבר רוחני. דבר רוחני   נהנפשו, שהי  -  עומדת  שורש כוחותיובש  משום
 אינסופי. ינוה

 חשיפת כוחות הנפש 
חושבים על אדם מסוים,  אנו  פעמים  רבות.    בו  פגושזהו דבר שניתן ל

זה    "הוא"כי   לפנינו.  שישנו  כאן.    ",הוא"מה  שיש  מה    , ופתאום זה 
אז קודם. ו והבנה ורמה שלא נרארוחב, ו עומק - כוחות ומגלים אצל

 ".איפה כל זה היה עד עכשיו?"אנו שואלים את עצמינו, 

זההינראה,  כל הכ חוויות    -'  מעצורים רגשיים'שכבות של    ו לאדם 
בבית עליו  בחברה  בחינוכו  ,שעברו  להגיע    הוא  כאשר  .או  הצליח 

 הכוחות האדירים שבו.כל מתגלים  לפתע ",לנקודה"

 על רבי עקיבא:  ' משל'אומרים חז"ל  , פרק ו() באבות דרבי נתן

 ,דומה  הדבר  למה.  משל  לך  אמשול  אומר   אלעזר  בן  שמעון  רבי
  והלך   בידו  קרדומו   נטל  ,אחת  פעם  .בהרים  מסתת   שהיה  לסתת 
  אדם   בני  ובאו  ,דקות  צרורות  ממנו  מכה  והיה  ,ההר  על  וישב

 .  עושה אתה מה  לו ואמרו

 אתה  אי  :לו   אמרו.  הירדן  בתוך   ומטילו   עוקרו  אני  הרי  :להם  אמר
 סלע  אצל  שהגיע  עד  והולך  מסתת  היה.  ההר  כל  את  לעקור  יכול
    .הירדן אל והטילו ועקרו  סתרו תחתיו  נכנס ,גדול

זה. הנקודה משל    שונים  אופניםב  האריכו רבות להסביר  בעלי המוסר
נפש אדירים,   כוחות  יש באדם  כי  היסודית עליה הם עומדים היא, 

גלות  ל; על האדם למצוא את הגישה אל עצמו, עליו רק למצוא אותן
בלימוד התורה, את דרכו שלו  את הכח המיוחד שבו, את דרכו שלו  

הקב"ה עם  והקשר  ה'  מוצא    .בעבודת  האדם  אלונקוכאשר  ,  דות 
  .הוא 'עוקר את כל ההר'. אנו רואים הר שלם של אדם לפנינו פתאום  

רק  לנקודה מסוימת, עד שהיה נראה ש  יה כולו מצומצם ה  קודם לכן
 .  "הוא"זה 

 כוחותיו הוציא לפועל את הצלחה לחוסר 
נפש האדם רחבה מיני ים אצורה אורות אין  "  :על כך אומר החזו"א

לא מצליח  האדם  זאת,    למרות  ואומר,  ממשיך החזו"אאולם,    ".קץ
 להוציא לפועל את כל כוחותיו: 

לפעולות יוצאו  לא  כחותיה  רבות  מונעים    ,ואמנם  מפני 
 .מכריעים ביסוד הרכב הנפש בגוף

לכך  ןישנ רבות  מדועסיבות  כל    ,  את  לפועל  מוציא  אינו  האדם 
מונ  .כוחותיו  שישנם  מציין  הגוף.  הנמצאים  עים  החזו"א  של  בטבע 

 , ותיו לפעולצאת כוח את הו  המונעות  ומצויות,   ספותנו  סיבות  ,כמו"כ
בו   המקום  אליו ההן  הדור  גדל,  חברתיות ו  נולד  הוא  אדם    סיבות 

 .שונות

      : ואומר  ממשיך החזו"א

ידי חובתו בעולמו לשמש בכחו  ואין אדם תחת השמש שיצא 
 . הטמיר שימוש חסיל וגמור

מצליח לנצל את כוחותיו, בכל זאת, אף אחד  כלומר, גם אדם אשר  
 .יו הטמונים בוכוחותככלל  לא מצליח לנצל את 

 !הכח הפנימי
להוציא  הבוער באדם,  פנימי  מניע  ח  ו החזו"א, ישנו כעם זאת, אומר  

   'לעשות עם עצמו'. - עצמו מהכח אל הפועל את

בכל זאת אין אדם שאין בו מרץ המאכף עליו לעשות מה, ומהם  
 בעלי מרץ כביר לא ידעו שלו ורדם, 

דחף  יש בו    -גם אם אינו מנצל את כוחותיו    -כל אדם  בדרך כלל,  
מניע אותו  הכח  רצון פנימי, שהוא הכוח הדומיננטי בנפשו,    ,פנימי

 לצאת לפועל.

 האדםנפש עומק כוחות 
 לטפרק 

דת האדם בבחינה הקלה ביותר לבדוק בעצמו את מידת החשיבות שהוא מיחס לתפלה וברכות לכן ראשית עבו
שימיו כלים  ,ן שלאו ברשיעי עסקינן אלא במבקשי השלמות, יתעורר בראשונה להבין אמיתת מצבוובכונה, וכי

זוהי  –על עצמו לנסות לשנות את מצבו  באמירת מאות ואלפים של תפלות וברכות בלא כוונה הראויה, ויקבל
 תחילת כל דרך תיקון!!

קלה בליבו במה שחוזר יום יום על תפלה וברכות במרוצה  "צביטה". הנה הזכרנו את המציאות שהאדם מרגיש ה
 ובלא כוונה, אך כיון שאינו מיחס לצביטה זו חשיבות, לכן נאבד הרגש הקודש ושוב חוזר להרגלו.

)שמואל א' את ענינה הפנימי של "צביטה" זו, ובאמת היא ענין קדוש, דידועים דברי הנביא אך באמת יש להבין 
ן וד "כ י כ  הִי אַחֲר  וִד אֹתוֹ(  וַי  אוּל וַיַךְ לֵב דָּ ש  ר ל  ף אֲשֶׁ נ  ת כ  רַת אֶׁ ר כ  כי לב ועיי"ש בפירוש המלבי"ם: , ע"כ, עַל אֲשֶׁ

 ולא ביאר המלבי"ם מנין באה התפעלות זו בלב השלם. ע"כ, ,השלם יתפעל ויתחרט אם יעשה איזו פעולה רעה

אשר עיניו בראשו, לא יבצר ממנו כמה גילה לן סודו של דבר וז"ל: כי בפרוש האלשיך הק' על תהלים ל"ב אך 
הוראות ורמזים מן השמים, מורים מידה כנגד מידה להשמר מן החטא, ועקיצות בלבו בבואו לעשותה, כמאמרנו 

אשר מבואר ש"צביטה" זו היא אות , ע"כ, כד ה( ויך לב דוד אותו, ואין זה רק כי רוח ה' ירמוז לו על )שמואל א'
 מהשמים, רוח השם ירמוז לו!!!

מעתה שזכינו לגילוי נפלא זה, מי פתי לא יעמוד רגע אחד משנת הרגלו, ויאחז ברמז הבא מאת השם, ויקיים . ו
ה מלב לשפר קצת את צורת אמירת הברכות שלו, שהרי זכה למתנת שמים ול בנפשו "אחזתיו ולא ארפנו", ויתן

 לא יהא ח"ו כשוטה המאבד את מה שנותנים לו.ויאבדנה בחינם, 

אחזתיו וברח ממני, ניסיתי ולא עלתה בידי רק פעם או פעמים, ושוב חזרתי למרוצת  –אך מה נענה למי שיאמר 
 הרגלי.

 , אשר שםבקשת השלמותמאמר מדרגת האדם א מנובהרדוק זצ"ל בספר וע"ז יש להמליץ את מאמר הסבא קדיש
כן וכתב שנויים בסדרי המסחר, ם לשיקבילַ לו ומלמעריך את השינויים שנתהוו בעבודת האדם בדורות ה ]בפרק א'[

נתהפך עכשיו מצב השלימות אשר בשנים קדמונים הי' מצב היהדות והשלימות עומד בשורה הראשונה בחומרא 
, וע"פ הקבלה זו מנה ג' את יסודות העבודה ההכרחיים נפל כבוד התורה ואין כל אחד על מקומואבל עכשיו, , נוראה

העיקר השני, אשר כמו בבנין יראה הבונה מלבד המקום הטוב שיהא היסוד בעצם חזק, כן האדם בדורות אלו, ו
ין השכל? כבר מבואר בחוה"ל שאמר בבנין השכל צריך מלבד החבורה שיהי' היסוד שלו חזק. ומה הוא היסוד בבנ

 !!! ]עיי"ש שמבואר והולך איזו נקראת הסכמה חזקה[.הסכמתו חזקההפרוש 

מלבד ההכרה בשפלות מצבו גם החלטה והסכמה חזקה לשנות את . הנה הנוגע לעניננו שהרוצה להשתנות צריך ז
לא יכון ולא יצלח שום שינוי, אך כדי להגיע להסכמה והחלטה חזקה  ,, וכל עוד יהא מצבו בעיניו כמצב הראוימצבו

צריך לעורר את ליבו על צורת השלמות הנרצית, וזהו ע"י שכל עת שיקרא במאמר חז"ל או דבר תורה או סיפורי 
ן דעתו להבין ולהשכיל יצדיקים המדברים בשבח מעלת אמירת הברכות בכוונה הראויה, יעמוד רגע כמימרא ויכו

 .ויחליט בנפשו כי חפצו ומגמתו להתקרב למצב השלמותמשמעות המאמר או הסיפור,  את

אך קשתה  ]ממה שחידשו לנו בעלי המוסרהנה דבר זה אינו מצריך לא זמן ולא מקום ואף לא שפתים דולקות וכד' 
 ., אלא רק הדגשה בדעתו וחריטה בנפשו את חשיבות הדבר, וזהו בכל עת שנפגש בו[עלינו בדור הזה

הנה התועלת בדבר עצומה, כי הנסיון מוכיח שכמעט מאליו יבוא שינוי כלשהו במעשיו, כי בבואו לומר את הברכות 
בבוקר למחרת תבוא הצביטה בליבו ויתן לב לחשיבות הענין, ואו אז ימצא כוחות בנפשו להתעלות קצת ממצבו 

 הקודם.

, בבואו לתאר את שלבי העליה במעלות שמירת הדיבור, . ויש להמליץ כאן את יסודו הנורא של מרנא הח"חח
]מה שלא היה קודם לכן שלא  לשה"ר זוכר את רוע מעשהו רו  ב  דַ  שאחריוי במעשיו רק זאת נשמתחילה לא יחול שי

הדיבור הרע, ובכל זאת עדין לא פרש כלל  בעת, ואחר זמן כבר זוכר ידע כלל שמדבר דיבורים אסורים רח"ל[
כ קורהו הסבא קדישא התקדמות, ואחר זמן ימצא בנפשו כח להילחם ברוח הרע אע"פ שלא מהדיבור ואעפ"

 ימגרהו, ואחר כן יצליח להימנע קצת מדיבורים אסורים עד שיינקה לגמרי.

אמירת הברכות במרוצה כי לא טוב עשה, ואח"כ יזכור כן  אחרכן הוא בעניננו, ראשית תשובת האיש הזה לזכור 
אינו מן המכוונים, ואחר כן ימצא כוחות בנפשו לכוין אף כי לא יצליח בכל הברכות, עד  האמירה, ואכתי בעת

     שינקה לגמרי וכל ברכותיו יהיו על צד הכוונה בשלמות!!! ה' יזכנו!!!  
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 על ההפסדים   [ אות ט"ז] בפרקים הקודמים למדנו את דברי החזו"א  
אדם שאינו    אא..  :מישורים ובשני    ,ממחנך שאינו שלם במידותיו   םשישנ

חינוכיות נכונות.    טותולקבל החל  הכריעלשלם במידותיו, אינו יכול  
אומר דברים נכונים  או    זה נוקט בצעדים נכוניםכאדם  כאשר  גם    בב..  

 יותר מאשר מדיבוריו.  ,הם יושפעו ממעשיו -לחניכיו 

זו תוצאהואמר  החזו"א סיים אינו    אדםש  הנוצרת בעקבות כך  , כי 
פי שלמדנו  . כמידותיו לא נבחנו   ועל כן  הלכה,ה עמל בלימוד ובדקדוק  

ללתתייקקווןן    הדרך  כי  ,  היא   דרכו של החזו"א  ,בהרחבה בפרקים הקודמים
 ורק על ידי עמל הלימוד ודקדוק ההלכה.אך תתיכן   ההממיידדוותת

אנשים  מכך ש   ומתאר את התוצאות הקשות   באות י"ז, ממשיך החזו"א 
עמל    אלל  ,יני עבודת ה'ניעוסקים בע  ;לכיוון שונהמוכשרים הולכים  

 ודקדוק בהלכה. התורה בלימוד

 רחבה מני ים 
הוא אומר    ;האדם   נפשכוחות    ם של לתאר את עוצמת מקדים    החזו"א

 זאת במשפט נפלא: 

תנועה  בעל  קץ,  אין  אורות  אצורה  ים,  מני  רחבה  האדם  נפש 
 . מתמדת בהגיון סלה

תמיד   ולזכור  לדעת  רבות    !זהדבר  עלינו  מצטמצם  פעמים  האדם 
זאת  ו עצומים;  לו כוחות  יש  כי    ,לדעתאדם  ל האולם עבכוחות שלו.  

דבר רוחני. דבר רוחני   נהנפשו, שהי  -  עומדת  שורש כוחותיובש  משום
 אינסופי. ינוה

 חשיפת כוחות הנפש 
חושבים על אדם מסוים,  אנו  פעמים  רבות.    בו  פגושזהו דבר שניתן ל

זה    "הוא"כי   לפנינו.  שישנו  כאן.    ",הוא"מה  שיש  מה    , ופתאום זה 
אז קודם. ו והבנה ורמה שלא נרארוחב, ו עומק - כוחות ומגלים אצל

 ".איפה כל זה היה עד עכשיו?"אנו שואלים את עצמינו, 

זההינראה,  כל הכ חוויות    -'  מעצורים רגשיים'שכבות של    ו לאדם 
בבית עליו  בחברה  בחינוכו  ,שעברו  להגיע    הוא  כאשר  .או  הצליח 

 הכוחות האדירים שבו.כל מתגלים  לפתע ",לנקודה"

 על רבי עקיבא:  ' משל'אומרים חז"ל  , פרק ו() באבות דרבי נתן

 ,דומה  הדבר  למה.  משל  לך  אמשול  אומר   אלעזר  בן  שמעון  רבי
  והלך   בידו  קרדומו   נטל  ,אחת  פעם  .בהרים  מסתת   שהיה  לסתת 
  אדם   בני  ובאו  ,דקות  צרורות  ממנו  מכה  והיה  ,ההר  על  וישב

 .  עושה אתה מה  לו ואמרו

 אתה  אי  :לו   אמרו.  הירדן  בתוך   ומטילו   עוקרו  אני  הרי  :להם  אמר
 סלע  אצל  שהגיע  עד  והולך  מסתת  היה.  ההר  כל  את  לעקור  יכול
    .הירדן אל והטילו ועקרו  סתרו תחתיו  נכנס ,גדול

זה. הנקודה משל    שונים  אופניםב  האריכו רבות להסביר  בעלי המוסר
נפש אדירים,   כוחות  יש באדם  כי  היסודית עליה הם עומדים היא, 

גלות  ל; על האדם למצוא את הגישה אל עצמו, עליו רק למצוא אותן
בלימוד התורה, את דרכו שלו  את הכח המיוחד שבו, את דרכו שלו  

הקב"ה עם  והקשר  ה'  מוצא    .בעבודת  האדם  אלונקוכאשר  ,  דות 
  .הוא 'עוקר את כל ההר'. אנו רואים הר שלם של אדם לפנינו פתאום  

רק  לנקודה מסוימת, עד שהיה נראה ש  יה כולו מצומצם ה  קודם לכן
 .  "הוא"זה 

 כוחותיו הוציא לפועל את הצלחה לחוסר 
נפש האדם רחבה מיני ים אצורה אורות אין  "  :על כך אומר החזו"א

לא מצליח  האדם  זאת,    למרות  ואומר,  ממשיך החזו"אאולם,    ".קץ
 להוציא לפועל את כל כוחותיו: 

לפעולות יוצאו  לא  כחותיה  רבות  מונעים    ,ואמנם  מפני 
 .מכריעים ביסוד הרכב הנפש בגוף

לכך  ןישנ רבות  מדועסיבות  כל    ,  את  לפועל  מוציא  אינו  האדם 
מונ  .כוחותיו  שישנם  מציין  הגוף.  הנמצאים  עים  החזו"א  של  בטבע 

 , ותיו לפעולצאת כוח את הו  המונעות  ומצויות,   ספותנו  סיבות  ,כמו"כ
בו   המקום  אליו ההן  הדור  גדל,  חברתיות ו  נולד  הוא  אדם    סיבות 

 .שונות

      : ואומר  ממשיך החזו"א

ידי חובתו בעולמו לשמש בכחו  ואין אדם תחת השמש שיצא 
 . הטמיר שימוש חסיל וגמור

מצליח לנצל את כוחותיו, בכל זאת, אף אחד  כלומר, גם אדם אשר  
 .יו הטמונים בוכוחותככלל  לא מצליח לנצל את 

 !הכח הפנימי
להוציא  הבוער באדם,  פנימי  מניע  ח  ו החזו"א, ישנו כעם זאת, אומר  

   'לעשות עם עצמו'. - עצמו מהכח אל הפועל את

בכל זאת אין אדם שאין בו מרץ המאכף עליו לעשות מה, ומהם  
 בעלי מרץ כביר לא ידעו שלו ורדם, 

דחף  יש בו    -גם אם אינו מנצל את כוחותיו    -כל אדם  בדרך כלל,  
מניע אותו  הכח  רצון פנימי, שהוא הכוח הדומיננטי בנפשו,    ,פנימי

 לצאת לפועל.

 האדםנפש עומק כוחות 
 לטפרק 
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 לרגל ס' שנים להסתלקותה )י"ח טבת תשכ"ה(: "תנו לה מפרי ידיה ויהללוה בשערים מעשיה" -וולף ע"ה  אברהםבת ר'  ווגשל סערכה רותלע"נ מרת 

כל זאת רק אם לא הצליחו להשחית את האדם; למרבה הכאב, אנו  ]
ויותר   יותר  להגנפגשים  שניתן  כ  דירבאנשים  מצבם  א.ק.ג.  'את 

שאיפה  ..'.שטוח  מרץ  ,בלי  והם    ...בלי  איתם  רוצים    -מדברים  לא 
 לא בעולם הגשמי ולא בעולם הרוחני. כלום.

  : והם עונים להיות משהו בחייך?  אתה רוצה    האם   :אותםנשאל  
בסדר, אתה  - לא. -להתפתח בלימוד? והם   ?רוצה ללמוד -לא.  

 לא... -? והם  מיליונרלא רוצה ללמוד, אבל אתה רוצה להיות 

הפנימייםלהם    לדכאהצליחו  אנשים שאלו   להם    .את הכוחות  אין 
לבנות,   או  להשיג  למשהו,  להגיע  תשוקות  או  שטחרצונות    י בכל 

ללמוד.  1חיים ה שצריכים  החכמות   באדם   "לגעת"כיצד    ,היא  אחת 
 [.את הרצוןלהוציא מאדם כזה  .אצלו משהו.. "להזיז"ולהתחיל 

 הייחודי החשק 
, לגבי עניין עוסק בנקודה זוח"ל בהקדמה לספר מסילת ישרים,  רמה

נמשך  וא  וה,  לו  ייחודית   -   טבעיתונטייה  חשק    נו לכל אדם יש  אחר; 
   :. וכך הוא כותב שםדבר שיש לו בו ענייןלעסוק ב

  השכל   אנשי  רוב  כי,  העולם  ברוב  בהוה  תתבונן  אם,  ותראה
  והסתכלותם   התבוננם  רוב  ישימו  החריפים  והפקחים  המהיר
  וחשקו   שכלו  נטית  כפי  איש  איש  העיונים  ועומק  החכמות  בדקות
 .הטבעי

ת  או קופס"כ  חת,א  תהאדם בתבניאי אפשר לסגור את כל בני  כלומר,  
.  מידות  ןעלי אותבשיהיו    בפס ייצוראנשים  לייצר המוני    ",שימורים

 הטבעי שלו.לכל אדם יש את החשק 

 ממשיך הרמח"ל בעניין בו הוא עוסק:

  כל   יתנו  ואחרים,  והטבע  הבריאה  במחקר  מאד  שיטרחו  יש  כי
  יותר   יכנסו  ואחרים.  למלאכות  ואחרים,  ולהנדסה  לתכונה  עיונם

, ההלכות  בפלפולי  מהם.  הקדושה  התורה   למוד,  דהיינו,  הקדש  אל
 .  הדינים  בפסקי מהם, במדרשים מהם

טבעית  נטייה  ישנה  לה  ;לאדם  יכול  גשמיים,  יהוא  לעניינים  משך 
גשמיות.   לחכמות  או  בתכונות  האדם  למלאכה  להשתמש  גם  יכול 

יש מי  ו  הלכההמשך ללימוד  ייש מי שי  ;הללו 'בתוך הקודש'  כוחותהו
ויש   לעומק העיון  כונם שיימשלידיעות, יש אחרים  ימשך למדרשים.  יש

    .לפלפולים

 " תורה חדשה"ציא מי ממ
החזו"א אנשיםרואומ  ממשיך  ישנם  כי  הםשא  ,  דרגה'  מנם    ' בעלי 

כוחות   בעלי  בהם אך    ,גבוהים  וכישרונותבטבעם,  פשעו  רבותיהם 
; הם בעלי תשוקה פנימית,  בגיל הצעיר, ולא פיתחו אותם בכיוון הנכון

הגירוי השכלי ללימוד, להבנה ולידע באופן אך לא סיפקו להם את  
 הנכון.

 :אכזה יחפש להוציא את המרץ העיוני שלו בצורה כלשהיאדם 

ואלה בעלי מרץ שפשעו בהם רבותיהם בימי חרפם ולא גדלום  
ימציא להם בהכרח המצאות בדויות   בעמל התורה, רב מרצם 

נפש  כטבעת  המרצי  צמאונם  לרוות  כדי  ומדעיות  שכליות 
 .שוקקת למדע ולנועם הגיוני 

הדברים    נקצין ציור  עיוני'  .ההבנה  לצורךאת  'מרץ  לאדם  יש  ,  אם 
הרצון הפנימי שלו לא יבוא    -  או לרקוד  ויגדלו אותו לעשיית חסד

רוצה לתפוס עניינים בעומק ובחשיבה, ללמוד שעות  לידי סיפוק; הוא  
הוא יתחיל להשתמש בשכלו בכיוונים    - כך  אם לא חינכו אותו ל  .רבות

 וכך ממשיך החזו"א:  הוא ימציא דברים.חדשים, 

חזק ששכלם  בהגיונם   ,והיות  יבראו  בהם  אין  התורה  וחכמת 
תורה חדשה ומצוות חדשות, ואמנם לפי דעתם הן הנה המצוות 
להאיר   שזכו  על  ששון  משנה  שמחים  והם  התורה,  היא  והיא 

  .עינים בתורה

אנשים שהכושר השכלי שלהם צריך   :החזו"א מתאר מציאות נוראה
 אך הם לא משתמשים בו.    ,לבוא לידי ביטוי, הוא 'בוער' בתוכם

 כאשר רבותיהם פשעו בהם בגיל צעיר  ,הדוגמא שהחזו"א נוקט היא
דוגמא בעבודה או בתפילה.  ל,  העמידו אצלם הערכה לעניינים אחריםו

את הציור בו עסק החזו"א    ספת,נו  דוגמא כניתן להביא    מידההבאותה  
ד'ב פרק  הקודם)   תחילת  בפרק  גם  בו  מוסר (ועסקנו  בעלי  היו   :  

מסוימת או  בעבודה על מידה    ,קיעו את כל זמנם, ימים ולילות ששה
 .יות דאביי ורבאועל דרגה מסוימת בקרבת ה', ולא עסקו בלימוד בהו

 כאשר אדם משקיע את כישוריו במקומות הללו, מבלי לעסוק בחכמת
יכול להתחיל להמציא כל מיני רעיונות בעבודת ה' או  וא  התורה, ה

  - מקורות מדברי חז"ל לאשר את הדברים הללו  יביא  הוא אף  בדעת.  
 .  ""  ייבברראאוו  בבההגגייווננםם  תתווררהה  חחדדששהה  ווממצצוווותת  חחדדששוותת  "  כלשון החזו"א זה אך

רק   המחשבה,  בציור  התורה  אור  אמתת  יושג  לא  אמנם  כי 
צוף   ידוע  מתקה,  וטועמי  בה,  האדם    .עמהטלעמלים  וכגודל 

שנשאר   במה  המרובה  ההפסד  יגדל  כן  המגולות  בכשרונותיו 
גדולה   מדה  לך  שאין  התלמוד,  של  המדרש  בית  לכותלי  חוץ 

 .מזו

ויודע    שאדם זה הוא 'חשוב'  כמה ממשיך החזו"א בדברים חריפים:  
זאת    םובמקו  להיות תלמיד חכם  ביכולתולומר עצות ורעיונות, אם  

מוסיף    הוא   זהו בזבוז. ועודאחרים,    בתחומים את כישוריו    הוא מימש
 למקומות לא נכונים.לכוון את תלמידיו 

ותחת אשר חסר לנפשו חכמה השכל ודעת, והחסיר לדורו חכם  
מזויפות   וחכמות  בדויות  שיטות  להביא  יוסיף  עוד  ונבון, 

 . ומעמיד לו תלמידים לשכחת התורה ולנליזה מדרך מישרים

יודעים   מוסר  החזו"א.    מדבר  מיעל  איננו  בעלי  גם  להיות  יכול  זה 
עסקו בעבודת המידות, מבלי להיכנס לעסק הלימוד, לידיעת  ש  ,טועים

נראים חשובים  התורה ולעומק ההלכה. במצב זה הם ימציאו דברים ש
 אבל הם לא נכונים.  -מאוד 

כי ישנה רק דרך אחת לדעת את  ,  בעניין זה  המשך דברי החזו"א את  
לנו  דרך  רק ב היא  ו  ,ולהתקרב לקב"ה  'רצון ה גילה    -אותה הקב"ה 
.בפרק הבא בעז"הנראה 

 

 
 האדם באמת כן רוצה משהו, ומוכח שישנה איזו סיבה לכך שהוא נהיה אדיש ו'שטוח'. 1
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  ((  11קקעעוותת  ללאאבבררככייםם  ))ההשש  

 תקבל מ  ""  אאבבררךך      ששלל      ייווקקןן  דד      ––      רראאתתהה      ללאא      עעייןן  ""הספר    "דבס  אא..

 ם ביהר  הנושאים  מתוךו  .חדיםמיו  הדההא  ך להכות גליממשיו

יש נושא שכמה אברכים וביניהם  ת"ח עצום אחד הנידונים בו,  

 על שלל גווניהם.  ההשקעות  והוא ענין  דון בדבר,ל  וחחו עימיש

הן  ותר,יב יש את הפיתוי הגדולהשקעות ב, שזה ברור ההננההוו  

  ותחיצהנחושת  תהן מצד    מחד,  וקלים  לעשות רווחים טובים

שפחה מרובת ילדים שצריכה לגייס משאבים למש  הרבה שי

פריע  י  כ"כ  , והן בתחושה שזה לאמאידך  רבים לחתונת הילדים

 ל השתייכות ללימוד.ש  בסיסיתה הולהגדר  ,למהלך סדרי היום

ענף צועיות, וכל שכן בומק  בכל תחום צריך מבינות  וובבאאממתת  

 כושלותבהשקעות  רבים המכשולות והסכנות, במעידות    השכ

ויש גם כאלו שמדומיינים שהם מבינים   או בחברות שקרסו, 

 שמץ ידיעה בתחום זה.  איןלי  מפילים בקלות את חבריהם, וו

הבעת דיעה בא מתוך  וממילא מה שנציע במאמר זה, הוא לא  

שתדלות ג השקעות, אלא רק מצד סוגיית ההעל עצם המוש

 ומדים. כפי שהעלתי בשיחה עם הלקה הנצרכת לזה,  קטיוהפר

וו   ם, סוג ראשון שבהול בין המשקיעים יש שני סוגי  ההננההבב..  

ועל   י חפץ לדבר כלל, כי אנשים שמחפשים זה אינסוג  להון, 

עלולים   ,בקל להרויח סכומי ענק, חוץ ממה שהם מדומיינים

רוץ להשקיע סכומי חלומות באספמיה, ולבקל להיסחף אחרי  

פעמים אף דירתם, ול  או מכירתעתק, ע"י לקיחת משכנאות,  

ם אותם להשקיע גאו מפתים  מחתימים בערבות בני משפחה,  

סיפורים על הנפילות הגדולות ם הבאיכאן פינטוזים שלהם, וב

ה יפה שהיה משפח  וידוע לי על)  ,ות שלימותשהקריסו משפח

שביל משפחתם בשהשאיר ראש    ₪מליון  30ך  לה הון עצמי בס

איזה השקעה נישואי ילדים ושאר צרכי המשפחה, וכ"ז נאבד ב

  (.מוצקכלכלי  גב    לצערם הגדול  דוכך הפסי, והזזיפמדומיינת ו

זצוק"ל,   ינמןשטי   מרן הגראי"לוכפי שאמר לי    ,מהעצו  ו סכנהוז

"משקיעים" שפירושו של דבר    "משקיעים" כספיםש  יהודים

ואח"כ צריכים להוסיף כסף בכדי   בעמקי האדמה,   פם כסאת  

"ח  ומרן הגר   ...ולפעמים גם נשארים בלי כלום  את הקרןלהציל  

 ד, בתורה! בדבר אחרק  ?יבסקי זצוק"ל אמר לי, משקיעיםקני

 ה חולה זו, ואשרי המציל אנשים מזה.ברע  דון ל  נו ולכן אין כוונת

 

 

 
, שלוקחים השקעותשל  רצונינו לעסוק בסוג השני    אאממננםם

כך  ת שנחשבות יציבות, וסכומים מסויימים ומשקיעים בחברו

ריביות שנצברות רבה ע"י  , תנובה  השקיעוש  קרןה  מתווסף על

  שלאחרונה משוחחים עליו האברכים. רעיוןמידי חודש, והוא 

או   ווההננהה בחברות  להסתובב  להתחיל  יאלץ  שאם  ברור,  זה 

היכן יהיה לו וד מי נותן לו אחוז יותר גבוה, ובבנקים לברר ולאמ

טוחה, הרי זה מתכון בדוק להחליק מחוץ לבית השקעה יותר ב

הפוך לסוחר במניות, ושוב פעם לא ע"ז הכוונה, כי לא מדרש ול

בני מדברים על אנשים שנפלו מהבית מדרש רח"ל, אלא על  

כל מצוא פתרון איך לשוב תורה טובים ומיוחדים, שמנסים לח

   !! לא יותרמיותרים שנקלעים לידם, ושהוא לשמור על כספים  

  של סכומים סמליים,   טנותקעות קשבה  באנו לדון אלאלכן לא  

 ע"י שהם נשארים בחשבון עשרים שנהמאות שקלים, ש  בסך

אם  הגונים, ובזה נשאלת השאלה טפס לסכומים  הם עלולים ל

 עה הבסיסית הזו.אולי חובת השתדלות לעשות את ההשקיש  

קיע בכל , שאין שום חובה להשברורלהקדים דבר    יש   וובבככןן  גג..    

דנו  ך לפרקן, ולמשל  הגיעו ילדיו סמוכל עוד שלא    ,שהיאצורה  

המעשר  כספי  את  לשמור  להתחיל  יכול  גיל  מאיזה  פוסקים 

 קרוב לפרקן   שהוא גיל  16-18דברים על גיל  שלו לחתונתם, ומ 

ונת ילדיו, וממילא  כספי מעשרותיו, לחת  יכול לשמור את ומאז  

זה השתדלות איך זה יהיה גם הגיל שנדרש ממנו לחשוב על אי

ד לפתחו, וכך הורה זה לא דבר שעומלחתן אותם, וקודם לכן  

ל כל מיני רעיונות לחסכונות ע  בפועל מרן הגראי"ל שטיינמן

כעת אתה בגן עדן הרי    :לאברך  ענהבכדי לחתן את הילדים, ש

שתנה דומה שזה דבר שהוכמ ?ומה לך להיכנס לדאגות המחר

בעת האחרונה, שגם אברכים צעירים מוטרדים ומודאגים איך 

לו  לחתן את ילדיהם, וזה דבר שלא על פי תורה, שהרי אפייוכלו  

הרי זה מקטני   ?"מה אוכל למחר" מי שיש לו פת בסלו ואומר  

אמנה, וישאל השואל מדוע לא להיות מתוכנן ולאכול רק חצי 

הנהגת אלא בודאי שכך    ?ץ הכסף של המחרומהיכן יצו  ,החרוא

שפע, א"כ עד שלא ר של הה' שכשמגיע הצורך אז נפתח הצינו

  .ויכול לגמור את הכל כעת  ,אכליגיע המחר אין צורך לדאוג מה  י

 אי"ה   כמובן שנושא זה יש לדון ולהאריך בו, ובסיעתא דשמיאו

         ומתי.   האם יש חובה להשקיענמשיך לדון בו בשבוע הבעל"ט,  

 " דדייווקקןן  ששלל  אאבבררךך -"עין לא ראתה ספרי  המעוניין להיות נציג במכירת    
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  ((  11קקעעוותת  ללאאבבררככייםם  ))ההשש  

 תקבל מ  ""  אאבבררךך      ששלל      ייווקקןן  דד      ––      רראאתתהה      ללאא      עעייןן  ""הספר    "דבס  אא..

 ם ביהר  הנושאים  מתוךו  .חדיםמיו  הדההא  ך להכות גליממשיו

יש נושא שכמה אברכים וביניהם  ת"ח עצום אחד הנידונים בו,  

 על שלל גווניהם.  ההשקעות  והוא ענין  דון בדבר,ל  וחחו עימיש

הן  ותר,יב יש את הפיתוי הגדולהשקעות ב, שזה ברור ההננההוו  

  ותחיצהנחושת  תהן מצד    מחד,  וקלים  לעשות רווחים טובים

שפחה מרובת ילדים שצריכה לגייס משאבים למש  הרבה שי

פריע  י  כ"כ  , והן בתחושה שזה לאמאידך  רבים לחתונת הילדים

 ל השתייכות ללימוד.ש  בסיסיתה הולהגדר  ,למהלך סדרי היום

ענף צועיות, וכל שכן בומק  בכל תחום צריך מבינות  וובבאאממתת  

 כושלותבהשקעות  רבים המכשולות והסכנות, במעידות    השכ

ויש גם כאלו שמדומיינים שהם מבינים   או בחברות שקרסו, 

 שמץ ידיעה בתחום זה.  איןלי  מפילים בקלות את חבריהם, וו

הבעת דיעה בא מתוך  וממילא מה שנציע במאמר זה, הוא לא  

שתדלות ג השקעות, אלא רק מצד סוגיית ההעל עצם המוש

 ומדים. כפי שהעלתי בשיחה עם הלקה הנצרכת לזה,  קטיוהפר

וו   ם, סוג ראשון שבהול בין המשקיעים יש שני סוגי  ההננההבב..  

ועל   י חפץ לדבר כלל, כי אנשים שמחפשים זה אינסוג  להון, 

עלולים   ,בקל להרויח סכומי ענק, חוץ ממה שהם מדומיינים

רוץ להשקיע סכומי חלומות באספמיה, ולבקל להיסחף אחרי  

פעמים אף דירתם, ול  או מכירתעתק, ע"י לקיחת משכנאות,  

ם אותם להשקיע גאו מפתים  מחתימים בערבות בני משפחה,  

סיפורים על הנפילות הגדולות ם הבאיכאן פינטוזים שלהם, וב

ה יפה שהיה משפח  וידוע לי על)  ,ות שלימותשהקריסו משפח

שביל משפחתם בשהשאיר ראש    ₪מליון  30ך  לה הון עצמי בס

איזה השקעה נישואי ילדים ושאר צרכי המשפחה, וכ"ז נאבד ב

  (.מוצקכלכלי  גב    לצערם הגדול  דוכך הפסי, והזזיפמדומיינת ו

זצוק"ל,   ינמןשטי   מרן הגראי"לוכפי שאמר לי    ,מהעצו  ו סכנהוז

"משקיעים" שפירושו של דבר    "משקיעים" כספיםש  יהודים

ואח"כ צריכים להוסיף כסף בכדי   בעמקי האדמה,   פם כסאת  

"ח  ומרן הגר   ...ולפעמים גם נשארים בלי כלום  את הקרןלהציל  

 ד, בתורה! בדבר אחרק  ?יבסקי זצוק"ל אמר לי, משקיעיםקני

 ה חולה זו, ואשרי המציל אנשים מזה.ברע  דון ל  נו ולכן אין כוונת

 

 

 
, שלוקחים השקעותשל  רצונינו לעסוק בסוג השני    אאממננםם

כך  ת שנחשבות יציבות, וסכומים מסויימים ומשקיעים בחברו

ריביות שנצברות רבה ע"י  , תנובה  השקיעוש  קרןה  מתווסף על

  שלאחרונה משוחחים עליו האברכים. רעיוןמידי חודש, והוא 

או   ווההננהה בחברות  להסתובב  להתחיל  יאלץ  שאם  ברור,  זה 

היכן יהיה לו וד מי נותן לו אחוז יותר גבוה, ובבנקים לברר ולאמ

טוחה, הרי זה מתכון בדוק להחליק מחוץ לבית השקעה יותר ב

הפוך לסוחר במניות, ושוב פעם לא ע"ז הכוונה, כי לא מדרש ול

בני מדברים על אנשים שנפלו מהבית מדרש רח"ל, אלא על  

כל מצוא פתרון איך לשוב תורה טובים ומיוחדים, שמנסים לח

   !! לא יותרמיותרים שנקלעים לידם, ושהוא לשמור על כספים  

  של סכומים סמליים,   טנותקעות קשבה  באנו לדון אלאלכן לא  

 ע"י שהם נשארים בחשבון עשרים שנהמאות שקלים, ש  בסך

אם  הגונים, ובזה נשאלת השאלה טפס לסכומים  הם עלולים ל

 עה הבסיסית הזו.אולי חובת השתדלות לעשות את ההשקיש  

קיע בכל , שאין שום חובה להשברורלהקדים דבר    יש   וובבככןן  גג..    

דנו  ך לפרקן, ולמשל  הגיעו ילדיו סמוכל עוד שלא    ,שהיאצורה  

המעשר  כספי  את  לשמור  להתחיל  יכול  גיל  מאיזה  פוסקים 

 קרוב לפרקן   שהוא גיל  16-18דברים על גיל  שלו לחתונתם, ומ 

ונת ילדיו, וממילא  כספי מעשרותיו, לחת  יכול לשמור את ומאז  

זה השתדלות איך זה יהיה גם הגיל שנדרש ממנו לחשוב על אי

ד לפתחו, וכך הורה זה לא דבר שעומלחתן אותם, וקודם לכן  

ל כל מיני רעיונות לחסכונות ע  בפועל מרן הגראי"ל שטיינמן

כעת אתה בגן עדן הרי    :לאברך  ענהבכדי לחתן את הילדים, ש

שתנה דומה שזה דבר שהוכמ ?ומה לך להיכנס לדאגות המחר

בעת האחרונה, שגם אברכים צעירים מוטרדים ומודאגים איך 

לו  לחתן את ילדיהם, וזה דבר שלא על פי תורה, שהרי אפייוכלו  

הרי זה מקטני   ?"מה אוכל למחר" מי שיש לו פת בסלו ואומר  

אמנה, וישאל השואל מדוע לא להיות מתוכנן ולאכול רק חצי 

הנהגת אלא בודאי שכך    ?ץ הכסף של המחרומהיכן יצו  ,החרוא

שפע, א"כ עד שלא ר של הה' שכשמגיע הצורך אז נפתח הצינו

  .ויכול לגמור את הכל כעת  ,אכליגיע המחר אין צורך לדאוג מה  י

 אי"ה   כמובן שנושא זה יש לדון ולהאריך בו, ובסיעתא דשמיאו

         ומתי.   האם יש חובה להשקיענמשיך לדון בו בשבוע הבעל"ט,  

 " דדייווקקןן  ששלל  אאבבררךך -"עין לא ראתה ספרי  המעוניין להיות נציג במכירת    

  00777722117722111155טלפון: ל אפשר לפנות      
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  ססננהה  בב      ששננררממזזוו      ממווססרריי  תתווררהה  

    תכלית, וגילה לו ש הסנה, התגלה הקב"ה למשה  בבממעעממדד  אא..        
הוציאך ב"לו:  'נאש כמוהשיעבוד הוא לזכות למעמד הר סיני, 

 , כלומר"ממצרים תעבדון את האלקים על ההר הזה  עםאת ה

תחילתה של האש הגדולה שראו על הר סיני, והיא  הסנה בער  

  .נייסנה הוא ס מ"א( הוא רק בפרקי דר"א )פ  "כני, וכסיבאח"כ 

לאחמופל  ווחחיידדוושש    יש  הראא  מרבותינו  חיים   ביר  ,שוניםד 

והיה   מהר"ם מרוטנבורג  יעות בשו"תשובותיו מופת)    פלטיאל

שחיו מאה   דולי האומהמג  שיש ארבעה  תב גם הרשב"א(,  מתכ

זכאי  ,ללה  ,משהעשרים שנה,   בן  יוחנן   והנה   אור' עקיב  ,רבן 

פעמים הסנה   ארבעה  מאה עשרים, ולכן מוזכר  'גימטריהסנ"ה  

 .רכה(בסוף וזאת הב  ה"תבפירושו עכ"כ  )  .ז עליהםלרמ  בפרשתן

שהיו   )ויחי פ"ק(,  במדרש רבהלי עולם אלו מסופר  גדו  עעלל  וו  

יוסף  ועמרם,  לוי  וקהת,  רבקה  שוות  שנותיהם  זוגות  ששה 

ויהושע, שמואל ושלמה, משה והלל הזקן, ר' יוחנן בן זכאי ורבי 

שנה   מ' שנה ובמדין    מ'משה עשה בפלטין של פרעה  עקיבא,  

שנה, רבי יוחנן בן זכאי עשה פרגמטיא   מ'ושמש את ישראל  

שנה שמש את ישראל ארבעים שנה, ר'   מ'שנה ולמד תורה    מ'

  שנה ושמש את ישראל   מ' שנה ולמד תורה    מ'יבא עשה בור  עק

 משה.כ על הלל, שהיו שנותיו רי )שנז(ספ"כ ב , ע"כ. וכשנה מ'

דברי רבי חיים פלטיאל, שמכיון שהסנה הוא סיני,    וועעווממקק

הוריד את התורה   לי עולם אלו הם שורש התורה, דמשהוגדו

לארץ, והלל הוא תחילת המשנה, ורבי יוחנן בן זכאי העמיד את 

של נותיו בעת חורבן בית שני, ור"ע הוא יסוד  גדרי התורה בתק

 ברש"י, וממילא  'כמבו ע"י חמשת תלמידיו  כל התורה שבע"פ  

 ר סיני, וזהו שהם נרמזים בד' פעמים הסנה.ההם היו בבחינת  

)ויש להדגיש שבאמת יש פעם חמישית שהוזכר הסנה עם ו'  

ד ה' מיני  החיבור "והסנה איננו אוכל" ובבעה"ט כתב שהוא כנג

, עבודה קשהווי,  בפרך, מרר, לחץ, עינ  ,במצרים  שעברו  יסורים

 ים אלו(.והם כנגד ד' גדולה  "ישנם ד' פעמים שמוזכר הסנאבל  

שמוזכר בתורה הסנה, למנות את הפעמים    החידוש  וובבאאממתת

בלבת אש מתוך  "ש   קכה,ב(ו"ז  כתוב כבר בדברי רשב"י )בתק

שני ן וזהו גו "אשבוירא והנה הסנה בוער "עין, הוא בת  "הסנה

ומדוע נא "שלישי,  הוא גוון "אינו אוכלוהסנה "בת עין, שמעל 

 שם שהם כנגד ג' אבות.  'ומבוא  גוון לבן שעל הנר,  "יבער הסנה

שהרי כנגד אברהם אבינו  היה  שהלל  נן  וב ש להתי   ווההננהה  בב..    

מתלמידיו  הוי  אומר  "הלל  באבות  המופרסמת  שלו  המימרא 

של אהרון אוהב שלום  ורודף שלום אוהב את הבריות ומקרבן 

 . שהיה עמוד החסד לתורה", והוא מידתו של אברהם אבינו

  ש"כהיה בוער ביראת ה', כמצחק שאי כנגד יחנן בן זכיו  ווררבביי

תלמידיו ש  )כח,ב(   בברכות נכנסו  זכאי,  בן  יוחנן  רבי  כשחלה 

מפני    אמרו לו תלמידיו  ,כיון שראה אותם התחיל לבכות  ,לבקרו

שהיום כאן לפני מלך בשר ודם    י'אפ   ,אמר להם  ,מה אתה בוכה

בקבר,   בוכהומחר  מלך   ,הייתי  לפני  אותי  שמוליכים  עכשיו 

הק המלכים  ולעולמי ה"במלכי  לעולם  וקיים  חי  שהוא   ,

איסורו  כעסו כעס עולם, ואם אוסרני עלי עולמים, שאם כועס 

ממיתני ואם  עולם,  יכול   איסור  ואיני  עולם,  מיתת  מיתתו 

ולא עוד, אלא שיש לפני    ,לפייסו בדברים ולא לשחדו בממון

ואחת של גיהנם, ואיני יודע באיזו   ן עדןאחת של ג  דרכים  שתי

 "ריה  ןלה  אמר  ,ברכנו   רבינו  אמרו לו  .ולא אבכה  מוליכים אותי

 שתהא מורא שמים עליכם כמורא בשר ודם. אמרו לו תלמידיו 

כאן להם   ,עד  אומר   ,ואיוול  אמר  עבירה  עובר  כשאדם   תדעו, 

 .עזב את העולם  יראת שמיםעם ה. הרי ש "כ ע  שלא יראני אדם.

יעקב  שבע"פתוהשורש  שהיה    ""עעוורר       התורה   כנגד   עמוד 

 .א"עקיבי  "רבאותיות    הגר"א ורמז שאבי"ר יעק"ב  והאריך בזה

 הגדרות שנזכר ב  ,דורותרמזו לפי סדר השארבעתם נ  גג..  וויי""לל

  אשוןרצמו שהוא  עונה היא משה  דרה הראש, ההגכאןהסנה  

 , בלבת אש מתוך הסנה"  אאללייוושנאמר לו "וירא מלאך ה'    ,להם

 'נא  שניתכנגד משה. ונזכר  אליו והוא הסנה הראשון ש  הזה היו

וא כנגד הלל שהיה בזמן שהי' "וירא והנה הסנה בוער באש" וה

 השכינה   השראתראו את    ובשבתפארתו,    ש קייםבית המקד

"מדוע לא יבער הסנה"    'נא  שלישיתהוא בעירת הסנה באש. וד

כשכבר ראה את חורבן ביהמ"ק,  יוחנן בן זכאי ש הוא כנגד רבי  

קרא אליו אלקים "וי  'נא  רביעיתהבעירה של הסנה. ו  סתלקהנ

הנוראה,   ד ר"ע שהיה כבר בגלות אדוםמתוך הסנה" הוא כנג

מת דוגשהם כהגלות  של    יסוריםהוהוא ראה את השכינה מתוך  

שבע"פ תוענין    זהש  יםתלמידבאיבוד כ"ד אלף    בסנה,הקוצים  

 מתוך היסורים. דוקא  וצומחת    "במחשכים הושיבני"נקראת  ש

ממשיך לבעור עד היום, שהוא התגלות  האור של ר"ע    וואאככןן

משה  שראה  בעירת הסנה, וכל הסנהקוצי מתוך אלקית דוקא 

כדי להבין את הנמשל שהקב"ה מתגלה לו   התחלה היה רקב

גילויים של משה הלל ורבי יוחנן היו כדי מתוך הסנה, וכך כל ה

דוקא ע"י   תיתגל"פ משבעהתוכי  להגיע לגילוי הגדול של ר"ע,  

 .ים להתגלות האלקיתויסורים, ומתוך זה זוכ קוציםמהלך של 
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נקראת   עשרה לשונות: איתא: "(ואתחנן כופר'  )  סספפררייאא..  בב  

ויהי בימים הרבים ההם וימת   מרתפלה זעקה שועה נאקה שנא

ותעל  ויזעקו  העבודה  מן  ישראל  בני  ויאנחו  מצרים  מלך 

שעם   בחז"ל   ע"כ. ומבואר  שועתם, וישמע אלהים את נאקתם,

 בראשונים.   רוכן מבוא  כוח התפילהע"י      מצריםמ  ישראל נגאלו

כתב חידוש גדול: "כי אע"פ שנשלם הזמן שנגזר   וובבררממבב""ןן  

)כ,ח( א היו ראויים להגאל, כמו שמפורש ע"י יחזקאל  עליהם, ל

כתב רבינו בחיי    ךקיבל תפילתם ברחמיו". וכ  אאללאא  ממפפנניי  ההזזעעקקהה  

  ים מן העבודהק ותעל שועתם אל האל  ואמרוז"ל:    והוסיף עליו

היו ראוים לגאולה, אלא מרוב   ע"פכי א כבר לא  שהגיע הקץ 

כיר שני פעמים בל תפלתם, והזישצעקו אל ה' "מן העבודה" ק

ותעל שועתם אל   ,ויאנחו בני ישראל מן העבודהה,  מן העבוד

העבודה מן  שלמה האלהים  אדם  של  תפלתו  שאין  ללמדך   ,

והדוחק הצרה  מתוך  מתפלל  שהוא  יו  ,כאותה  תר שהיא 

נה הנביא ע"ה . וכן תמצא ביו'מקובלת והיא העולה לפניו יתב

שאמר:    ארשב הוא  הזה,  נפש "הענין  עלי  ה'  בהתעטף  את  י 

, הבטיח )יונה ב, ח( " תי ותבא אליך תפלתי אל היכל קדשךזכר

היא  הנפש  ועטיפת  הצער  מתוך  שהיא  שהתפלה   הנביא 

מתבאר כאן   הרי  עכ"ל.  .רך"הנכנסת לפניו אל היכל קדשו יתב

היא באה מעומק הלב "מתוך הצער שתפילה, שכיסוד גדול ב

 . 'לפניו יתב  להיכלי מרום, ועולה  מיד  נכנסהיא    ועטיפת הנפש"

דברים   ננעעתתייקק  וו  בב..     הזה,  באופן  התפילה  כוח  אודות  כאן 

שביאר בשפתו הנעימה איך )ח"ג קנא(,    החזו"אמרן  מנפלאים  

מצווה   כמקיים  לא  להיות  צריכה  היום  במשך  תפילה  שכל 

עיות סבך הבלצאת מ  ועילמה שי  זה רק  שאלא ביודעו    ,למאבע

היא  הסובבות אם  "התפלה,  וז"ל:  שהיא(    אותו,  מצוה  )הגם 

אצלינו, נוסח  )אולם(    מעשית  כנה"ג  אנשי  לנו  שערכו  אחרי 

ערוך ומסודר בלתי משתנה, הינה אמנם מצוה עיונית בעיקרה, 

הלב   מצד  חובתה  יצא  שלא  וכל  הלב,  גם וחובת  עשה  לא 

אדם,  של  בליבו  עבודה  אלא  התפלה  שאין  מאומה,  במעשה 

שאמרו   זוהי כמו  בכל לבבכם איזו היא עבודה שבלב  ולעבדו 

מן האדם לפני בוראו יתב'   שנדרשתפילה, הנה עבודה בכל לב 

לו לאדם שעה אחת בעולמו שחפציו הושלמו   אין  לה.היא תפ

ותאותו בידו, אך הוא תמיד כמשתדל לבקש את החסר לעמדו  

ים אשר יסובבוהו  וקיומו, וכרודף להדוף מעל ראשו צבא הפגע

 תדלות ואם אחרי חוזק החפץ ושקידת ההש  יכתירוהו לבקרים,

 

 

ואשר   כל המעשים ומחולל כל המאורעות  וןאד  ישכח את יוצרו

המעשים כל  יועילוהו  לא  , הכנותיו  כל  יעזרוהו  ולא  בלעדו 

מצוות    תפילותיו?  היסכנו אוצר של מילים, צפצוף הפה! הזו 

תפילה? לכבד בפה והלב רחוק! הלא יספות חטא על פשע על  

אשר לא ימס מזרם קדש, אשר ימטירו עליו מסדרי   לב האבן

ק בעיזוז  תפלתם, התפלה  מערכי  בכנפי  הסתירו  אשר  דשם 

 עכ"ל. ,והוא נדרם בתרדמתו העמוקה ולא יעור לקול הקורא!"

, לנו היה נראה שלזכות לגדר תפילה זה רק ענין של ווההננההגג..    

היטב. אך    דברים אלו, כבר יתפללשינוי גישה, שאם יתבונן ב

"האמנם הדבר פשוט    פשוט כלל:  החזו"א שם ממשיך שאי"ז

אכן מה מאד יכבד על האדם  עד כה(,    )משנ"ת ומורגש בשכל  

התפלה במצוות  ולהשתלם  זה  מחולי  אאייןן    לה...  רפא  וואאממננםם  

ררךך  ההייששררהה    בביידדייננוו  דדבברר  ממבבוואארר  וועעררווךך  ווממססוודדרר  ללההווררוותת  ללפפננייננוו  ההדד  

ככללייוותת   ווללההררגגיישש   ללבב   ההייאא        ,,  ללפפתתווחח   בבהה   ווההעעממלל   בבתתווררהה   ההעעייווןן   ווררקק  

תת   ללככלל   ההככלל   ווההככווללללתת   ההייחחיידדהה   ההננפפשש  ההררפפוואאהה   ומבואר ".  חחללוואאיי  

 תפילה.בטעם  קבלי ,תורהבעמל ה בזכות חידוש  חזו"אב כאן

אחרי שההשתדלות והשקידה קנייני   אאממננםם  "המשיך:    עעוודד  

מה  שאמרו  ורכוש,  בעושר  כקניניו  הנפש,  במעלות  האדם 

בעושר  כן  שלו,  שהעושר  ממי  יבקש  ויתעשר  האדם  יעשה 

ו בתבונת  הנפש, ישים האדם פניו תמיד ליוצרו, שיחוננו ויבינה

אנשי   שתקנו  וכמו  על התורה,  ברכה  שמו"ע  בתפילת  כנה"ג 

הדעה, ובתפילת אהבה רבה ובקדושא דסדרא ובברכת אלקי 

נצור אחרי התפילה, ובברכת בריך שמיה ובעוד מקומות, ועל 

האדם לזכור תמיד ולהתפלל מקרב לב. והנה אמרו מיום שחרב 

דמעות,   משערי  חוץ  ננעלו  השערים  כל  ייזזככהה    וואא  ביהמ"ק  םם  

עעדד     ההתתווררהה,,   יידדייעעתת   בבההעעדדרר   ווההננממאאסס   ההררעע   אאתת   ללההררגגיישש   ההאאדדםם  

ששייממסס  ללבבבבוו  בבבבככיי  ללפפנניי  ההממקקווםם  בב""הה,,  ההננהה  יידדעע  ההאאדדםם  ככיי  ככבברר  זזככהה    

ננששממעעתת   ששתתפפייללתתוו   ההוואא   ממוובבטטחח   ווככבברר   חחללקקוו,,   וואאששרריי   , אך  ההררבבהה  

כי האדם עץ   יום,  יום  על האדם להוסיף שקידה על שקידתו 

ה וההשתדלות  והעמל  חלדו,  ימי  כל  וגדל  הולך  הנה השדה  ן 

 מרן החזו"א. הנפלאה של הנקראים "חיים" באמת. עכ"ל 

הן   לגאולת וישועת הכלל והפרט,  כבר  , כשמצפים אנועעתתהה

תיכף בשחרור החטופים הגשמיים בשבי עזה, ה' ירחם עליהם  

בכל מיני ניסיונות   חרור החטופים בשבי היצה"ר, והן לשמהרה

אמיתיות  לדרגות  לזכות  ובפרט  בדורינו,  היום  שיש  קשים  

 .כוח התפלה שבידינולהכיר ב  לנו  כמה חשוב  בשקידת התורה,
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נה הנביא ע"ה . וכן תמצא ביו'מקובלת והיא העולה לפניו יתב
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, הבטיח )יונה ב, ח( " תי ותבא אליך תפלתי אל היכל קדשךזכר
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 . 'לפניו יתב  להיכלי מרום, ועולה  מיד  נכנסהיא    ועטיפת הנפש"

דברים   ננעעתתייקק  וו  בב..     הזה,  באופן  התפילה  כוח  אודות  כאן 

שביאר בשפתו הנעימה איך )ח"ג קנא(,    החזו"אמרן  מנפלאים  

מצווה   כמקיים  לא  להיות  צריכה  היום  במשך  תפילה  שכל 

עיות סבך הבלצאת מ  ועילמה שי  זה רק  שאלא ביודעו    ,למאבע

היא  הסובבות אם  "התפלה,  וז"ל:  שהיא(    אותו,  מצוה  )הגם 

אצלינו, נוסח  )אולם(    מעשית  כנה"ג  אנשי  לנו  שערכו  אחרי 

ערוך ומסודר בלתי משתנה, הינה אמנם מצוה עיונית בעיקרה, 

הלב   מצד  חובתה  יצא  שלא  וכל  הלב,  גם וחובת  עשה  לא 

אדם,  של  בליבו  עבודה  אלא  התפלה  שאין  מאומה,  במעשה 

שאמרו   זוהי כמו  בכל לבבכם איזו היא עבודה שבלב  ולעבדו 

מן האדם לפני בוראו יתב'   שנדרשתפילה, הנה עבודה בכל לב 

לו לאדם שעה אחת בעולמו שחפציו הושלמו   אין  לה.היא תפ

ותאותו בידו, אך הוא תמיד כמשתדל לבקש את החסר לעמדו  

ים אשר יסובבוהו  וקיומו, וכרודף להדוף מעל ראשו צבא הפגע

 תדלות ואם אחרי חוזק החפץ ושקידת ההש  יכתירוהו לבקרים,

 

 

ואשר   כל המעשים ומחולל כל המאורעות  וןאד  ישכח את יוצרו

המעשים כל  יועילוהו  לא  , הכנותיו  כל  יעזרוהו  ולא  בלעדו 

מצוות    תפילותיו?  היסכנו אוצר של מילים, צפצוף הפה! הזו 

תפילה? לכבד בפה והלב רחוק! הלא יספות חטא על פשע על  

אשר לא ימס מזרם קדש, אשר ימטירו עליו מסדרי   לב האבן

ק בעיזוז  תפלתם, התפלה  מערכי  בכנפי  הסתירו  אשר  דשם 

 עכ"ל. ,והוא נדרם בתרדמתו העמוקה ולא יעור לקול הקורא!"

, לנו היה נראה שלזכות לגדר תפילה זה רק ענין של ווההננההגג..    

היטב. אך    דברים אלו, כבר יתפללשינוי גישה, שאם יתבונן ב

"האמנם הדבר פשוט    פשוט כלל:  החזו"א שם ממשיך שאי"ז

אכן מה מאד יכבד על האדם  עד כה(,    )משנ"ת ומורגש בשכל  

התפלה במצוות  ולהשתלם  זה  מחולי  אאייןן    לה...  רפא  וואאממננםם  

ררךך  ההייששררהה    בביידדייננוו  דדבברר  ממבבוואארר  וועעררווךך  ווממססוודדרר  ללההווררוותת  ללפפננייננוו  ההדד  

ככללייוותת   ווללההררגגיישש   ללבב   ההייאא        ,,  ללפפתתווחח   בבהה   ווההעעממלל   בבתתווררהה   ההעעייווןן   ווררקק  

תת   ללככלל   ההככלל   ווההככווללללתת   ההייחחיידדהה   ההננפפשש  ההררפפוואאהה   ומבואר ".  חחללוואאיי  

 תפילה.בטעם  קבלי ,תורהבעמל ה בזכות חידוש  חזו"אב כאן

אחרי שההשתדלות והשקידה קנייני   אאממננםם  "המשיך:    עעוודד  

מה  שאמרו  ורכוש,  בעושר  כקניניו  הנפש,  במעלות  האדם 

בעושר  כן  שלו,  שהעושר  ממי  יבקש  ויתעשר  האדם  יעשה 

ו בתבונת  הנפש, ישים האדם פניו תמיד ליוצרו, שיחוננו ויבינה

אנשי   שתקנו  וכמו  על התורה,  ברכה  שמו"ע  בתפילת  כנה"ג 

הדעה, ובתפילת אהבה רבה ובקדושא דסדרא ובברכת אלקי 

נצור אחרי התפילה, ובברכת בריך שמיה ובעוד מקומות, ועל 

האדם לזכור תמיד ולהתפלל מקרב לב. והנה אמרו מיום שחרב 

דמעות,   משערי  חוץ  ננעלו  השערים  כל  ייזזככהה    וואא  ביהמ"ק  םם  

עעדד     ההתתווררהה,,   יידדייעעתת   בבההעעדדרר   ווההננממאאסס   ההררעע   אאתת   ללההררגגיישש   ההאאדדםם  

ששייממסס  ללבבבבוו  בבבבככיי  ללפפנניי  ההממקקווםם  בב""הה,,  ההננהה  יידדעע  ההאאדדםם  ככיי  ככבברר  זזככהה    

ננששממעעתת   ששתתפפייללתתוו   ההוואא   ממוובבטטחח   ווככבברר   חחללקקוו,,   וואאששרריי   , אך  ההררבבהה  

כי האדם עץ   יום,  יום  על האדם להוסיף שקידה על שקידתו 

ה וההשתדלות  והעמל  חלדו,  ימי  כל  וגדל  הולך  הנה השדה  ן 

 מרן החזו"א. הנפלאה של הנקראים "חיים" באמת. עכ"ל 

הן   לגאולת וישועת הכלל והפרט,  כבר  , כשמצפים אנועעתתהה

תיכף בשחרור החטופים הגשמיים בשבי עזה, ה' ירחם עליהם  

בכל מיני ניסיונות   חרור החטופים בשבי היצה"ר, והן לשמהרה

אמיתיות  לדרגות  לזכות  ובפרט  בדורינו,  היום  שיש  קשים  

 .כוח התפלה שבידינולהכיר ב  לנו  כמה חשוב  בשקידת התורה,
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  ככווחח  ההררצצייפפוותת  

    ידוע מגדולים שובבי"ם, וב ראשון  ההזה הוא    ההששבבוועע  אא..                            
ימוד  י"ם הוא לשובבשל עבודת הים  עצומשאחד מהתיקונים ה

ו   עושים לימוד רצוף של חמש שיש מקומות  תורה ברציפות, 

יבא מאמר זה  ו   הפסקה אשרי חלקם,  בלישעות בתענית דיבור  

 . הנכבד הזה של לימוד תורה ברציפות  העניןאת  ק  זחעל מנת ל

שיש ב' מיני רציפויות, יש רציפות של סך השעות    ננקקדדייםםוו  

ך וכדו', אהפסקה כלל בתענית דיבור  שלומדים ברצף אחד בלי  

גר הרבה זמן על אותה סוגיה. " כלומר שדויש רצף של "עיסוק

ג"כ מעלה בענין  ובכלל זה רצף של שנים שעוסק בתורה הוא  

לתהרצ והחיבור  הקשר  דומה  שלא  מעט יפות  שלמד  מי  ורה 

 שנים, לבין מי ששנים רבות כבר תקוע באהבתה של תורה. 

התעוררות   יש  ,"ף השעותצר" של    הסוג הראשון  וובבעעננייןן  בב..    

אבל גם מי שלא ים ידועים,  ופים והדברלאחרונה של כוללי רצ

, וגם מי שלא מסוגל לתענית דיבור ןרצופי  נמנה על לומדי כולל

דרגות רבות ברציפות, כי יש מי  רי יש  ה  בעת הסדרים,ממשית  

ו שתים, שבכלל לא יוצא מהבית מדרש כל הסדר חוץ מפעם א

גם אם מוצא את עצמו מדבר מידי פעם על דברים  אברך כזה,  

ההפסקה אינה חמורה כ"כ כמו  שאינם מענין הלימוד, מ"מ ה

ומ לגמרי  מדרש  מהבית  שיוצא  עניינים מי  עם  בחוץ  תעסק 

וי ש כאלו שנוהגים להיפך, שבביהמ"ד  שלא שייכים ללימוד. 

לימוד כלל,  ר מחוץ לדבשום  מקבלים על עצמם לא להפסיק ל

להפסיק   עליהם  זאת  בכל  עצמם  הרי  ואם  את  מטריחים  הם 

וחוזרים    צורךאת ה  ותרימהב  סיים שםל  כדיהביהמ"ד  לצאת מ

 ש רק לתורה. ביהמ"ד נשאר קודוכך ה  ,םלימודהמשיך בכף לתי

ל גם אם ימצא אברך שלא מקפיד לא על יציאות, ולא עאאבבלל    

עדיין   בדיבור,  מעלהפסקים  את  לו  הוא יש  אם  הרציפות  ת 

קיבל על עצמו לא להדליק את הפלאפון בשעת הסדרים, כי אז 

ותק  הוא מנהוא מנותק מהחוץ ומכל אנשי הקשר שבפלאפון, ו

זלזל  ה לחוב, וחלילמהקשר גשר אל המונה של רומי ורעש הר

כל סוף יש לו מעלת הרציפות כי  , כי הנה סוף  תו העצומהבמעל

קטנים ע"י ההפסקים שמפסיק  הוא אע"פ שנפערים חורים 

ביהמ"ד אבל עכ"פ אין פרצות  או יציאה מהע"י דיבור ופטפוט 

לביהמ"ד.   שמחוץ  אנשים  אם  טלפון  שיחות  של  ענקיות 

ת  ת רשושנמצא בגדיר  הידוע  מודילתא לדבר מהמושג הודוגמ

הרי  זה אומר שאפילו אם יש פרצות  "עומד מרובה" ששנקרא  

 בזה יש    הגדור מרובה על החורים, אך  העומד ש  זה "גדור" מכוח 

תיהיה פירצה   שלאב.  ,  יותר מי'א. שלא תיהיה פירצה    ,תנאי

גיסא אז אתי אוירא מהאי גיסא ומהאי  כי    "עומד "ה  מב' צדדי 

ך כאן, צריך ליצור מציאות של רציפות הגדורה וכ  .ומבטל ליה

, וכן  " ץעומד מרובה על הפרו"ץ, אך בעינן שיהיה  מהפסקי החו

לו  קים וביטולים משני צדדים שמתגברים אפישלא יהיה הפס

נות, זה גם עסקעל עומד מרובה, כלומר גם קשר לפולטיקה, ו

 ריו.ו מלפניו ומלאח שהם לא יהיכבר שני פרצות שצריך לדאוג  

שכר הולך ומתגדל לפי משך הרציפות אשר ה לדעת ש    ווצצררייךך  

מדברי ספר יצירה  סמך לזה,  זוכה לה בלימודו, ושמעתי פעם  

 , ש בונות ששה בתים של  ,שתי אבנים בונות שתי בתים"  )פ"ד(

ם  חמש בונות מאה ועשרי ,ארבע בונות עשרים וארבעה בתים

בת  ,בתים ועשרים  מאות  שבע  בונות  אבנים   ים,שש  שבע 

מכאן ואילך צא וחשוב    ,בונות חמשת אלפים וארבעים בתים

ודאי ב. וע"כ  .זן יכולה לשמועומה שאין הפה יכול לדבר ולא הא

  לימודרציפות  ענין  ב  ן גםנכוזה  בל  אזה פירושים עמוקים,  יש ל

 שעות ג'תים, אבל בשתי ב בשמיםעתיים בונים התורה, שבש

ד בתים, ובה' שעות ד' שעות כ"וב  בתים,  ה בונים בשמים שש

זה נכון גם על חשבון של דקות כמובן, וכן הלאה, ו  ק"כ בתים

ובסך הכל יוצא שבכל פעם שפוסק מלימודו הוא חוזר שוב אל 

 ד נותן מבט מרומם.ונופל כל התעריף, וזה לבקודת ההתחלה נ

רציפות של משך העיסוק בסוגיא אחת,   גם  יש  כאמור אאךך    גג..    

דורינו לדור חדשה  הבחנה    חשוב  מרביץ תורה  אמרובזה   בין 

, ים לאין שיעור, ומאידךודם, שמחד בדורינו נתרבו הספסלק

 רוב קודם  זוכים לשלוט בלימודם ישנה ירידה, שבדור  הכמות  ב

, והוא לא רבים נעשים לת"ח, ואילו היום  ח"צמחו לתהלומדים  

, שפעם המסלול של הכוללים היה יותר קצר, בזה הסבראמר  

רמה הכי ב  תוםלא ננעלו על הנושא הנלמד ומיצו אותו עד  וממי

אבל היום כל  !חכםמי ששולט בלימודו נעשה תלמיד גבוהה, ו

התורה נפתחה לאורך ולרוחב, שיש חבורות גם בזרעים טהרות  

ך, ואפילו יש מועד וקדשים, וד' חלקי שולחן ערו ומי מדבר על

הזה הפיזור  דוקא  אבל    העמיק בפנימיות התורה,רבים שירדו ל

בנעילה על המטרה, וזה    ד הפסיוצר  והלהט להקיף כמה שיותר,  

לים  וכבלימודם עד רמה שישבקיאים    ת"ח  יםצאוגורם שלא י

מאמרם ע"ז  למעשה בתחום שהם למדו, וכבר המליצו    להורות

וץ מבעל מלאכה אחת, שמי שהוא ח ז"ל מעולם לא נצחני אדם  

 ע"ז. ז הוא נהיה "בעלים"אעל מלאכה אחת ולא מתפזר  בגדר ב

הרציפות, שמקבל על עצמו לא לזוז מבירור   חלכר  וקש  ווההוואא

מסויים ועד    ענין  דוד,  תומו,  אדונינו  עצת  בכלל  אם ש"הוא 

אז תבין יראת ה' ודעת  כמטמונים תחפשנה  תבקשנה ככסף ו

שבוע   ,מוכרת שבוע טמבור, שלא יתכן חנות ש"אלקים תמצא

         ..  ייפפוותת  ששרריי  ההזזווככהה  ללררצצ  וואא    ...שעוניםשבוע נעלים ושבוע    ,יםמאפ

בס”ד

“כי ידעתי את מכאוביו”

“אני לא יודע למה הילד הזה מתנהג כך, מה הוא רוצה? מה 
יש לו? הוא לא מבין שהוא הורס לעצמו את החיים? מאיפה 
פשוט  מתנהג  הוא  טיפש,  ילד  לא  הוא  זה?  את  לקח  הוא 
מזעזע, כמו תינוק, זה יכול להוציא מן הדעת.. מה לא ניסינו,  
איפה לא השארנו את הארנק שלנו?! לפעמים נראה כאילו 
זה  בשמות..  לזה  קוראים  היום..  בדווקא!  זאת  עושה  הוא 
לא היה בזמנינו.. מבקשים מאיתנו שנבין, שנכיל, שנאהב.. 
שנספוג.. עלינו ההורים ויתרו מזמן.. האמן לי,  דור מבולבל.. 
פעם זה היה נגמר בפאצ’ אחד.. לא שלא ניסיתי גם את זה.. 
אבל, גם זה, בדור שלנו כבר לא יעיל כמו פעם.. גם זה כבר 
האם  לשאול  בשביל  פה  אנחנו  בקיצור..  אותו..  מרגש  לא 
הזו..?  הבעיה  לכל  פתרון  נכון,  יותר  עצה?..  איזו  לכם  יש 
דבר אחד אני יודע!.. שאם הוא היה רוצה! הוא היה מתנהג 
אחרת!” ולמה הוא לא רוצה? שאלתי.. “הוא יודע לרצות?! 
הדור הזה רוצה משהו? כלום וכלום! רק שיעשו לי, שייתנו 
בקיצור..  אותי..  שיאהבו  לי,  שיקשיבו  אותי,  שיבינו  לי.. 
כל  לראות  וכואב  עצוב  באמת  עצוב..  לפניו..  ברך  שיכרעו 
כך הרבה הורים מתוסכלים.. חשבתי, אמרתי לעצמי.. אולי 
וזו  קיים  הדור  להתבונן.  לב  לשים  צריכים  באמת  אנחנו 

מציאות.. אולי לדעת את מכאוביו של הדור.. לא רק לראות 

ולשמוע.. אלא גם לנסות “לדעת”.. אבל גם לנו “בוגרי” הדור 

הקודם.. כבר יש “קושי” בשימת לב להתבוננות.. גם אנחנו 

אחרי  אחרי..  רצים  אנחנו  גם  בדעתנו..  “מיושבים”  פחות 
מה?! והילדים, והנערים.. מי ידע אותם??

ובכה...  הפסקה  אחרי  עמד  מוישי  חינוך:  איש  לי  סיפר 
נגשתי אליו ושאלתי: מוישי, צדיק שלי, מה קרה? “הרביצו 
לי”.. ואיפה הרב’ה? שאלתי. “בכיתה” הוא השיב. נו.. ספרת 
לו? כן! ומה הוא אמר? הוא אמר שהוא שומע.. אז.. מוישי.. 
אומר  כשהרב’ה  ענה..  הוא  הרב,  יטפל.  הרב’ה  תדאג..  אל 

שמעתי.. זה אומר.. זה לא מעניין אותי..

“ויאמר ד’ ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים ואת צעקתם 

שמעתי מפני נגשיו כי ידעתי את מכאוביו”. )ג’ ז’( וברש”י: “ 
כי שמתי לב להתבונן ולדעת את  כמו וידע אלוקים כלומר 
מכאוביו ולא העלמתי עיני ולא אאטום את אזני מצעקתם”

וכתב רבינו בחיי: “ראה ראיתי. יש בכתוב הזה ג’ ענינים זה 

למעלה מזה ראיה שמיעה ידיעה, למעלה מראיה שמיעה 
משתיהן  למעלה  הראיה,  מכח  ודק  זך  השמיעה  כח  שהרי 
ידיעה שאין השלמת הראיה או השמיעה אלא בידיעה שאם 

יראה אדם דבר או ישמע קול ולא ידע מה הוא הרי הוא כאלו 

לא ראה אותו דבר או לא שמע אותו הקול. ועל כן יבאו שני 

ענינים אלו בתורה במקום הבנה, שמיעה הוא שכתוב )דברים 
כח( גוי אשר לא תשמע לשונו, ראיה הוא שכתוב )קהלת א( 

ולבי ראה, והיודע דבר אע”פ שלא ראה אותו ולא שמע אותו 
מעולם הוא כאלו ראהו או שמעו”.

על דברי רש”י - “שמתי לב להתבונן” כותב ר’ ירוחם ממיר 

זצ”ל: “לכאורה מאי שייך לומר אצל הבורא עולם “כי שמתי 

לב” אלא שמצינו אמר )דברים  ל”א י”ז( “והסתרתי פני מהם”. 
הנה אלה ממידותיו של הקב”ה, יש מידה של הסתר פנים, 
לב  שמתי  של  במידה  להתבונן,  לב  שמתי  של  מידה  ויש 

להתבונן, הנה המידה כי הכול גלוי לפניו, גלוי בתכלית, כל 
ופרטי פרטיהם, למשל, כשאדם עובר  החלקים לפרטיהם, 
לפני חולה ושומע אנחותיו, אם שהוא יודע ודאי כי כואב לו 
להחולה, אבל ידיעתו אינה חודרת אל כל הפרטים והקמטים 
כי לזה כבר צריכים לרוב התבוננות, מיוחדות  של המחלה, 

לתוכיותה של המחלה, ולא יקרא אם כן כי ידיעתו בכאביו 

היא ידיעה שלימה באמת. ורק אחר שהוא מתבונן במחלתו, 

נקרא  זה  וקמטיה,  פרטיה  בכל  דק,  דק  היטב  היטב  וחודר 

זולתו גלויה  ידיעה שלימה, זה נקרא כי מחלתו של  באמת 

לפניו, ולא מסותרת היא. כמובן שאצל הקב”ה אין שייך כל 
הדברים הגשמיים האלה, כל ידיעותיו הם בסקירה אחת, לא 
לפניו עניין של התבוננות ח”ו. וכל הדברים הינם רק לשבר 
כי בלתי התבוננות בפרטי הדבר בכל תוכיותם,  את האוזן. 
בכל דקויותיהם, לכל קמטיהם.. נקרא עדין אינו יודע, בלתי 

התבוננות רבה נקרא עדין אינו רואה.. )דעת תורה(

גדול שצריך, הוא להכיר  “והדעת היותר  יועץ:  וכתב הפלא 

לעצמו שאין בו דעת, ולבקש לעולם ללמד דעת מכל אדם, 

ללמד  שצריך  ובשנים  בחכמה  ממנו  שגדול  ממי  שכן  וכל 

דעת ממנו, או מספרים ומפי סופרים ילמד אדם איזוהי דרך 

ישרה, ואפילו אם אין דעתו מסכמת לדעתם יבטל דעתו מפני 

דעתם.. וכבר אמר החכם )עי’ אוצר המשלים והפתגמים( אין לי 

ואמר  ידעתי.  שלא  שידעתי  מה  אלא  ודאית,  ידיעה  שום 
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בס”ד

“כי ידעתי את מכאוביו”

“אני לא יודע למה הילד הזה מתנהג כך, מה הוא רוצה? מה 
יש לו? הוא לא מבין שהוא הורס לעצמו את החיים? מאיפה 
פשוט  מתנהג  הוא  טיפש,  ילד  לא  הוא  זה?  את  לקח  הוא 
מזעזע, כמו תינוק, זה יכול להוציא מן הדעת.. מה לא ניסינו,  
איפה לא השארנו את הארנק שלנו?! לפעמים נראה כאילו 
זה  בשמות..  לזה  קוראים  היום..  בדווקא!  זאת  עושה  הוא 
לא היה בזמנינו.. מבקשים מאיתנו שנבין, שנכיל, שנאהב.. 
שנספוג.. עלינו ההורים ויתרו מזמן.. האמן לי,  דור מבולבל.. 
פעם זה היה נגמר בפאצ’ אחד.. לא שלא ניסיתי גם את זה.. 
אבל, גם זה, בדור שלנו כבר לא יעיל כמו פעם.. גם זה כבר 
האם  לשאול  בשביל  פה  אנחנו  בקיצור..  אותו..  מרגש  לא 
הזו..?  הבעיה  לכל  פתרון  נכון,  יותר  עצה?..  איזו  לכם  יש 
דבר אחד אני יודע!.. שאם הוא היה רוצה! הוא היה מתנהג 
אחרת!” ולמה הוא לא רוצה? שאלתי.. “הוא יודע לרצות?! 
הדור הזה רוצה משהו? כלום וכלום! רק שיעשו לי, שייתנו 
בקיצור..  אותי..  שיאהבו  לי,  שיקשיבו  אותי,  שיבינו  לי.. 
כל  לראות  וכואב  עצוב  באמת  עצוב..  לפניו..  ברך  שיכרעו 
כך הרבה הורים מתוסכלים.. חשבתי, אמרתי לעצמי.. אולי 
וזו  קיים  הדור  להתבונן.  לב  לשים  צריכים  באמת  אנחנו 

מציאות.. אולי לדעת את מכאוביו של הדור.. לא רק לראות 

ולשמוע.. אלא גם לנסות “לדעת”.. אבל גם לנו “בוגרי” הדור 

הקודם.. כבר יש “קושי” בשימת לב להתבוננות.. גם אנחנו 

אחרי  אחרי..  רצים  אנחנו  גם  בדעתנו..  “מיושבים”  פחות 
מה?! והילדים, והנערים.. מי ידע אותם??

ובכה...  הפסקה  אחרי  עמד  מוישי  חינוך:  איש  לי  סיפר 
נגשתי אליו ושאלתי: מוישי, צדיק שלי, מה קרה? “הרביצו 
לי”.. ואיפה הרב’ה? שאלתי. “בכיתה” הוא השיב. נו.. ספרת 
לו? כן! ומה הוא אמר? הוא אמר שהוא שומע.. אז.. מוישי.. 
אומר  כשהרב’ה  ענה..  הוא  הרב,  יטפל.  הרב’ה  תדאג..  אל 

שמעתי.. זה אומר.. זה לא מעניין אותי..

“ויאמר ד’ ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים ואת צעקתם 

שמעתי מפני נגשיו כי ידעתי את מכאוביו”. )ג’ ז’( וברש”י: “ 
כי שמתי לב להתבונן ולדעת את  כמו וידע אלוקים כלומר 
מכאוביו ולא העלמתי עיני ולא אאטום את אזני מצעקתם”

וכתב רבינו בחיי: “ראה ראיתי. יש בכתוב הזה ג’ ענינים זה 

למעלה מזה ראיה שמיעה ידיעה, למעלה מראיה שמיעה 
משתיהן  למעלה  הראיה,  מכח  ודק  זך  השמיעה  כח  שהרי 
ידיעה שאין השלמת הראיה או השמיעה אלא בידיעה שאם 

יראה אדם דבר או ישמע קול ולא ידע מה הוא הרי הוא כאלו 

לא ראה אותו דבר או לא שמע אותו הקול. ועל כן יבאו שני 

ענינים אלו בתורה במקום הבנה, שמיעה הוא שכתוב )דברים 
כח( גוי אשר לא תשמע לשונו, ראיה הוא שכתוב )קהלת א( 

ולבי ראה, והיודע דבר אע”פ שלא ראה אותו ולא שמע אותו 
מעולם הוא כאלו ראהו או שמעו”.

על דברי רש”י - “שמתי לב להתבונן” כותב ר’ ירוחם ממיר 

זצ”ל: “לכאורה מאי שייך לומר אצל הבורא עולם “כי שמתי 

לב” אלא שמצינו אמר )דברים  ל”א י”ז( “והסתרתי פני מהם”. 
הנה אלה ממידותיו של הקב”ה, יש מידה של הסתר פנים, 
לב  שמתי  של  במידה  להתבונן,  לב  שמתי  של  מידה  ויש 

להתבונן, הנה המידה כי הכול גלוי לפניו, גלוי בתכלית, כל 
ופרטי פרטיהם, למשל, כשאדם עובר  החלקים לפרטיהם, 
לפני חולה ושומע אנחותיו, אם שהוא יודע ודאי כי כואב לו 
להחולה, אבל ידיעתו אינה חודרת אל כל הפרטים והקמטים 
כי לזה כבר צריכים לרוב התבוננות, מיוחדות  של המחלה, 

לתוכיותה של המחלה, ולא יקרא אם כן כי ידיעתו בכאביו 

היא ידיעה שלימה באמת. ורק אחר שהוא מתבונן במחלתו, 

נקרא  זה  וקמטיה,  פרטיה  בכל  דק,  דק  היטב  היטב  וחודר 

זולתו גלויה  ידיעה שלימה, זה נקרא כי מחלתו של  באמת 

לפניו, ולא מסותרת היא. כמובן שאצל הקב”ה אין שייך כל 
הדברים הגשמיים האלה, כל ידיעותיו הם בסקירה אחת, לא 
לפניו עניין של התבוננות ח”ו. וכל הדברים הינם רק לשבר 
כי בלתי התבוננות בפרטי הדבר בכל תוכיותם,  את האוזן. 
בכל דקויותיהם, לכל קמטיהם.. נקרא עדין אינו יודע, בלתי 

התבוננות רבה נקרא עדין אינו רואה.. )דעת תורה(

גדול שצריך, הוא להכיר  “והדעת היותר  יועץ:  וכתב הפלא 

לעצמו שאין בו דעת, ולבקש לעולם ללמד דעת מכל אדם, 

ללמד  שצריך  ובשנים  בחכמה  ממנו  שגדול  ממי  שכן  וכל 

דעת ממנו, או מספרים ומפי סופרים ילמד אדם איזוהי דרך 

ישרה, ואפילו אם אין דעתו מסכמת לדעתם יבטל דעתו מפני 

דעתם.. וכבר אמר החכם )עי’ אוצר המשלים והפתגמים( אין לי 

ואמר  ידעתי.  שלא  שידעתי  מה  אלא  ודאית,  ידיעה  שום 
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 חנוך לנער
החכם )שם( לא ידעתי שידעתי עד שידעתי שלא ידעתי..” 

)ערך דעת(

קשה “לשים לב להתבונן”.. עוד יותר קשה.. שאתה לא מבין 

ויודע שזה נצרך בכלל.. בוויכוח בין הורים באחד מערי הארץ, 

טען אחד ההורים שהשגחה על נער לא צריכה להיות בכלל 

תחום האחריות שלנו.. זה באחריותו של כל נער, לבחור נכון! 

אני אמור לעקוב אחרי ילדי מה הם עושים בשעות הלילה? 

בארבע  במייל  מתכתבות  בנותי  מי  עם  לבדוק  אמור  אני 

לפנות בוקר?! מתי הם יקחו אחריות על מעשיהם?!.. לעומתו 

נטען: אתה יודע מה מתחולל היום בליבם של בני הנעורים.. 

מכיר אתה את הגירויים?.. את זמינותם?.. מבין אתה איפה 

היינו ולהיכן הגענו.. 

הרב דסלר זצ”ל במכתב מאליהו )חלק ג’ עמ’ 611( כתב בדורו 

הוא.. את הדברים הבאים: “דורנו הוא בוודאי דור עקבתא 

דמשיחא, אשר עליו אמרו רז”ל )סוטה מ”ט ע”ב( והאמת תהא 

תוכן  בלי  בחיצוניות  הדבק  חיצוני,  דור  הוא  דורנו  נעדרת, 

עולמו  שכל  דור  לשמה,  שלא   – טובותיו  שכל  דור  פנימי, 

מחשבותיו  שכל  דור  משחקים,   – מעשיו  וכל  תיאטרון,   –

בדור  ממנו..  נעדרת  האמיתית  המציאות  והשגת  דמיון.   –

אשר כזה כל העולם כולו – בית חולי נפש, אשר בדמיונות 

ידבקו ויחשבו, ומי המה הרופאים בבית החולים הנורא הזה? 

מבולבלת  ודעתם  מטושטש,  שכלם  הן,  בעצמם!  החולים 

והסביבה מלאה שגעון, האם לחולי נפשר יאמר, צאו ורפאו 

ולתור  לדרוש  אלא  לנו  אין  המצב!  נורא  מה  עצמכם?  את 

אחרי נקודת האמת – ניצוץ הרצון הפנימי שישנו בליבו של 

כל אחד מישראל, ונמצאנו בעזרת ד’ אם נתחזק בכל כוחנו.”

דגם  “העניין  הלוי”:  “הבית  וכתב  מכאוביו”  את  ידעתי  “כי 

האדם בעצמו לא יוכל לידע מכאובי עצמו, וכמו עשיר גדול 

שירד מנכסיו ונעשה עני גדול, והוא בין כך וכך הורגל מעט, 
וגם נשכח ממנו גודל מעלתו שהיה לו מקדם ומעלת אביו 
בוודאי יהא נשכח ממנו ועל כן איננו מכיר רק צערו מדחקו 
של עכשיו ואינו מבחין בעצמו היאך גדלה נפילתו מאיגרא 
ידעו  לא  רובם  במצרים  ישראל  וכן  עמיקתא.  לבירא  רמא 

כלל מעלתם הגדולה בכל הפרטים, הן בשלימות הנפש והן 
רק  הרגישו  ולא  ויעקב  יצחק  אברהם  בימי  גופני  בענייני 
דוחק של עכשיו שסובלים עתה. וזהו שאמר הכתוב “ראה 
מפני  שמעתי  צעקתם  ואת  במצרים  עמי  עני  את  ראיתי 
יודעים  דהם בעצמם אינם  נוגשיו כי ידעתי את מכאוביו”, 
מכאובם ונפילתם כמה גדלה ואינם צועקים רק מפני נוגשיו 

וזהו  מכאוביו.  את  ידעתי  אנכי  אבל  כעת  ממנו  שסובלים 

העשוי  ואת  אתכם  פקדתי  “פקד  הכתוב  שאמר  מה  ג”כ 
לכם במצרים”. אמר שאני פוקד שתי הבחינות, מעלתכם 
ומדרגתכם מאז, וגם מה שנעשה לכם עתה במצרים.. ועל 
יוחנן  ר’  )כ”ד(  בפתיחתא  איכה  במדרש  נתכוונו  זו  כוונה 
אמר הקב”ה אני דומה היום לאדם שיש לו בן יחידי  פתח: 
ועשה לו חופה ומת בתוך חופתו שאין לך כאב לא עלי ולא 

מקבריהם  ומשה  ויעקב  יצחק  לאברהם  וקרא  לך  בני..  על 

ודם  דבשר  כמש”כ,  המאמר  כוונת  לבכות.  יודעים  שהם 

נעשה לו הרגל מעט מעט ושוכח מעלתו שהיה לו מקודם 
כך  ומשום  בהקב”ה,  שייך  לא  זה  וכל  אביו,  מעלת  ובפרט 
הן  בהדרגה  מטה  מטה  ירדו  החורבן  בעת  דישראל  הגם 
קודם  דורות  כמה  אשר  בקדושתם  הרוחנית  בהצלחה 
החורבן הותחל לירד, והן בענייני הגוף שהרי לא גלו כולם 
כעת  כ”ג(  ח’  )ישעיה  הכתוב  וכמאמר  גליות  כמה  רק  כאחד 
הקל ארצה זבולן. אבל הקב”ה משגיח בישראל ורואה היאך 
היו בזמן הקודם ברום המעלה בכל הפרטים והיאך הם עתה 
בכל הפרטים, וזהו שאמר לו אני דומה היום לאדם שהיה 
לו בן יחיד ועשה לו חופה ומת בתוך חופתו, דהיינו מרום 
ההצלחה ומאיגרא רמא לבירא עמיקתא. ואין לך כאב לא 
עלי ולא על בני, דירמיה אחר שלא ראה אותם בעת שהיה 
והעצה  הצער.  גודל  כך  כל  לשער  לו  א”א  גדולה  מדרגתם 
היעוצה לזה להעמיד לאברהם יצחק ויעקב ומשה, אשר הם 

היו בעת מדרגתם העליונה והאבות היו מרכבה לשכינה וגם 

משה בעת קבלת התורה וברום הצלחת ישראל, והם כשיראו 

אותם היאך הם עתה ידעו עד כמה יש לבכות עליהם.  וזהו 

שאמר כאן “כי ידעתי את מכאוביו”.

“אתה לא נראה שמח – יש משהו שמעיק לך”? כך, בהפסקה, 

פנה אחד מן המלמדים לשמוליק - תלמיד מהשנה שעברה 

אני  שמוליק?!  ענה..  ולא  מבט..  השפיל  שמוליק  אצלו.. 

שמוליק  לשתף?  רוצה  משהו..  קורה  אותך..  ויודע  מכיר 

הביט בעיניים כואבות ולא השיב..  המלמד נקט יוזמה ופנה 

למלמד העכשווי של שמוליק.. “שמת לב ששמוליק תלמידך 

התפלא:  המלמד  עליו”?  עובר  משהו  נפולות?  פנים  עם 

“שמוליק? שמוליק, תמיד כך.. מתחילת השנה הוא כך.. כך 

משנה  אותו  מכיר  אני  מאמין!  לא  “אני  אותו”..  מכיר  אני 

שעברה.. זה לא אותו ילד.. הוא היה מלא בשמחה ובחן, ילד 

מלא וגדוש בלימודים ובחברה.. תברר.. חייב להיות שקרה 

משהו.. אני “יודע” איך הוא יכול להיות”.. שמוליק סירב.. לא 

שיתף פעולה עם המלמד.. לאחרונה.. “הסכים” לשתף. נהיה 

יותר קשה... הכיתה עשתה עלי “חרם” אני יכול להבין למה.. 

אבל זה קשה לי.. ופרץ בבכי..  רק כשלא היה יכול שמוליק 

לשאת יותר.. אז.. 

לא מספיק רק לשים לב ולהתבונן בילדי ובתלמידי.. צריך 
אני גם לדעת את עצמי.. עוד לפני שמישהו יזכיר לי זאת..

וכבר כתב רבי פנחס הורוביץ זי”ע בעל ההפלאה בספר “פנים 

יפות”: “בכובד הגלות במצרים, לא היו יכולין להתפלל, שהיו 

שקועים בטומאת מצרים בנשמתם ולא היו מרגישים עיקר 
וידע את מכאובם, העיר אותם  ד’ עליהם  כאבם, ובחמלת 
לצעוק  לבבם  נתעורר  זה  ידי  ועל  נוגשיהם  מפני  בצעקם 
)תהילים  הכתוב  שאמר  כענין  נשמתם,  שורש  על  ד’  לפני 
שעל ידי הלבוש של העני  ק”ב א’( “תפילה לעני כי יעטוף” 

נתעורר הפנימיות לשפוך שיחו לפני ד’”..  

צריך  לדעת.. בשביל להבין על מה לבכות..
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מחשבות טובות
מענה לבני הישיבות בנתיבי העליה

גליון 71
כיצד להתמודד עם קנאה - חלק א’

אל הישיבה הגדולה הגעתי ביחד עם חבר טוב שלמד 
עימי כל שנות הישיבה הקטנה. במשך שנות ה’ישיבה 
קטנה’ וגם בתחילת ‘ישיבה גדולה’ הייתי בעל מעמד 
גבוה ושם טוב יותר מחברי, אולם במשך הזמן נהתפכה 
הקערה על פיה, וחברי - שיש בהחלט מה להעריך בו - 
תפס מעמד גבוה, ואני חש שהקפיצה שלו מפריעה לי 
מאד. אני מרגיש שהדמות שלו מאפילה על שלי ואינני 
מצליח להרגיש טוב עם המעמד המוצלח שלי. אני יודע 
שההרגשות הללו הן קנאה וממילא אין בהן ממש, אבל 
הידיעה הזאת לא משנה את המציאות, אלא מוסיפה לי 
תחושת כישלון וזהו. אשמח לקבל מבט אחר על מידת 

הקנאה, ואולי אמצא את הדרך להתגבר עליה.

מידת  של  הופעתה  היא  בדבריך,  המתוארת  המציאות 

הקנאה המתעוררת באופן טבעי ונורמלי אצל רבים וטובים. 

כל אדם מודד את ערכו ואת שיעור קומתו לעומת שכניו 

וחבריו, ומקבל פרספקטיבה )נקודת מבט( לרמת כישוריו 

מאד  שכיח  זולתו.  לכישורי  השוואתו  ידי  על  והצלחתו 

למצוא בחורים שעלו והצליחו בישיבה קטנה, שבה מסלול 

הסדרים  הישיבה,  הנהלת  ע”י  ומשורטט  ברור  ההצלחה 

הקפדניים, המבחנים וכיו”ב, אך עם המעבר לישיבה גדולה 

בה כל בחור בונה את אישיותו באופן יותר עצמאי וייחודי, 

הרגישו שהם מתחילים הכל מחדש, וכמובן הוצרכו לקנות 

שוב את מעמדם. התמודדות חדשה זו בתוך ישיבה גדולה 

תרתי משמע, ומול המוני בחורים איכותיים ממגוון רחב של 

ישיבות קטנות וסוגים שונים, עלולה להביא בחור לתחושת 

נחיתות מתוך מחשבה שאינו נחשב מספיק בתוך ים הבחורים 

המוצלחים. התוצאה הכמעט בלתי נמנעת היא קנאה בבעלי 

הכישרון הבולטים בבית המדרש, או בבחורים כריזמטיים 

שיש להם נוכחות מרכזית בחברה, ובכל אלו שנחשבים יותר 

ממנו )לדעת המקנא...(. קנאה ממלאה את מרחבי החשיבה 

ומפריעה את הריכוז, ומכה ללא רחם בדימוי העצמי וממילא 

מונעת את היצירתיות ואת השאפתנות להצליח, שהרי אם 

אני ‘כזה’ פשוט לעומת חברי ואין בי את המעלות שלהם, לא 

אוכל לתפוס מקום משל עצמי, כי הכל כבר תפוס....

מידת הקנאה נובעת מכך שהאדם מודד את הצלחתו ביחס 

לאחרים, בדרך כלל המדידה היא מול אלו שיש לו מכנה 

משותף עימם. כאשר הוא רואה שבדבר מסוים הם הצליחו 

יותר ממנו, הוא מרגיש שהדבר הזה נשלל ממנו, ומתעורר 

בו רצון להשיג את אותו הדבר. בדרך כלל בחור אינו מקנא 

בראש הישיבה שלו על שיעור כללי מוצלח שמסר, אלא 

בחבר שלו ששאל שאלה מוצלחת באותו שיעור... המציאות 

שאתה מתאר, בה הגעת ביחד עם חבר טוב מאותה ישיבה 

קטנה, היא המכנה המשותף שלכם, המעמיד לך מול העיניים 

כי ההצלחה שלו היתה יכולה )וצריכה לדעתך( להיות שלך.

היא  להבין ממה  לעומקה,  זו  מידה  ולהכיר  ללמוד  חשוב 

גם  לה  יש  ואם  שלילית  בצורה  יוצאת  היא  היכן  נובעת, 

מקום חיובי, וכיצד ניתן להתמודד למעשה עם התחושות 

העוצמתיות של הקנאה.

זכיתי להיות נוכח בעבר בשיחת רעים של מרביצי תורה, 

בחו”ל  נובהרדוק  ישיבת  ישיש משרידי  ת”ח  בה השתתף 

עיני  את  והאיר  הגבורות,  גיל  את  שעבר  השואה,  מלפני 

‘הקנאה  חז”ל  במאמר  פתח  דבריו  את  הקנאה.  בענין 

והטעים  העולם’,  מן  האדם  את  מוציאים  והכבוד  והתאוה 

כי בנובהרדוק אמרו שג’ מידות אלו, מלוות את האדם עד 

מותו, ותאר בצורה מוחשית כי עד שלא מכניסים את גוף 

האדם לאחר מותו לתוך האדמה, הוא דבוק ואחוז בג’ מידות 

רעות הללו. ידוע הסיפור אודות שתי אחיות שהיו שונאות זו 

את זו, וכאשר כבר היתה על ערש דוי ביקשה לתת נשיקת 

פרידה לאחותה, אולם כשאחותה התכופפה לעברה, נשכה 

אותה האחות הגוועת בשארית כוחותיה... הרי שאף כשאדם 

יודע ששעותיו ספורות, אינו משתחרר ממידות אלו.

את  לו  ונתן  רבות,  ומידות  תכונות  באדם  הטביע  הקב”ה 

הכח ואת האחריות לנווט אותם למעשים טובים. אין כוח 

ותכונה שניטעו באדם שאינם אמורים לשמש אותו בדרכו 

להצליח בתכליתו האמיתית - להיות אדם שלם ע”י מילוי 

אלא  רעות,  תכונות  עם  נברא  לא  האדם  בעולמו.  חובתו 

עם תכונות פוטנציאליות שנמצאות בו בכוח, ועליו לבחור 

כיוון להוליך אותן.  ולאיזה  כיצד להשתמש בהן  ולהכריע 

אל  אותו  תקדם  נכונה  בצורה  בה  שישתמש  תכונה  כל 

השלימות, וכאשר ישתמש בה שלא כראוי, היא תרחיק אותו 

מן השלימות ותוביל אותו לכישלונות ולמעשים לא טובים. 

גם מידת הקנאה נועדה לקדם את האדם אל תכליתו. אם 
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ישכיל לנתב אותה כראוי למקומה הנכון, היא תהיה כוח מניע 

אל ההצלחה, אך אם יניח לקנאה המתעוררת בו לנהל אותו 

לפי ההרגשה הטבעית, היא תהווה עבורו אבן נגף שתעצור 

ותסכול.  רב  צער  ותגרום  התקדמותו,  את  ניכרת  בצורה 

היעב”ץ )מגדל עוז נוה חכם מ”א( כותב: ‘לזה צריך שתבין, 

כי אין שום מידה רעה בעצם, כי אם במקרה... כשאינו פועל 

בה בדבר הראוי בשיעור הראוי, ואפילו הטובות, אצל רוב בני 

אדם יחזרו רעות, אם אינן עשויות כתקנן בהשקפת השכל – 

במידה במקום ובזמן’.

ניתן להבחין בג’ אופנים בהם מופיעה מידת הקנאה: 1( קנאת 

אדם במעלה או רכוש או כל דבר אחר אצל הזולת שאינם 

מודע,  בתת  או  )במודע  ומקוה  מאחל  והוא  אצלו,  קיימים 

אצל  מלהתקיים  יחדל  יתרון  שאותו  אחרת(  או  כזו  ברמה 

לציפיה  בזולת מביאה את האדם  2( כאשר הקנאה  זולתו. 

להשיג בעצמו את הדבר המצוי אצל זולתו, וכמיהה זו גורמת 

לו צער רב ועוגמת נפש, ובוודאי מפריעה את התקדמותו. 3( 

כאשר האדם רואה דבר מה אצל זולתו, והוא מתעורר מתוך 

כך להגיע להישגים התואמים את מידתו בעצמו, הוא מקבל 

שאיפה ודחיפה לבנות את עצמו ולהתקדם באותם תחומים 

בהם הוא אמור לפעול ולעשות ולהצליח.

שאיפה  מקבל  האדם  ידה  שעל  היא  זו  בתכונה  התועלת 

להתקדם בחיים. כאשר האדם מתבונן בסביבתו ורואה אחרים 

הגיעו  יותר,  או  מוצא שלו פחות  נקודת  באותה  שהתחילו 

למקומות אליהם עדיין לא הגיע, הוא מגיע למחשבה כיצד 

הוא יכול ג”כ להגיע לאותם מקומות. חז”ל אומרים )מדרש 

שוחר טוב תהילים לז( אמר הקב”ה קנא לי, שאילולי הקנאה 

בית,  בונה  ואינו  אשה,  נושא  אדם  ואין  עומד,  העולם  אין 

שאילולי שקנא אברהם, לא היה קונה שמים וארץ, ואימתי 

ליה  אמר  התיבה,  מן  יצאת  כיצד  צדק  למלכי  קנא שאמר 

בצדקה שהיינו עושים שם, וכו’, אותה שעה אמר אברהם ומה 

אילולי שעשו צדקה עם בהמה וחיה ועוף לא היו יוצאין, וכיון 

שעשו צדקה יצאו, ואני אם אעשה עם בני אדם על אחת כמה 

וכמה, באותה שעה נטע אשל בבאר שבע, אכילה שתיה לויה.

מחשבה כזאת הינה חיובית בהחלט, כל עוד היא מקדמת 

אותו, ועל זה אמרו )ב”ב כא.( קנאת סופרים תרבה חכמה. 

לתחושה  מביאה  היא  מגבולותיה,  יוצאת  היא  כאשר  אבל 

שאני לא שוה כל עוד אין לי את מה שיש לו. אף אם אין עין 

האדם צרה בהצלחתו של חברו, יש בכך פגם וחיסרון, מחמת 

ידים ומקשה עליו  הצער הנגרם לאדם ומשרה עליו רפיון 

להתקדם בדרכו שלו ולפי כוחותיו.

עד כאן נגענו בקנאה טבעית ונכונה שיכולה להיות מועילה 

או מזיקה, אך הסוג הראשון של הקנאה שהזכרנו, הינו שלילי 

בעצם, וגם עבירה )כמבואר ברמב”ם הלכות דעות ז ג שצריך 

לחזור בתשובה על קנאה(. על זה אמרו חז”ל )אבות ה יט( שמי 

שיש לו עין טובה הוא מתלמידיו של אברהם אבינו, ומי שיש 

לו עין רעה הוא מתלמידיו של בלעם הרשע, וכתב המהר”ל 

)נתיב לב טוב( שקנאה כזו יותר גרועה משאר המידות, מפני 

שתאווה וכבוד אדם רוצה לעצמו דבר לא טוב, אבל קנאה 

שהוא רוצה שהדבר יחסר לזולתו זה גרוע יותר. 

הבחנה זו בין קנאה שמהותה היא למה לי אין, לבין קנאה 

שמהותה היא למה לשני יש, מבוארת במסילת ישרים )פרק 

דרך המשל,  על  עה(  )בב  ז”ל  אמרו  לשונו:  וזה  ד’( שכתב 

מלמד שכל אחד נכוה מחופתו של חבירו, כי אין זה מטעם 

עוד  שאכתוב  כמו  הדעת  בחסירי  רק  תפול  אשר  הקנאה 

בסיעתא דשמיא )כוונתו למה שיצוטט בקע הבא(, אלא מפני 

ראותו עצמו חסר מן השלימות מדריגה שהיה יכול להשיגה 

כמו שהשיגה חבירו.

עוד כתב שם בפרק י”א ‘הקנאה גם היא אינה אלא חסרון ידיעה 

וסכלות, כי אין המקנא מרויח כלום לעצמו וגם לא מפסיד 

וכמאמר  לעצמו  מפסיד  אלא  ואינו  בו,  מתקנא  למי שהוא 

הכתוב שזכרתי )איוב ה( “ופותה תמית קנאה”. ואמנם, יש 

טובה  איזה  לחבירו  יראה  עד שאם  כ”כ  רבה  מי שסכלותו 

ויצטער עד שאפילו הטובות שבידו  וידאג  יתעשש בעצמו 

לא יהנוהו מצער מה שהוא רואה ביד חבירו, והוא מה שאמר 

עליו החכם )משלי יד( “ורקב עצמות קנאה”. אמנם יש אחרים 

שאינם מצטערים וכואבים כ”כ אעפ”כ ירגישו בעצמם איזה 

צער, ולפחות יתקרר רוחם בראותם אחד עולה איזה מעלה 

יתירה, ותראה שבפיהם אפשר שיאמרו דברים כשמחים או 

מודים על טובתו, אך לבם רעה בקרבם. 

חומס  ‘המקנא  הקנאה(:  )שער  צדיקים  בארחות  כתב  וכן 

קנאה  מרוב  מתחסר  ושכלו  תמיד,  מתאבל  הוא  כי  נפשו, 

בכוונה  ולהתפלל  ללמוד  פנוי  לבו  ואין  בקרבו,  הטמונה 

ולעשות מעשים טובים. כל אדם מוצא טעם ערב במאכלו, 

חוץ מן המקנא שאינו טועם טעם טוב במאכלו, עד שתסור 

הטובה מחבירו. לכל שנאה יש תקוה, שאם ישנא חבירו עבור 

שגזלו, תסור השנאה כשישיב לו אותו דבר. וכן כל שנאה 

התלויה בדבר אחר, כשיתוקן הדבר ההוא תיבטל השנאה, 

חוץ מן השנאה מחמת קנאה. אמר החכם לבנו: אל תקנא 

באחיך על אשר יש לו, כי הוא ינעם בחייו, ואתה תשבע דאגה 

וצער. ואמר החכם: לא נברא המקנא והחומד אלא לכעס’.

כיצד  דרכים  מספר  דשמיא  בסייעתא  נביא  הבא  בשבוע 

להתמודד עם הקנאה בצורה טובה.
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  ללממעעננהה  אאננווששיי::  

  005522--77668833009955  
 

 ייזזננקק  ככגגוורר  אארריי......??  --  ממהה  בבייןן  ייתתגגבברר  ככאארריי  לל  
כמידי שנה בעיצומו של חודש טבת מתקדשים עלינו ימי השובבי"ם... ולא לחינם זה יוצא בחודש טבת.. חודש טבת  

בנימין, ואילו טבת שבט אדר   -מנשה, כסליו   -אפרים, חשוון   -)תשרי חשוון כסליו זה דגל מחנה אפרים, תשרימיוחס לדגל מחנה דן...  

לשבט דן יש הגדרה מאוד יחודית ומעניינת... כשמשה רבינו בא לברך את דן..    זה דגל מחנה דן, שזה כולל את אשר ונפתלי( 
 מה הוא אומר?  

  דדןן  גגוורר  אאררייהה    יי  זז  ננ  קק!!  !!  !!  !!  !!    דדןן  ייוודדעע  ללבבצצעע  זזייננווקקייםם......  
מאוד אוהב את המילה 'זינוק'!!!! זינוק זה... זה משהו ביצועי...    -גילוי נאות... אני מוכרח לומר שאני באופן אישי 

מסתמא כל פעם שיצא לי לתכנן או לכה"פ לדמיין איזה ביצוע הרפתקאני עוצמתי... היה שם איזה זינוק במוקדם  
זנק... אז כמובן שפעם אחת הזינוק הצליח ולפעמים  או במאוחר... אני חושב שיש לי כמה חברים שגם אוהבים ל

לא... מה שבטוח מסתמא כל פעם שהרבה בחידר זרק אותי מהשיעור זה היה איכשהו קשור לאיזה זינוק שלא  
 .. אז זהו!!! שמי שאוהב לזנק... שיקח בחשבון שיתכן שהוא מזנק מן הבשן צלח...  

--- 
  ווההההססבברר  ההוואא  ככךך::    עכשיו ברצינות: דן מזנק מהבשן! במה זה מתבטא שדן מזנק מהבשן?? על מי הוא בדיוק מזנק? 

   גגוורר  אאררייהה!!!!!!  גם יהודה וגם דן... שניהם מקבלים את התואר  
 גור אריה... האם יהודה או דן???  - נו... אז בשורה תחתונה: מה בסוף הוחלט??? מי בסוף נהיה ה

  ווההתתששוובבהה  ככתתוובבהה  ככממעעטט  בבממפפווררשש  בבתתווררהה::    
הוא עשה כברת דרך עם עצמו והתקדם משם...  פעם הוא היה גור אריה... אבל    פפעעםם!!!!!!גור אריה!!!    ההייהה!!!  ההייההיהודה  

מזה... פעם היית גור אריה... אבל מאז הספקת לגדול וכיום אתה כבר    עעללייתת!!!!!!  עעללייתת  גור אריה יהודה מטרף בני    -ואז
יהודה בסוף מתגלה כאריה גדול... הוא כבר לביא... וזה ההבדל בין דן ליהודה!!!!   ''ככררעע  ששככבב  ככאארריי  ווככללבבייאא  ממיי  ייקקייממננוו''!!!!  

דן הוא כיתה א'... ויהודה הוא כבר כיתה ב'... אם אתה רוצה לצמוח אריה כמו יהודה... אתה מוזמן להתאמן על זה  
יש לו שטח צבאי של אימונים אי שם בבשן... בנתוני שטח קשים   גגוורר  אאררייהה......  אצל דן.. דן יודע לגדל ולהצמיח את  

ן בזירת האימונים של דן... משם הוא עובר לשלב ב'  וסבוכים. ושם דן גור אריה לומד לזנק מן הבשן!!! ומי שהצטיי
 שזה יהודה!!! ואז הוא כבר כרע שכב כארי וכלביא מי יקימנו...  

--- 
עכ"פ כתוב כאן: שאריה גור, ואריה גדול זה לא רק הבדל של גיל... זה גם זירה אחרת לגמרי!!! זה שני שבטים  

כפיר אריות...  -שונים... ומאפיינים וכללי משחק שונים לגמרי... ואכן כן.. יש הבדל מאוד בולט וקיצוני בין אריה גדול ל
כשאריה מחליט לרבוץ... אף    ררבבייצצהה  ווששככייבבהה......  ת דווקא ב ההבדל הוא: שאריה גדול!!! עיקר העוצמה שלו מתבטא

אחד לא יכול להזיז אותו... כרע שכב כארי וכלביא מי יקימנו... כלומר: עיקר העוצמה והמלכות של האריה זה לא  
)בשביל לטרוף לא צריך להיות אריה,  שהוא הכי חזק מכולם ולכן הוא גם טורף את כולם... לא... זה עדיין לא הנקודה!!!  

עיקר העוצמה של האריה שהיות והוא הכי חזק מכולם... אז אף אחד לא  מצליח    את זה גם נמר וזאב יודעים לעשות( 
להלך עליו אימים, אף אחד לא מצליח להכתיב אותו ולשנות לו את התכניות... אם האריה החליט כעת לרבוץ...  

לעצבן אותו...   יתהפך העולם!!!! אתה יכול לעשות סביבו רונדלים ולכרכר סביבו... לעשות לו קרניים ואפילו לנסות
הוא לא 'סופר' אותך... הוא לא רואה אותך בעיניים כי הוא אריה!!!! אתה יכול ללעוג לו ולהעליב אותו... והוא פוקח  

יחליט שהוא רוצה משהו הוא יקום ואת מה שהוא ירצה הוא    ששההוואא  עליך חצי עין וגם אותה הוא עוצם... כי!!!! ברגע  
 יט לקום... הוא כמו עמוד חשמל!!! אף אחד לא יזיז אותו מעמדתו...  יקח... וממילא כל עוד שהוא לא החל

זו העוצמה של אריה גדול!! זה יהודה וזה בדיוק ההגדרה של דוד המלך!!! לדוד המלך יש ערוץ תקשורת אישי עם  
בורא עולם ומכאן ואילך הוא לא מחשבן אף אחד... הוא לא מחפש לרצות אף אחד... ואף אחד לא מצליח להזיז  

יאל אריאל קרית חנה דוד... האש רבוצה על  ודוד זה חוט המשולש הוי אר  -אריה  -אותו מרצון ה'!!! ולכן ביהמ"ק
 המזבח כארי, ואיפה? איפה שחנה דוד!!! 

ברגע שדוד מחפש מקום לה'... הוא מסמן מטרה וחותר לשם דוך... לא    דדוודד  חחווננהה  זזהה  ממייללייםם  ננררדדפפוותת!!!!  ----  אארריי  ררוובבץץ  וו  
ומתמקם    חחווננהה  אבא באוהל ביתי, לא אתן שנת לעיני עד אמצא מקום לה'... ובשניה שהוא מוצא מקום לה'... הוא  

יצליח להזיז   ואף אחד לא  והפגנות שמאל מול הבית...  רונדלים  ולעשות סביבו  יכול לרקוד טאנגו  ואתה  שם!!! 
אותו!!! כי הוא אריה!! וברגע שאריה החליט לרבוץ... ברגע שדוד הבין שזה רצון ה'... אז חנה דוד!! ואף אחד לא יזיז  

 אותו מילימטר...  
האריה הגדול של דורנו  וואאםם  ננתתררגגםם  אאתת  זזהה  ללממווששגגייםם  ששללננוו......    אריה גדול!!! אריה נוסח יהודה...  הנה לך מאפיין של  

זה אותו בן עליה ששמור מפגעי הטכנולוגיה או כל עמידה בפרץ מול כל מיני פיתויים... והוא מפסיד מכל הכיוונים...  
ולועגים לו ומסבירים לו שירד מזה ואותו בן עליה רובץ בעמדה של כמו אריה!!!! ברגע שהבנתי שזה רצון ה' אז  

ואתם יכולים לקפוץ על הראש... אני לא אזוז מילימטר!!! חברה... אותי לא תזיזו...  סטופ!! אני חונה פה! רובץ פה,  
 כי אני אריה!!!! אני עמוד חשמל!! בא נהיה כנים: לא כל אחד יודע להיות אריה... אבל יש!!!  

---- 
  בבגגייללייווןן  זזהה......      66ההההממששךך  בבעעממוודד    
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 ממששננהה  תתווררהה  ללררממבב""םם????    ----  לל  ----  ההקקששרר  בבייןן  בבייתת  חחווללייםם  ררממבב""םם    ממהה    
הרב יחול היארצייט של  רוצה להקדיש אחת 'בשבוע הבעל"ט  ואני  רבינו הרמב"ם!!  הוא  ה הגדול שלנו!!! הלא 

ולתמיד כמה מילים על החיבור הנפלא 'משנה תורה להרמב"ם...' שההגדרה הכי מתאימה שאני יכול לומר ש'הוא 
 לימד אותי כמעט את כל מה שאני יודע...'  

הרמב"ם כידוע היה רופא... ובבית חולים יש כל מיני מחלקות...   וובבככןן::  ייווםם  אאחחדד  ההתתעעווררררתתיי  ללששאאללהה  ממאאוודד  ממססקקררננתת!!!!!!    
יש מחלקת לב... מחלקת נירולוגיה... אף אוזן גרון... פנימית... מאוד מסקרן אותי לאיזה מחלקה הרמב"ם היה שייך? 

? הסתובבתי פעם בבית חולים רמב"ם וניסיתי להתחיל לחפש אותו. באיזה מחלקה אני אמור למצא את הרמב"ם?
 באיזו מחלקה הרמב"ם הסתובב בחלוק לבן? ואני חושב שהתשובה פשוטה וברורה ללא ספק...  

      ההררממבב""םם  ההייהה  ממננההלל  חחדדרר  ממייווןן!!!!!!!!  אאייןן  ססייככוויי  ששללאא!!!!!!!!    
 מי שפתח פעם רמב"ם יודע שכל הפואנטה של הרמב"ם זה מיון!!!  

לי?? הרמב"ם   גדול...    ההממצצייאא  איך מישהו הגדיר  זה חדר מיון אחד  מיון!!!  כל הי"ד החזקה לרמב"ם  את החדר 
הרמב"ם לקח את כל מקצועות התורה והפך אותם לי"ד מחלקות... י"ד ספרים...   אז רגע... למי שלא יודע מה זה 

יע אמבולס חדר מיון או לחילופין לא יודע מה זה רמב"ם... אני אסביר בקצרה... כשמישהו לא מרגיש טוב ל"ע... מג 
ומבהיל אותו לבית החולים... לאיפה מכניסים אותו? דבר ראשון לחדר מיון!!! מה פירוש? אנחנו לא יודעים מה יש 
לו... למה הוא לא מרגיש טוב... האם זה אירוע לבבי או שזה חיידק או מחלות פנימיות... לכל נושא יש את המחלקה 

לוח אותו... דבר ראשון מכניסים אותו לחדר מיון! ושם בחדר מיון  היחודית שלו... ובשביל לדעת לאיזו מחלקה לש
)אגב: כבר היה עושים את המיון הראשוני להגדיר מה סוג הבעיה... ולאיזו מחלקה צריך לשלוח אותו והאם בכלל...  

מעשה באבן עזרא שהוא היה עני ואביון ועשה את עצמו חולה והביאו אותו לרמב"ם... שימיין ויאבחן ממה הוא 
עסקני רפואה יקרים: האם אמרתי טוב?? הגדרתי   סובל... והרמב"ם כתב בדו"ח שהוא צריך קצת כסף והכל יסתדר( 

אבל אני עכ"פ יכול להגיד שזו ההגדרה של   ללבבייתת  חחווללייםם  ררממבב""םם!!!!  נכון?? אתם תגידו האם התיאור שלי נכון בייחס  
הרמב"ם הוא אמן המיון של כל מקצועות התורה!! זה מדהים איך הרמב"ם לאורך כל   ממששננהה  תתווררהה  ללררממבב""םם!!!!!!  

 הדרך מסוגל לקחת נושא אחד ולפצל אותו לשלוש או עשר מחלקות שונות...  
המשפט האחרון שכעת קראת.. זה משפט   טטוועעןן  טטעעננתת  גגננבב  ווננששבבעע  ללששקקרר  חחייייבב  קקררןן  ווחחווממשש  וואאששםם!!!!!!!!  לדוגמא: קיי"ל  

אחד!! אבל אצל הרמב"ם המשפט הזה מפוצל לשלושה ספרים שונים... שלוש מחלקות שונות... פרטי דיני הגנב  
 )והחומש בספר זרעים...(   סספפרר  עעבבוודדהה......ודיני האשם ב   בבסספפרר  ההפפללאאהה......, דיני שבועת השקר  בבסספפרר  ננזזייקקייןן  וטענותיו זה  

מי שנטמא במת צריך לספור ז' ימים ולהזות ולטבול ואז יכנס למקדש. המשפט התמים הזה... אצל הרמב"ם זה 
צריך   ההללככוותת  טטווממאאתת  ממתת......    משתרע על צי שלם של מחלקות!! ראובן נטמא במת...?!? מי אמר?? בשביל זה יש  

האם להיכנס למקדש?   ההללככוותת  ממקקוווואאוותת......לטבול..?!? זה כבר ב  ההללככוותת  פפררהה  אאדדווממהה......להזות...?!? הלכות הזאה זה ב
יש הלכות   בבסספפרר  זזממננייםם......  ..  הלאה... יום כיפור!!! יש הלכות צום יום כיפור  ההללככוותת  בבייאאתת  ממקקדדשש  בבסספפרר  עעבבוודדהה..    זה כבר 

  בבסספפרר  אאההבבהה......  יש הלכות תפילת יום הכיפורים    בבסספפרר  ההממדדעע......  ויש הלכות תשובה    בבסספפרר  עעבבוודדהה......  עבודת כהן גדול  
   סספפרר  קקררבבננוותת......ויש הלכות שגגות ב

ודוגמא אחרונה חביבה: התפתח ריב בין ראובן לשמעון... הם מתווכחים על איזה טלית... ראובן טוען זה שייך לי!!! 
ושמעון טוען זה לא שלך אלא שלי...  מה עושים?? מיד נכנסים לחדר מיון של הרמב"ם... והרמב"ם מיד עונה לך: 

את סוג הטענה שלך... מצד מה אתה טוען שזה שייך לפניך מערכת לניתוב שיחות!!!  כן ראובן, אמור לי בקול  
 לך??

  ההללככוותת  ממככייררהה!!    לי!! אה... אז הכתובת היא    ממככרראם אתה טוען ששמעון  
 ההללככוותת  זזככייהה  ווממתתננהה,,    ואם אתה טוען שמעון נתן לי במתנה... אז הקש  

 ההללככוותת  גגזזייללהה,,    ואם אתה טוען ששמעון גזל ממני, אז הקש  
   ההללככוותת  אאבביידדהה  ווממצצייאאהה,,  ואם אתה טוען אני מצאתיה ראשון, אז  

 ההללככוותת  ששללווחחייןן  ווששוותתפפייןן,,    ואם הטענה שזו מהשותפות שהתפרקה אז  
 ההללככוותת  טטוועעןן  ווננטטעעןן......    ואם הטענה היא מצד חזקה, אז  

  ההללככוותת  ששאאללהה  וופפקקדדווןן  ואם הטענה היא שזה פקדון שלך אצלו, אז  
 ההללככוותת  ממללווווהה  ווללווווהה  ואם הטענה שלך שהוא חייב לך כסף... אז  

וכן הלאה וכן הלאה... אם שמת לב אמרתי כעת רק חצי מהניתוב שיחות...  מי שלמד ספר נזיקין קנין ומשפטים 
לרמב"ם... הרמב"ם פשוט לוקח את כל הג' בבות והופך אותם למערכת לניתוב שיחות!!! תגיד מה סוג הטיעון שלך 

 יעודי לטפל בפניה הספציפית שלך... ואני מיד אמיין ואשלח אותך לאשנב ולמשרד ולמקצוע תורה שאחראי 
ותת  נושאים  לפי  בקופסא  ומונח  בראש  מסודר  מהתורה  נכבד  חלק  בזכותו  אינפוזיה!!!  זה  הרמב"ם  בשבילי 

 נושאים... ובלעדיו לא הייתי מוצא ידי ורגלי בכל התלמוד בבלי...  
אאםם  רראאייתת    אני לא יודע למי אני בדיוק מועיל במאמר הזה... אבל סו"ס חזקה עלינו דברי חז"ל שאומרים:  

אני לא יודע מה הכוונה שאינה  תתללממיידד  ששתתללממוודדוו  קקששהה  עעללייוו  ככבבררזזלל,,  בבששבביילל  ממששננתתוו  ששאאייננהה  ססדדווררהה  ללוו......    
יכול להיות שהכוונה היא שהנושאים לא מסודרים לו בראש!!!  מי שלמד ג'   לו... אבל מאוד  סדורה 
בבות... מוכרח בסופו של תהליך להבין שכככל המלא מלא דפים שלמדנו עד כה, מסתכם במערכת  

והשאלה הראשו איזה שיהיה,  ממוני  בויכוח  פניות... מדובר  ולפי הטיעון  לניתוב  מה הטיעון!  היא:  נה 
-מתחיל סיווג ברור!! תגיד מה הטיעון ואני שולח אותך למתני' שעוסקת בעניינך!!! תלמיד שאחרי כל ה 

ג' בבות לא יצא עם הסיווג הבסיסי הזה לכה"פ מלמעלה והכל נשאר אצלו משהו כזה כללי כזה... סדר 
... אז הההלו... מה הפלא שתלמודך קשה עליך כברזל... אתה  נזיקין כזה... תויירדיג' כזה... עוד דף ועוד דף 

 ללמוד רמב"ם!!! הוא יעשה שמשנתך תהא סדורה עליך...   צריך מהר ללכת
כשלמדתי כתובות בפעם הראשונה... לא מצאתי ידים ורגלים... לא הצלחתי להבין מה מתנ' אחד קשור 

ללמוד רמב"ם אישות,   אוסף של סוגיות לא קשורות... ומרוב יאוש התחלתי  לשני, הכל היה נראה לי
של בעל    ההתתחחייייבבווייוותת      1100--  בב  והוא פשוט ניתח לי את הסידור מדפים ושירטט לי שכתובות מתחיל ונגמר  

של אשה לבעלה... ובשניה שקלטתי את זה כל המסכת נהפכה למשורטטת, כל    ההתתחחייייבבווייוותת      44--  לאשה!! ו
משנה קיבלה את האגף שלה.. משנתי בבת אחת נהייתה סדורה לי... כבר לא היה קשה לי כברזל!!!  
  אדרבה... היעד האידיאלי שאתה בעצמך תהיה הרמב"ם של עצמך... שתעשה את הסידור מדפים לבד...

לרמב"ם... וזה כבר באמת בלי שום   אבל אם לבד זה לא הולך... אז בשביל זה יש לנו את משנה תורה
 קשר ליארצייט של הרמב"ם...  

 

םם,,  ששוובב  ננייתתןן    ללררגגלל  ייממיי  ההששוובבבביי""       
 ללררככוושש  אאתת  ההסספפרר  ''ווייממאאןן''  

צצבבאא     ''ייווצצאאיי   ההקקדדווששהה   ללללווחחממיי   ממווקקדדשש  
בבקקררבב     וותתעעצצווממוותת   בבעעווזז   ההננללחחממייםם   בבייששרראאלל''  
בבתתננאאיי     ללהה''   ההננאאממננוותת   בבדדגגלל   פפווססקק   ההבבללתתיי  

  22002255ששטטחח  ססבבווככייםם  ננגגדד  ככחח  ההממששייככהה  ששלל  דדוורר    

ככווחחוותתייננוו  חחזזקקייםם!!!!  ללאא  ננוותתרר  ללננוו,,  ההדדוורר  ההייוותתרר    
ההממללחחממתתיי,,     ללממאאממץץ   ללההצצטטררףף   אאללאא   ממבבווגגרר,,  
ממססווייגגתת     בבללתתיי   וותתממייככהה   גגבבייתת   ררווחח   ללתתתת  

דדווררננוו  ששממתתבברררר  שש   ככננרראאהה  ססווממךך    --  ללצצעעיירריי   הה''  
ממממהה     ייוותתרר   עעוודד   אאייממווןן   בבההםם   ווננוותתןן   עעללייההםם  

  ששננתתןן  בבננוו..  

סספפרר  זזהה  ננוועעדד  בבעעייקקרר  בבתתוורר  ''ההצצדדעעהה''  ווננתתייננתת    
  ששככםם  ווננששייאאהה  בבעעוולל  ללללווחחממננוו..  

           

  

  ממההננווששאאייםם  ששננפפתתחחייםם  בבסספפרר::  

יש   לי  רק  היחיד!!  הרשע  היחיד!!  המשוגע  אני 
בתחומים   מלחמות  יש  לי  רק  בראש...  פרפרים 
ומי מדבר על   מוזרים שאף אחד לא מתמודד... 
הרבש"ע.. הוא בטח המום ממני כל פעם מחדש... 
בכלל   לי  יש  למה  ממני  בההלם  בטח  הקב"ה 
שאם   לעצמי  מתאר  אני  התמודדויות...  כאלו 

ה יודע...  היה  מקבל המשגיח  היה  לא  בכלל  וא 
בדרך   הוא  בטח  הרבש"ע?!?  אז  לישיבה...  אותי 

 לזרוק אותי מהעולם....... 

--- 

הצלחתי   וסו"ס  דם  ויורק  ומתאמץ  מתגבר  אני 
לצבור תקופה משמעותית נקיה וסטרילית מכל 
מעידה!!! כבר הייתי בטוח שהצלחתי ליצור אזור 
חזרתי  שוב  טראח...  שוב  ופתאום  סופי...  חייץ 
לי   אין  כעת  מחדש...  הכל  להתחיל  שוב  לבוץ... 
אחרי   אם  כי  שוב...  להתחיל  מוטיבציה  טיפת 

שבועות   הייתה שלוש  התוצאה  התגברות...  של 
על   כבר  לעשות  יכול  הייתי  זה  את  ליפול... 
ההתחלה... אז מה העניין להתגבר בשביל ליפול 

 בסוף? עדיף כבר לא להתחיל... 

 שאלה מצויה!!! כאובה!! וחייבת מענה!!!  

--- 
ניתן להשיג את הספר במוקדי המכירה  

 - שברחבי הארץ
 ואצל הנציגים בישיבות 

 רור מוקד מכירה הקרוב אליך: ילב
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ממהה  עעווששייםם  עעםם  ההייללדדייםם    
  ההששוובבבביי""םם  ההאאללוו??  

והאמת היא  ימי השובבי"ם..  אנו כעת בפתחם של 
של  הנושא  האחרונות  שבשנים  תחושה  לי  שיש 

בכלל שובבי"ם   והוחדר  והוטמע  נכנס  יותר  הרבה 
לי  עד כמה שזכור  ישראל... אול אני מדמיין... אבל 
כשהייתי בחור צעיר... שובבי"ם זה היה משהו ששייך 
לעוייבדים הגדולים... או של המקובלים שהיו עושים  

חמישי   ביום  וצמים  כרת  שמועה  תיקוני  )והייתה 
שגם נוסעים לחרמון לעשות גלגולי שלג עם בגד דק 

לנו    לגופם) 'אין  פעם גם היו קשוחים כאלו שטענו 
אבל  אלינו...  קשור  לא  ושובבי"ם  בנסתרות'  עסק 
השכבות...  ובכל  המגזרים  בכל  נכנס  זה  היום 

ישראל...   כלל  כל  נחלת  נהיה  שוב  שובבי"ם  )אני 
שלי(  התחושה  כך  אבל  מדמיין...  אני  אולי    מדגיש: 

אני גם אם לא...  ובעצם  צודק  מאוד מבין   ואם אני 
שלנו   שבדור  משהו  זה  שובבי"ם  של  העניין  למה 
ה'...  בעבודת  והכרחי  ורלוונטי  נחוץ  נהיה  במיוחד 

 ווההששאאללהה  ההייאא  ללממהה??  

שובבי" פעם  שאם  חושב  שאני  זהו!!  היה  אז  זה  ם 
דבר ששייך בעיקר לתורת הנסתר... הרי בדור שלנו 

 זה נוגע וחיוני לכל יהודי באשר הוא...

ראשון: המילה   כמות שהיא!!! מה   ששוובבבבייםםאז דבר 
 זה אומר לך??

שובבים...  ילדים  מלשון  זה  זה...  שובבי"ם 
 משתוללים... מעשי קונדס...  

וואאנניי  ררווצצהה    כן... בדיוק!!! שובבי"ם זה ילדים שובבים...  
ההייללדדייםם::   ללככלל   ממססרר   ללההעעבביירר   ככדדיי   זזוו   בבממהה   תדעו    ללננצצלל  

אתם  אם  הגיל!!!  את  עברתי  עיקרים,  ילדים  לכם 
מחפשים איזה מבוגר להיטפל אליו ולהתחיל לשגע 
אותו... לא אני!!!! אני לא הגננת שלכם... אין לי לא 
מכאן  ותלכו  שלכם...  לשטויות  זמן  ולא  סבלנות 
 בבקשה כי אני כעת עסוק בכתיבת העלון אז נדברו...  
לשובבים   אגיד  שאני  מה  יותר  או  פחות  זו  כן... 
כמה  יש  עדיין  אמנם  עלי...  'להתעלק'  שיחליטו 
מבוגרים שיש להם סבלנות להתעסק עם ילדים וכל 
שזו   באנשים  מדובר  הם...  גם  אבל  להם...  הכבוד 
רוח   ואורך  סבלנות  להם  יש  לכן  שלהם..  הפרנסה 

נפש( גדלות  זה  מתפרנס   )וגם  לא  ואני  היות  אבל 
מזה... אז ילדים... תלכו פה מהר לפני שאני מביא עם 

 המטאטע...  

אני יכול להביא את  אאזז  זזההוו!!!!!!  ששששווםם  דדבברר  ללאא  עעזזרר  לליי......    
עוד  כל  טוב  הזה  המטאטע  מחר...  עד  המטאטע 

 שמדובר בילדים של השכנים... 

ויהי אמר  ה'  ויעמוד  - אבל  צווה  הוא  אשה,  זה   -זו 
לי בבית שני   ויש  ית' ה' זיכה אותו  וברחמיו  בנים... 
ילדים... שני 'ברווזים' קטנים ושובבי"ם והם מנהלים 
שטפני  בחמין...  הוליכני  אבא..  החיים...  את  לי 
ורימונים  אפרסקים  שקדים  אגוזים  לי  תן  בצונן... 

עסוק בנושאים רציניים 'של  ונותן לו... ולפעמים אני 
אבל  העלון...  כתיבת  של  בעיצומה  או  מבוגרים' 
הילדה שלי צריכה כעת טישו בשביל לקנח את האף 
כמו  הולך  אני  משהו!!!  ותעשה  שלה  הבובה  של 
צריך   שלי  הילד  לבובה...  טישו  לה  ומביא  טאטאלע 
שאני אשחק איתו בכדור תוך כדי שהמוח שלי מרצד 

מהכד פחות  לא  האלו  ומקפץ  והשובבי"ם  ור... 
שיחות  ויש  בחיים...  שעות  הרבה  הכי  לי  תופסים 
טלפון חשובות ביותר שאני מנוע מלענות להם כי אני 
הוא   קומבינה  איזה  שלי...  לילד  להקשיב  באמצע 

 עשה היום בחידר...  

לשובבי"ם  ולהגיד  להתנער  יכול  הייתי  תבין:  ושלא 
לא   אני  אבל  אליכם..  זמן  לי  אין  מצטער...  שלי... 

   ככיי  אאנניי  ללאא  ררווצצהה!!!!!!!!  אומר!!! ולמה לא?? 

אני שבוי בקסם שלהם... הם החיים שלי... כמה שהם  
נמצאת  שלהם  השובבו"ת  ושובבי"ם...  ילדותיים 

 ויושבת לי במקום הכי הכי עמוק בלב!!  

מה יקרה   וואאנניי  אאססבביירר  ללךך  אאתת  זזהה  בבצצווררהה  ממאאוודד  פפששווטטהה::
אם הילד שלי פתאום יחליט להיות רציני, יהיה כזה  
המבוגרים   די...  כי  כי...  שובב  להיות  יפסיק  כבוי... 
היום...  כל  משתוללים  סתם  שהילדים  לו  הסבירו 
רציני... חוץ  נהייתי  זהו...  נערות... אז  ועושים מעשי 
בנושאים  עסוק  הוא  רציני...  אדם  שלי  אבא  מזה 

בפרט!!! שאבא חושבים...  השובבי"ם  בימי  בפרט   !
קדושה   בענייני  ישראל  עם  את  בלחזק  עסוק  שלי 
ואילו אני משגע אותו עם כל הסיפורים השטותיים 
יפנים שצריך ליישר  שלי... תאר לעצמך שהילד שלי 
שאין   הבנה  מתוך  ממני...  להתרחק  יתחיל  והוא  קו 
לאבא שלו זמן לשובבות נעורים שלי והוא לא בשביל  

 י.... נו... מה יקרה??? השטויות של

טטווטטאאללייתת!!!!!! אאוותתיי   ייגגממממממוורר   את   ההוואא   לי  יפצע  הוא 
את   גם  ואעזוב  העלון...  את  אעזוב  אני  ואז  הלב... 
שלי  לילד  להבהיר  אתפנה  כולי  וכל  שובבי"ם 
שהתקשורת השוב"בה והטבעית שלו איתי נמצאת  
להיות...   שיכול  גבוה  הכי  העדיפות  בסדר  אצלי 

פפהה    נכון???   ששננייהה   תתחחננהה   בבססהה""ככ   ששאאנניי   זזההוו!!!!!!!!!!   אאזז  
אאבבאא     זזהה   ההרראאששווננהה   ההתתחחננהה   ככיי   בבססייפפוורר!!!!!!!!  

    ששבבששממייםם!!!!!!!!  

כל מה שתיארתי עכשיו על עצמי... זה בסה"כ תיאור  
ולך   לי  שיש  היחסים  למערכת  בייחס  חיוור  מדגמי 
מאבא  מתחיל  האמיתי  הסיפור  הרבש"ע...  מול 
אני   הוא  הלא  שובבי"ם!!!  ילדים  לו  שיש  שבשמים 
ואתה!!! אנחנו מצידנו מתהלכים כאן בעולם והעסק 

לי יש  בינינו...  ושוב"ב...  חובבני  די  מיני    נראה  כל 
פרפרים בראש... אני לא צריך להגיד לך לאיזה רמה  
נמוכה אני לפעמים יורד... ומה תופס לי את הראש...  
לו   שיש  ונורא  גדול  עולם  בורא  שיש  לי  ואמרו 
הלכה...  ודקדוק  ומצוות  תורה  רוצה  הוא  דרישות.... 
והוא רציני!! אין לו סבלנות למשחקים שלי... הוא לא  

י... אז מה לעשות... בורא עולם..  בשביל השטויות של
קצת  שאני  יודע  אני  בסדר...  לא  שאני  מבין  אני 
אני   אז  שלך...  לרמה  מתאים  לא  וזה  ושובב  ילדותי 
שאני  סליחה  מבקש  אני  שבשמים...  אבא  מצטער 
כזה שובב... אני אשתדל מהיום כמה שפחות להציק  
אשתדל  אני  אותך...  להטריד  שפחות  כמה  לך... 

לשבת ולהיות   מעכשיו  שלובות  ידיים  עם  הזמן  כל 
קפוא ומכונס ואז מקווה להיות כמה שפחות שובב... 

 טטטטוב רבש"ע??  

אאתתהה     ייההוודדיי::     ייההוודדיי   ששההההההההההההללוו......   זזההוו!!!!!!!!     אאזז  
אתה לא מתחיל לקלוט על איזה חבית נפץ   ההששוובבבב......

אוי...   שובב???  שאתה  מתנצל  אתה  יושב??  אתה 
ה' רוצה   דדווווקקאא  ככככהה!!!!אתה לא קולט שה' אוהב אותך  

הוא   כי  לו  תצטעצע  אל  שלך!!!  ברמה  דווקא  אותך 
ומשם  כמות שאתה!! תהיה מה שאתה  רוצה אותך 
תתקדש... בדיוק כמו שאני לא רוצה שהילד שלי יהיה  
על   נימוסין  שיחת  איתי  שמדבר  מבוגר  איזה  עוד 
ילד!!!!   רוצה את הילד שלי שיהיה  העלון שלי... אני 

 ושם יתקדם בקצב שלו...  

פפששללהה!!!!   ללאא   אאנניי   אאוותתיי!!!!!!   ררווצצהה   ששבבששממייםם     אאבבאא  
הדחפים הנמוכים שלי הם לא איזה 'חוסר התאמה' 
ודפקט ב'סידור חברותות' ביני לבין בורא עולם... זה  

אני מכיר המון בני עליה    אאתתהה  קקווללטט????  תזמון מלא!!!  
וחוסר נעימות   שחיים כל הזמן בתחושה של מצפון 
מול ה' יתברך.. למה? כי סו"ס אני לא מושלם ויש לי  
את השטויות שלי מידי פעם... ואויש... למה אני לא  
מושלם... למה 'זה' היה צריך לקרות לי'?? הההלו... זה  

רוצה בדיוק כמו שהילד שלי יפסיק להיות ילד כי הוא  
בכח להיות כמו המבוגרים האלה שמדברים איתי על 
יותר  עונש  להיות  יכול  לא  מבוגרים...   של  נושאים 

ילד   -גדול להיות  יפסיק  שלי  שהילד  אבא,  בתור  לי 
של  נימוסיים  בקודים  איתי  לדבר  ויתחיל  שלי 

 'מבוגרים... אין לך סטירת לחי לאבא יותר מזו! 
 --- 

חחזזייתתוותת     ששתתיי   ככייווםם   ששיישש   ההפפננממתתיי   ללאאחחררווננהה  
  קקייצצווננייוותת!!!!!!  

בורא   עם  קשר  שאיבדו  הרחוקים  היהודים  את  יש 
עולם... מה שנקרא נוער בסיכון, זה כל האייפוניסטים  
שנפלו ברשת... שהם איבדו לגמרי קשר עין עם בורא 

ההממקקוורריי......עולם   ההששוובבבביי""םם   שובו בנים שובבי"ם   ווזזהה  
ארפא משובותיכם... אבל לאחרונה נדמה לי שצמח  
לו שובבי"ם חדש!!! יש לבורא עולם הרבה בני עליה 
שלמרבה  מושלמים!!!  הכי  ה'  עובדי  נשגבים... 

ממההככייווווןן    האבסורד...   אאבבלל   עעייןן!!!!!!   קקששרר   אאייבבדדוו   ההםם   גגםם  
    ההההפפווךך  ללגגממרריי!!!!  

שבשמים...   מאבא  מנותקים  שאנחנו  לא  זה 
בלב   לרצונו  ודבוקים  מחוברים  אנחנו  אדרבה!!! 
ונפש... אבל שכחנו לגמרי לגמרי את מערכת היחסים  

התחושה הזו שכל הזמן   בבננייםם  ששוובבבבייםם''!!!!!!!!  של 'שובו  
ממני...   מרוצה  לא  הקב"ה  ותמיד  בסדר...  לא  אני 
של  למושג  לנו  שיש  והניכור  יותר...  יכול  אני  ותמיד 
תשובה מתוך יאוש ש... ש.... ש... תן לי הסבר אחד  
הוא   מה..  למה...  לי...  יסלח  שהרבש"ע  למה  הגיוני 
פראייער?? עשיתי לו כ"כ הרבה עבירות ופתאום ביום  

אאייבבדדננוו    ר הוא יחליט למחול לי... למה מה קרה??  בהי
ממוולל     ההששוובב""בב   ההבבןן   ששלל   ההטטבבעעיי   תתקקששווררתת   ההעעררווץץ   אאתת  

 אאבבאא!!!!!!!!    

כמו   והשתוללנו  ילד...  פעם  היה  מאיתנו  אחד  כל 
ושיגענו  ילדים...  ועשינו המון שטויות בתור  ילדים... 
את ההורים שלנו והוצאנו אותם מהכלים.. ומשום מה 
אחרי כל מה שעשינו היה לנו ברור שאבא ואמא בסוף  
לא  היום  במשך  שעשינו  השטויות  אוהבים,  תמיד 

הבייתה בערב  להגיע  אותנו  סיפור    הרתיעו  ולבקש 
)זה לא סתירה שאמא הייתה  מאבא ושוקו מאמא...  

שלך   שהעונש  סיכמנו  שהההלו...  להזכיר...  צריכה 
  יהיה שהיום לא תקבל שוקו...(

את   להעתיק  מצליחים  לא  אנחנו  מה  ומשום 
לרבש"ע...   הזו  האבאית  ללדדעעתת    התקשורת  ווצצררייךך  

ללוו!!!! ממפפררייעע   זזהה   חחססרר!!!!!!   זזהה   ששבבששממייםם   מפריע    ששללאאבבאא  
הייתר...   בין  אבא  גם  שהוא  זוכרים  לא  שאנחנו  לו 
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כל  עם  החרדית  והתובענות  שלנו  היתירה  הצדקות 
ש אלו  על  נגמרים  הבלתי  ויתרו...   תתממיידדהסיפורים 

אאףף    לא גמרו, ו אאףף  פפעעםםכיוונו... ו תתממיידדלמדו... ו  תתממיידדו
לא כעסו   ווממעעווללםם  לא אחרו,    ווממעעווללםם  לא פגמו...    פפעעםם

לא התלוננו...    וואאףף  פפעעםםלא אכלו ולא ישנו    וואאףף  פפעעםם
פפעעםם   לא הרגישו שחסר משהו כי הם רק אמרו   וואאףף  

עלי  נופל  הזה  העליהום  וכל  שיש...  מה  על  תודה 
במרוכז כמו מכת ברד... והופך אותי לשק חבטות של  
שה'   מה  לבין  ביני  קשר  שום  שאין  אשמה  רגשות 
מצפה ממני... וליידער ליידער אני כ"כ חוטא בעצם 
תחושות   לי  שיש  תמותה  בן  להיות  מעיז  שאני  זה 

רבש"ע  והר ונסיונות... אויש... סליחה  ופגמים  גשות 
הבן   שאני  זה  על  סליחה  אדם...  בן  להיות  שהעזתי 

 הלא מושלם שלך ואני עדיין לא מלאך...  

כן!! תסכים איתי שזו התחושה האידיאלית שרווחת 
אנחנו   ביותר!!!  המרוממים  עליה  הבני  בקרב  היום 
כזה   בוס  הוא  שהרבש"ע  התחושה  את  מעודדים 
שאף פעם לא מרוצה ותמיד יש לו עדיין טענות... אז 
אותנו   מפעילה  טיפה  אולי  הזו  שהעריצות  יתכן 

ומכריח   יותר... כי זה תובעני ללא רחם וזה מצליף בנו
אותנו להמשיך לדהור... אבל מתי תבין שזה לא שווה 

המלך...   ששלליי......בנזק  ההייללדד   גגםם   יחשוב    ככיי   הוא  אם 
'ארויח'   נמאס מהילדותיות שלו... אני  שלאבא שלו 
שהוא קצת פחות יעמוד לי על השכל... והוא יקל עלי 

בנים...'   גידול  זזהה......??!!??!!??    מ'צער  אאתת   צצררייךך   ממיי   אאבבלל  
לא  לזה...  השתוקקתי  הזה..  הצער  על  התפללתי 
שלי  שהילד  רוצה  לא  אני  ממנו...  להיפטר  בקשתי 
יתחיל להיות ילד מדף... אני רוצה אותו ילד!!! ושיהיה  

 כמובן עם גבולות... עם תיחום!!!    -שוב"ב

והוא   רוצה אותי!!!  שבשמים  על אותו משקל: אבא 
אני   אשא,  אני  עשיתי,  אני  בשמחה,  אותי  סובל 
אסבול ואמלט... לאבא שבשמים לא קשה להתמודד 
והוא  שיפור,  רוצה  כמובן  הוא  שלנו...  השובבות  עם 
נותן לי שיעורי בית ואני אצור גבולות ומידי פעם גם  

אותם...   ההתתקקששווררתת    לרענן  עעלל   ממוווותתרר   ללאא   ההוואא   אאבבלל  
הוא לא מוותר על המקום הלא מושלם שלי...    אאייתתיי!!!!!!

הוא רוצה אותי כמות שאני. הוא לא רוצה אותי עם 
כל הסיפורים האלו ששופכים עלינו כמו איזה פטל 
דביק... הוא לא רוצה אותי ילד מדף!! הוא לא כועס  
עלי שאני לא מושלם... הוא מבין אותי... הוא כמובן 

או אחצה  לא  שאני  גבולות  ממני  והוא דורש  תם. 
יעמוד על זה בקשיחות!! אבל זה יהיה נושם... מישהו 
פה מודע לסערות נפש שיש לי... הוא מודע למעידות 

בהבנה אותם  ומקבל  שלי  רק    -הנקודתיות  כמובן 
ולקחתי   סליחה  וביקשתי  שהתנצלתי  אחרי 

   ממתתיי  ננבבייןן  אאתת  זזהה??    ברצינות... 

מפחיד לומר: אבל מבחינה מסוימת... אני אומר את 
זה בזהירות... קח את המשפט הבא בערבון מוגבל...  

  --רק לשבר את האוזן... אבל

בבאאוותתהה     ננפפגגששייםם   ללפפעעממייםם   הה''   ווההעעוובבדד   ההאאייייפפווננייססטט  
  צצווממתת!!!!!!!!  

ואילו העובד   ממאאבבאא  ששבבששממייםם......האייפוניסט מנותק  
מנותק   שבשמים!!!  ממההאאבבההייוותת    ה'  אבא  ובדור של 

בנים   שובו  לו:  ואומר  לאייפוניסט  פונה  ה'  שלנו 
שובבי"ם... ובאותה מידה ה' פונה לעובד ה' ואומר לו:  
שובו בנים!!! בלי שובבי"ם... תשוב לראות את עצמך 

 כבן שלי... ולא כפקיד שלי לאחר שימוע. 

 --- 

עוייבד ה' בן עליה:    ווככעעתת  ננעעבבוורר  ללששללבב  ששלל  ההאאייווממייםם!!!!!!!!
היות ואני רואה שאתה לא מספיק מפנים את חומרת 

אם תמשיך    וובבככןן::  אאנניי  ממזזההיירר  אאוותתךך::העניין.. אז איומים,  
ורק   ממך  מרוצה  לא  הזמן  כל  שהרבש"ע  לחשוב 
מאוכזב ממך... אתה יודע מה יהיה העונש שלך? העונש  
שלך יהיה שבדיוק מה שאתה חושב על הרבש"ע. הילד  

 שלך יחשוב עליך!!! זה הכל! 

 תתחחששוובב  עעלל  זזהה......              שש  תת  יי  קק  הה......    

פעם  שכל  לך...  מתאים  זה  אם  טוב  טוב  תחשוב 
שתתקרב לילד שלך... הוא מיד יעשה עוית מצוקתית 

כן... מה עכשיו?? מה לא טוב עכשיו??  והוא יאנח ש...  
מאוכזב   תמיד  שלי  אבא  מרוצה?  לא  עכשיו  אבא  מה 
ואולי בעצם  ו...  ו...  ליותר...  ממני!! תמיד מצפה ממני 
כדי  החוצניקים  עם  בישיבה  שבת  להישאר  כבר  עדיף 

 שאבא פחות יראה אותי ופחות יסבול ממני. 

אאתתהה  ררווצצהה  ככזזהה  דדבברר????  ררווצצהה  ששההייללדד  ששללךך  ייפפתתחח  ררתתייעעהה    
  ממממךך????  

אאזז  אאלל    אם אתה לא רוצה שהילד שלך יעשה את זה לך...  
ללררבבשש""עע...... זזהה   אאתת   הלל   תתעעששהה   התבטא  זה  על  בדיוק 

רגל   על  כולה  התורה  כל  את  ללמוד  שרצה  לגר  הזקן 
אחת... מאי דעלך סני לחברך לא תעביד זו כל התורה  
מה   אין  להבין,  מה  פה  אין  גמור...  זיל  ואידך  כולה 
הרבש"ע...   את  מדמיין  שאתה  פעם  כל  להתפלסף... 
תחשוב אם נחמד לך שככה הילד שלך ידמיין אותך!!!  

ת וצריך  ושלא  הכיוון  את  מאבד  כשהילד  נכון:  לא  בין 
לא  ביותר...  האבא הטוב  כאן  להעמיד אותו במקום... 
נרתע מלהיכנס לעימות ישיר עם הילד שלו גם במחיר 
שהילד יראה אותי כאויב... היות ואיכפת לי מהילד שלי  
ואני נחוש לעשות ממנו בן אדם, אני מוכן לשלם גם את 

ש שיחשוב  הזה  האיבה  כן!!  מחיר  שלו...  האויב  אני 
בילע  כאויב  ה'  ש'היה  היהודית  בהיסטוריה  מצינו 
ישראל'!!! כשכלו כל הקיצין ובנו של ה' לא הבין עניין 
של   זעם  של  פנים  להעמיד  נאלץ  ה'  כאן  דרך...  בשום 
השביעי באוקטובר... כי אין ברירה!!! זו הדרך היחידה 

 לשמור על הילד!!!  

אבל גם אז... ה' לא רוצה לרגע שנראה אותו כזה... מה  
המצב  אותך:  שואל  ואני  נו...  ברירה.  לו  שאין  לעשות 
רק  ענין  מבין  שאתה  קשה  כך  כדי  עד  שלך  הרוחני 
הרבש"ע  את  להבין  מסוגל  אתה  אם  זעופות?  בפנים 
בלי חרון אף... אז אל תעשה אותו בכח כזה... אל תעשה 

 לו את זה... 
  --- 

את   לי  ומספר  עליה  בן  בחור  אלי  מתקשר 
ומתאמץ   משתדל  הוא  כמה  שלו...  ההתמודדויות 
ומצליח ו... ובכל זאת לא מצליח... וה' כועס עליו... וכבר  

)איום שלאחרונה דואגים   מי יודע אם יהיו לו ילדים...
מה( משום  אותו  רגע...   להפיץ  אותו:  שואל  אני  ואז 

בעצם למה התקשרת אלי?? והוא עונה לי: כי... כי אתה  
הניסיונות  ואת  שלנו  הדור  של  הבחורים  את  מבין 

ואז אני עונה לו:   )אגב: נעים לשמוע את זה...(שלהם!!!  
של  הבחורים  את  מבין  שאני  טוען  אתה  יפה...  אה... 

 מבין את הבחורים???   ללאאהדור שלנו?? רגע... ו... ומי 
ה...  היא:  התשובה  כי  נעים...  ולא  מתחמק...  הוא 

 הרבש"ע!!!!  

בחור בן עליה מתהלך היום בתחושה שהרבש"ע לא  
מבין מה עובר עלי!! כי ה' רק דורש ותובע ללא רחם. 
הוא מתעלם לגמרי מהסערות שחולפות עלי ויש לו  
רק טענות איך יכול להיות שאני לא עומד הרמטית  

 בניסיונות...  

נדברו?!?   אז  אדון  אותי??  מבין  ומי  זזההוו!!!!!!    נו...  אאזז  
אני רוצה לגלות לך סוד: אתה יודע ממתי   בבחחוורר  ייקקרר::

אותך??   להבין  ששההררבבשש""עע    התחלתי  ששקקללטטתתיי   בבייווםם  
אאוותתיי!!!! שבשמים ממבבייןן   אבא  שיש  שהבנתי  ברגע   !

שהוא כאן והוא מבין ומאזין מביט ומקשיב... והוא  
של   ולווליום  עלי  שעוברות  לתהפוכות  ערני 
הניסיונות שלי..  אם הוא מבין אותי... אז גם אני יכול  

 להבין אותך... 

ששוובבבביי""םם!!!!!! זזהה   ההננהה......   נועדו   אאזז   השובבי"ם  ימי 
הבייתה...   לחזור  הרבש"ע  של  לילדים  להזכיר 
ומעתה: הילד שהיה עד עכשיו שוב"ב... אז הרבש"ע 
לחזור  שובבי"ם...  בנים  שובו  בחלון...  לו  קורא 

 הבייתה...  

אבל אנחנו הבני עליה... אנחנו אמנם לא שובבי"ם...  
ה'  לנו  וגם  בנים...  בכלל  שאנו  שכחנו  אנחנו  אבל 

 קורא: שובו בנים!!! תחזרו להיות בנים...  

תבינו שלבנים יש גם רגעים שובבי"ם וזה בסדר... זה  
בנים   שובו  ביקשתי?  מה  שובו.!!!  רק  מתקבל... 

 שובבי"ם ארפא משובותיכם... הכל בסדר.. 
 --- 

את  לדכא  נטיה  לנו  שיש  הסיבה  שוב!!!  מה??  רק 
מערכת היחסים של אב ובן... זה בגלל שזה מצטייר 
לנו סלחני מידי... אם אני אעיז לחשוב שה' הוא אבא  
שמבין אותו... אז תתקבל תחושה של סחב'ק שאני 
יכול לעשות מה שאני רוצה ואבא שלי יחליק... הוא  

 מבין אותי... הוא יעגל פינות...  
ללאא  פפעעםם......   ככאאןן   ככתתבבתתיי   ככבברר   ששללאא!!!!!!   שדווקא    אאזז  זזההוו  

עצמי   על  להעיד  יכול  אני  קשוח!!!  הכי  הוא  אבא 
שהכנעתי וניצחתי את כל הרבעס שלי בחידר... גם 
בדרכים   להם  הבהרתי  קשוחים,  הכי  הרבעס 
השמורות עמדי שחבל להם להתאמץ והם ויתרו לי 

לי...( נכנעה  היא  שגם  ההנהלה  של  והיחיד    )בגיבוי 
שהמשיך להתכתש איתי ולא ויתר זה אבא שלי!! כי  
הייתי יקר מידי בשבילו!! אבא הוא הכי עקשן והכי  

אבא שלי המשיך לדרוש ממני להיות בן לא מוותר!  
אדם... וניסה בטוב ולא בטוב... ואז הוא הרביץ לי...  
ואז יצאתי מהבית בטריקת דלת וברחתי... ואז הוא 
רדף אחרי במדרגות, ואני רצתי יותר מהר ממנו, ואז  

צור, ואז הוא תפס אותי וליטף  הוא הכריח אותי לע
עד  להסכמים  והגענו  טובים  דברים  לי  וקנה  אותי 
עשה  והוא  חלילה  וחוזר  ושוב  ששוב  הבאה  הפעם 
ממני בן אדם!!!  זה שהקב"ה הוא אבא שלנו... זה  
לא עושה אותו סחבק!! אדרבה... זה הופך אותו להכי  

שובו בנים שובבי"ם...    נחוש שיכול להיות בעולם!!!!
אביא  אני  אז  תשובו...  ולא  לי  שרירים  תעשו  ואם 
אשר   את  'ועשיתי  בטוב...  לא  או  בטוב  לזה  אתכם 
בחוקי תלכו'!!!! לא יעזור לך כלום!!! אתה יקר מידי 
יוותר   שהוא  בשביל  שבשמים  לאבא  מידי  וטעים 
יותר   עקשן  הוא  מתעסקים!!!  לא  אבא  עם  עליך... 

ירפך לא  הוא    -מכולם!!  ריפיון...  לך  יתן  בסוף לא 
ינצח... שובו בנים!!! שובו להיות בנים... ומשם אפשר 

 לשוב  גם מהשובבו"ת...  
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  רר''  ששככננייההוו  ההעעממלל  בבתתווררהה  וואאףף  חחככממתתוו  עעממדדהה  ללוו  בבבבייזזננסס  ששבבששדדהה......  
ר' שכניהו... מדובר בצורבא מרבנן קדוש שכל כולו תורה... אבל העניות זועקת בבית... יש לו בנים וביתו ריקם... ר' שכניהו כבר 
הפנים לא פעם שאין ברירה אלא לצאת לפרנס אבל כל פעם ברגע האחרון ר' שכניהו מצא את עצמו צועד לכיוון בית המדרש... 

ה'' זה לא רק   ואשיבה רגלי אל עדותיך!!! אהבת התורה גברה על המצוקה... ר' שכניהו הפנים שאצלי כנראה 'שבתי בבית 
אבל מה לעשות!!! סו"ס ע"פ דין התחייבתי בכתובה לתת לאשתי מזונות, ולספק לה מידי שבוע   משאלת לב אלא הכרח!!   

חצי קב קטנית וחצי לוג שמן וקב גרוגרות או מנה דבילה ומטה מפץ ומחצלת   )או ד' קבין שעורים(לא פחות משני קבין חיטין,  
ומדור לפי כבודה... וזה עוד חוץ  זוז משנה לשנה  50ונותן לה כפה לראשה וחגור למתניה ומנעלים ממועד למועד ובגדים של  

 מלזון את שמונת הילדים שזיכני ה' ולא להיות אכזרי עליהם כעורב...  
האמת היא שיש!!! למען האמת בשקט בשקט יש     ננוו......  ממהה  עעווששייםם????  ממההייככןן  ייררקק  זזהה  חחיי????  ממאאייפפהה  אאנניי  אאפפררננסס  אאתת  ממששפפחחתתיי????  

לי מאיפה לפרנס... יש לי נכסים שאם אני רק אמכור אותם אני יכול לפרנס את בני ביתי בשקט ובשלווה... אבל ר' שכניהו רועד 
פרדס להעלות את זה כאופציה... אפילו לא במחשבה... אני יכול לא פחות ולא יותר למכור את השדה אחוזה שלי!!!! את ה 

(וזה  שקיבלתי בירושה מאבותי שקיבל מזקני בית אבותיו עד שילם בן נפתלי שקיבל מיהושע בשבע שכיבשו ושבע שחילקו...  
אבל   עוד חוץ מהכרם שירשתי כשיבמתי את אשת אחי ויחד עם זה ירשתי את הכרם שהוא קיבל כנגד הפרדס שאני קבלתי(

)הם היו  הכרזת מלחמה על העיר ובפרט לבית אב הנרחב של המשפחה    ללכת למכור שדה אחוזה?!? זה פיגוע!!! זה ממש
ננוו......  ממהה  עעווששייםם????  אאנניי    לכן בשלב זה... אין לי את האומץ להציע את זה כאופציה..  שמחים לקנות ממני אבל אין להם אפשרות(  

אחרת אין לי רשות על פי דין להמשיך לשבת בבית ה'... ואז!!! בשלב מסוים גמלה בלבו של ר' שכניהו  ממווככררחח  ללככססףף  ממזזווממןן!!!!!!  
ההחלטה... אין ברירה... אני אעשה את זה... אבל בצורה חכמה... אני אקח הלוואה... עוד באותו יום נקש ר' שכניהו בבית ר'  

' אלירם,  השטר נכתב והעד עדים וקנו מידו ור' שכניהו יצא שמח אלירם... אני צריך ממך הלוואה של מאתיים זוז לשנה!!! ר
  ללששטטרר  יישש  קקוולל      --  דדאא  עעקקאא!!!!!!  ששששטטרראא  קקללאא  אאייתת  ללייהה  וטוב לב... ברגע שיש לי מאתים זוז... יש לי שקט תעשייתי לשנה הקרובה... 

זוז מר' אלירם... ולא סתם אלא בשטר!!! אתה   200ועד מהרה התפרסמה הידיעה המרעישה בכל הנחלה שר' שכניהו לווה  
יודע מה זה אומר?? שאם הוא לא מחזיר תוך שנה... ר' אלירם יורד לנכסים משועבדים... זה אומר שאנחנו עלולים לגלות בעוד 

 שדה שלאורך כל הדורות הקפידו שלא תצא מהשבט... שנה מישהו זר שלא משבט נפתלי שלוקח לעצמו 
כן... בדיוק לזה ר' שכניהו התכוין!!! זה מה שרצית שיקרה!!! עוד באותו ערב ר' שכניהו הבהיר לכולם... תבינו... יש לי בעיה  
הוצאות  לי  יש  ולכן  התורה...  את  אוהב  שאני  אהבה  את  לכבות  יוכלו  לא  רבים  מים  לתורה...  אהבה  חולת  נפשי  רפואית... 

.. אני מוכרח לכסף מזומן לכלכל את משפחתי... ועקרונית הייתי אמור למכור לאלתר את רפואיות... היות ואני רתוק לבית ה'.
היובל   אבל לא רציתי להכות אתכם בהלם פתאומי... לכן לקחתי הלוואה    שנים(  34)שבעוד  אחת משדות האחוזה שלי עד 

ייס מאתים זוז ויקנה ממני פרדס רשמית בשטר!!! וכעת יש לכם שנה להתארגן... והיה!!! אם מישהו מבני העיר והשבט יג
זוז...  מה טוב... יהיה לי מאיפה לשלם... אבל אם לא!!! אם לא תצליחו לארגן משהו כזה... אז תדעו שלר' אלירם    200בשיעור  

)חתמתי לו אפילו  מצויד עם שטר שיש בו שעבוד נכסים!! וברגע שהוא מופיע ביום הפרעון אוטומטית הוא יורד לשדה!!!  
ר' שכניהו    אפותיקי שזה אומר שברגע שלא שילמתי הוא מיד יורד לקרקע בלי צורך לגמור לגרד את כל המטלטלין האפשריים(

 סיים להעמיד את הדברים כעובדה מוגמרת!! ומשם עשה את דרכו היישר לבית המדרש... 
במשך שנה האיום ריחף... מה לא עשו... ניסו לגרד מפה ומשם... אבל אין!!! אין מאיפה... אמנם אף אחד כאן לא עני מרוד...  
לכולם ב"ה יש שדות וכרמים ואחוזות... אבל כל העסקאות נעשות בחליפין... מחליף פרה בחמור... ויין בשמן, וסאה בסאה... 

)בזמנם כסף חד מחליף עם השני וככה לכולם יש הכל... אבל לאף אחד אין כסף מזומן!! אצלנו לכל אחד יש גידולים משלו וא
מזומן זה היה מוצר נדיר, שלא היה לו שמירה אלא בקרקע... קברו אותו יחד עם המתים בביה"ק... היחיד כאן בכפר שקונה  

ן ארכה של שבוע ימים לאונאה כדי להראות יש לתגרים כא  במעות ודינרים זה רק ר' שכניהו והוא מאוד חריג.... רק שתבין:
והגיע סוף שנה... לשולחני שיבדוק האם הכספים של ר' שכניהו טובים או חסרים... מחוסר שימוש בכספים רק מע"ש לע"ש...(  

ואשר יגורנו בא... יום אחד הופיע כאן ר' אלירם!!! יש לציין שהוא הביע סימפטיה ורגישות... הוא הבין שזה נושא מאוד רגיש 
כאן... אבל הוא גם הבהיר שאין לו ברירה... אני צריך להחזיר לעצמי את החוב... והדרך היחידה היא באמצעות גביה מנכסים!!! 

ר' אלירם הרגיע את הציבור... היות ואני מודע לרגישות... אז לעת עתה אני אגבה רק חצי מהחוב... כלומר: מגיע לי    אאבבלל!!!!!!  
)ובייחס לשאר אני אסתפק לעת עתה במשכון... כסות זוז...    100זוז... אבל כעת אני אגבה רק קרקע בשווי    200קרקע בשווי  

זוז ומה שיצא    100נו... זה כבר היה חצי צרה!!!! הגיע שמאי ושם לר' אלירם שדה בשווה של     יום בלילה וכסות לילה ביום...(
 שנה קדימה עד היובל... כי אם זה היה לצמיתות זה היה פי שלוש(  35)כמובן לטווח של  בשווי הזה, היה שדה בית סאתיים!!  

 תיים...  נו נו...  לפחות זה... הוא היה אמור לגבות בית ארבעת קבין, ובסוף רק בית סא
תכל'ס... תושבי העיר נאלצו להתרגל לדמות חדשה שנצפית מידי יום בשדות שלנו... הלא הוא ר' אלירם... השתדלנו להתנהג  
איתו בנימוס כי סו"ס הוא יהודי... אבל עדיין... הוא מצטייר אצלנו כדמות מאיימת... כי אל תשכח ש... שבמוקדם או במאוחר...  

 ת בית סאתים השני... יום אחד הוא עוד ירצה לגבות גם א
ואכן אל תשאל!!! ר' אלירם עמד משתומם!!!!! מול הבית סאתיים החדשה שהוא קיבל מר' שכניהו... היא הייתה שדה פוריה  
כפי שבחיים הוא לא ראה... הניבה פי חמש מכל שדה אחרת... ר' אלירם התבטא: אני חקלאי שנים ואני מכיר שדות... ובחיים  

כזו שדה... בטח... כשר'   לי  הייתה  וטליתו מופשלת מאחוריו בשדה מה הפלא שהשדה  שלי לא  בבית מדרש  יושב  שכניהו 
ו...   שיוצאת משיפוליו מתקיים בה והשיג לכם דיש את בציר ובציר ישיג את זרע... ואז!!! יום אחד בהיר הופיע ר' אלירם... 

מאה זוז הנוספים!!! בטח... הבית וכולם הבינו מה הוא רוצה... בטח!!! הוא קיבל תאבון... אני רוצה עוד בית סאתיים עוד ה 
 סאתים הבודד הזה שקבלתי הניב לי כמו חמש שדות... מה יכול להיות יותר נפלא ואידיאלי מעוד בית סאתים אחד כזה?? 

תקשיב ר' אלירם... נכון נתתי לך שדה אחת בשביל מאה זוז ונשאר לי לפרוע לך עוד   וופפהה!!!!!!!!  פפהה  ללפפתתעע  רר''  ששככננייההוו  ההפפתתייעע!!!!!!
זוז   100אל תשאל!! חזרתי בי!!! ואני כעת מודיע לך חגיגית: שהשדה שנתתי לך היא פרעון לא בשביל  -מאה זוז?? אז זהו ש

תדהמה!!!  אבל ר' שכניהו מיד המשיך... אל זוז... ר' אלירם פער פיו ב  200-כמו שדובר עד כה השדה הזו מיועדת עבור כל ה 
תדאג... אני לא גנב!!!! פשוט יש כעת מאתיים זוז מזומנים בכיס... ואני יכול ברגע זה לתת לך אותם בידיים ולהוציא אותך גם  

וכעת זה כבר ברירה שלך!! או שאתה מחליט להסתפק במה שכבר קבלת, ולהחליט מהשדה שכבר קבלת על חצי הלוואה...  
... אבל אם זה לא מתאים לך וזכותך!!! אז אין בעיה... קח 200זוז אלא על    100שהשדה הזו היא פרעון בשבילך לך לא רק על  

זוז מזומנים ותחזיר לי גם את מה שכבר קבלת... הופה!!!! ר' אלירם נרתע אחורה... הוא התחיל לגמגם... אה...   200ברגע זה  
צא מר' שכניהו ולא יסף שוב אליו עוד... להגיד לך שאנשי העיר מרוצים?? ממש לא! אבל ר'  תן... תן לי לחשוב על זה... הוא י

 זוז לשנתיים שקטות בעסק התורה!!!! 250-שכניהו הרויח שדה שכעת ימכור אותה ב 
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 בבקקררוובב  ממממשש

  ההעעררהה  ננקקוודדתתייתת  ללששוובבבביי""םם  ווללאאוו  דדווווקקאא......
בשובבי"ם כידוע יש עניין גדול ללמוד ברציפות!!! יש הרבה 
מקומות שלומדים חמש שעות ברציפות בתענית דיבור... 
אז אני רוצה לנצל במה זו ולומר: שאני לא מסוגל ללמוד 
חמש שעות ברציפות!!!! גם אחרי שאני לוקח ריטלין, וגם 
אחרי שתי ריטלין... חמש שעות אצלי זה מעבר!!! מעבר 

ול היכולת... עקרונית אני יכול ללמוד רק שעתיים לגב
ברציפות... לאחרונה עשיתי עם עצמי שטייגן ואני כבר 
מסוגל ללמוד שעתיים וחצי וזה עדיין רק חצי מחמש 

  משני שיקולים:  ווללממהה  חחששוובב  לליי  ללההגגיידד  אאתת  זזהה????שעות... 
שאם אתה כן מסוגל ללמוד חמש שעות...  ששייקקוולל  רראאששווןן::

תעריך את עצמך... תדע לך שאתה מסוגל לעשות משהו 
שאני עכ"פ לא מסוגל לעשות... תדע שזו מתנה משמים 
שהיא לא כ"כ מובנת מאליה וההלו תנצל את זה... וזה 

 .ש.. ווההששייקקוולל  ההששנניי::מחייב אותך!!!! זה שיקול אחד... 
אאףף  שאם אתה לא!!! לא מסוגל ללמוד חמש שעות... ואתה 

לא מסוגל לעשות את זה... אז אנא ממך... אל תעשה  פפעעםם
את זה... ותרגיש נוח... כי גם אני לא מסוגל... אני יהודי 
יקר... אני לומד הרבה ולומד טוב ותכל'ס... אני לא מסוגל 
ללמוד חמש שעות!! ואוי ואבוי למי שלא מסוגל ללמוד 

אאנניי  ממקקננאא  ח... אם אתה יכול ולומד חמש שעות ולומד בכ
אאנניי  ואם אתה לא יכול ללמוד ובכל זאת לומד אז... אז בבךך!!!!!!  

 ממש לא...   ללאא  ממקקננאא  בבךך......
ואני פונה אליך ומבקש ממך מע"ג במה זו.. אנא ממך בשם 
הגמ' הקדושה: אל תעשה את זה!!!! כי מניסיון אישי 
שצברתי אני מתאר לעצמי מה עובר עליך כשאתה מכריח 

בתענית  וועעוודדברציפות,  עעוודדאת עצמך ללמוד חמש שעות, ו
כל יום כל יום בשובבי"ם... אני כבר יכול לדמיין  וועעוודדדיבור, 

וסיף לך... אתה לומד שעה לבד כמה אהבת תורה זה מ
ובשעה השלישית מתחילים לצאת לך קרנים...  שעתים..
ואת ה'נגחא'  הרביעית אתה כבר נהיה שור נגחןובשעה 

הראשונה אתה עושה בגמ' עצמה... והנזק והריחוק והניכור 
לך רוחא מסואבא יותר שזה מעורר בך בייחס לתורה... אין 

וואאנניי  ייוודדעע!!!!!!  אאנניי  ייוודדעע  ששיישש  ככאאללוו  ששררווצצייםם  ככעעתת   גדולה מזו..
כי... כי סו"ס עד שהצלחנו להחדיר את חשיבות  ..ללההררבבייץץ  לליי..

לימוד החמש שעות... עד שהצלחנו לשכנע את כככולם 
שחייבים ללמוד חמש שעות בתענית דיבור... ועד 
שהצלחנו להפוך את זה לנורמות שזה המינימום לימוד 

 בשובבי"ם... מגיע אז נדברו והורס לי את כל העבודה... 
 ני פוגש אח"כ הגולגלות ואת האנדרטותא אבל צר לי...

המהלכות של גיל שלושים ומעלה... אני פוגש את אלו שלא 
סובלים את אלול ואת שובבי"ם... ושוב: מי שמסוגל!!!! מי 

מד רק ות אם הוא לשמסוגל ללמוד חמש שעות... מגיע לו מכ
הראשון שמרביץ לו... כי אני  ארבע שעות... ואני מתנדב להיות

ריכוז להצליח לשבת המתנה של ה להעריך את הראשון שיודע
אאבבלל  אאנניי  ללאא  ממווככןן  ששייעעששוו  אאתת  על המקום במשך חמש שעות... 

הדרך יקברו אותי מתחת חמש אני לא מוכן שעל  זזהה  עעלליי!!!!!!!!
 ות בסוף סדר חלבי יהיואני לא מוכן שהעוגה החלבישעות... 

'סדר חלבי'  )למי שלא יודע מה זההבראנפען על הנשמה שלי. 
למה נגזר עלי לשנא את הגמ' ואת  (...שיברר בישיבות

 שובבי"ם... בגלל שיש כאלו שמסוגלים ללמוד חמש שעות?? 
ואתה מבין לבד שחמש שעות זו דוגמא לעוד כל מיני דברים 

 אחד מאוד ברור שהגר"ג שבסופו של דבר... יש פה כלל
קקחח  אאחחררייוותת  עעלל  עעצצממךך!!!!!!  נן אותו: ישאדלשטיין זיע"א חזר ו

תהיה עירני להצמיד לעצמך את  תתאאממוודד  אאתת  ההככווחחוותת  ששללךך!!!!
רמת התובענות קצת יותר ממה שאתה יכול... שים לב: 

כל עוד  קקצצתת  ייוותתרר!!!!יותר ממה שאתה יכול... אבל רק  ייוותתרר!!!!!!
 אתה יכול ללמוד שלוש שעות ואתה מוסיף חצי שעה יותר...

לנסות  זה מצוין... חצי שעה נוספת מומלצת!! היא כדי
אבל אם אתה מסוגל ללמוד  ת יותר גבוה..להתרגל לרף קצ

ואחרי שעתיים אתה כבר מסתכל כל רגע על השעון...  שעתיים
וסיף חצי שעה בסדר... אבל להוסיף עוד שעה וחצי?!? אז לה

ולא סתם אלא כל יום?!? זאת אומרת: אתה מזמין מידי יום 
של אאאוף מתי זה כבר נגמר... שעה וחצי של אאוף  ששעעהה  ווחחצציי

גמ'... בגללך אני תקוע פה!!!! וככה במשך שעה וחצי כל יום 
צריך להיות מפגר בשביל לא לצפות מראש את ?!? 

וייצרת סכסוך וריאקציה  התוצאה!!!!  שיום אחד 'נשבר לך'
את המתמיד  מהגמ' או מהתפילה... חבל!! כואב הלב לפגוש

במשך השנים שפעם הוא בוער פייער ופתאום או העוייבד 
הוא נגרר וסוחב בגלל שהוא לא שמר על יחסים אנוש תקינים 
מול עבודת ה' שהוא אמור לצעוד איתה שלוב זרוע לאורך 

 ימים ושנים... נא לקחת לתשומת לב...
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 ככגגוורר  אארריי  ההההבבדדלל  בבייןן  גגבבוורר  ככאארריי  ללממזזננקק        ))ההממששךך((    

בפתח הגיליון הסברתי מה זה אריה גדול!!! מה זה אריה נוסח יהודה... ו... וזה בהחלט  
משהו מרומם במיוחד... אין לנו הרבה אריות כאלו... לא כל אחד יודע להיות אריה כמו  

  ככעעתת  ננייגגשש  ללממששפפטט  ההממחחץץ::    אאזז  זזההוו!!!!!!  שש  דוד המלך...  
שהאריה לא נולד עם   סו"ס אל תשכח  לא משהו מולד!!!   זההעוצמה הזו של האריה  

!!!! האריה התאמן על זה... נאבק על  עם השנים לאריה תשנרכש... זו עוצמה הכח הזה
מגיע לו    ומאז הכתר של 'מלך החיות'הגיע לזה כמו אריה...  הוא  ו  חטף צלקות...  זה...

      ווככאאןן  אאננחחננוו  עעוובבררייםם  ללדדןן!!!!!!  דדןן  ההוואא  הה''גגוורר  אאררייהה''!!!!  ביושר... 
מה צריך לעשות   המדויקת  הנוסחה  הארגז כלים... אצלנו נמצאת  אצל דן מחכה לנו 

אריה להיות  הימים  בשביל  מן  'אריה'ביום  יהודה  ראית את  ונתקפת בקנאת   ... אם 
א לשטח האימונים של דן והוא  בא... בא לדן... ב אז סופרים שאתה רוצה להגיע לזה...

שלב אחרי שלב איך מגדלים אריות שמסוגלים לא רק לעמוד על    וידריך אותך  יאמן 
)תבין: אדם שעומד על שלו, סו"ס  שלהם אלא גם לרבוץ על שלהם ואף אחד לא יזיז אותם...  

הוא עומד... יום אחד הוא יתייעף ואז לפחות במלחמת התשה נצליח להכריע אותו, אבל מי שרובץ על  
  שלו... אתה באמת יכול להתקפל ולרדת ממנו( 

- והתכוננות של אריה קטן שונים ב  המאפיין   ר!!! ובכן: דן הוא כפיר אריות... אריה גו 
גור אריה  180 הוא    מעלות מאריה גדול... אם אריה גדול מתבטא ברביצה שלו... אז 

הפוך.. גור  בדיוק  רתיחת הדמים...  לרגע    אריה  הוא בשיא  על השמרים...  שוקט  לא 
אריה גור  אצל  יותר  ואדרבה!!!  ולא  פחות  לא  הוא  שלו,  היחודי  תתחחככווםם    -  המאפיין 

   בבזזייננווקק!!!!!!!!  
אם תשים לב בספר תהילים... רוב      !!!!!!!!  פפתתעע    בבממתתקקפפתת    יישש  ללוו  ממווממחחייוותת  ממייווחחדדתת  ללצצאאתת  

הפעמים שמוזכר אריה... זה תמיד בהקשר של יציאה ממארב... אם זה 'יארוב במסתר 
כאריה בסוכה, יארוב לחטוף עני... דמיונו כאריה יכסוף לטרוף וככפיר יושב במסתרים... 

... הוא נראה לעמאלע ההככפפיירר  ממתתאאממןן  עעלל  זזייננווקקייםם  ממפפתתייעעייםם!!!!!!  ווזזוו  אאצצללוו  ששייטטתת  עעבבוודדהה!!!!  
 פעם הכי גיבור, אריההנכון... גם  גם מנייר... והאמת היא שזהשעשוי הוא נראה אריה 

תינוק...  הוא שבוע  היה  בגיל  קטנטן...    אריה  חתול  כמו  זו   אבלנראה  שלו  הסוד 
בפעולה    כשהוא נחוש לצאתו   הנחישות!!! ומהרגע הראשון יש לו נחישות של אריה,

ואתה לא יודע מאיפה   ......וופפתתאאווםם  ההוואא  ממזזננקק  את כל הכוחות  ... מרכזהוא ממקד מטרה
ה מלך החיות... בהתחלה הוא רעה באחו שתבין: האריה לא תמיד היאליך...    זה נחת

איום כי הוא באמת לא היה  שום ... והם לא ראו בו והכבשים  יחד עם הזברות והעיזים
!!! ועוד פעם הוא זינק... ושוב הוא זינק... עד אבל יום אחד הוא פשוט זינק  'משהו...'

 שהם קלטו שיש להם עסק עם אריה... 
כשהזברה סו"ס קלטה שיש לה עסק עם כפיר אריות... היה עוד    ווככעעתת  אאנניי  אאגגללהה  ללךך::

בעיצומה    גם הוא כעת   ההככפפיירר  בבעעצצממוו!!!!!!!!מישהו שקלט את זה רק עכשיו... תנחש מי??  
עצמו, את  לומד  כעת  הוא  למידה!!  כדי  של  מנסה  ותוך  מגלה    לפתע  הוא  שהוא 

הרבה קרבות ומארבים... בעיקר מול הכפיר  עוד נכונו לו חכה... ו  אריה... שהההלו... אני
מ לצאת  יודע  גם  שהוא  לעצמו    מארבים.השני..  צובר  אריה  הגור  ועודוככה    עוד 

וזינוקיםיו התאמנו  פוסקים  בלתי  ומאבקים  ברבות  ש  עדעוצמתיים...  ו   מפתיעים  ת 
הזמן  הגיע  כעת  כאחד...  ונצחונות  צלקות  עטור  קרב...  למוד  כבר  כשהוא  השנים... 

אותו    !! לרבוץ!! להוציא  מצליח  לא  אחד  אף  אחד...  מאף  מפחד  לא  כבר  הוא  כעת 
  משלוותו... כי... כי הוא אריה... 

  עעדד  ככאאןן  ההממששלל......  ווככעעתת  ננעעבבוורר  ללננממששלל::  
--- 

  בחור בן עליה יקר: אתה מרגיש חוסר יציבות רוחנית... כל הזמן מלחמות... מאבקים 
כן... אתה אריה.  וזינוקים גור אריה!!  תדע שאתה  כן... מהיום  אאבבלל    ..  בלתי פוסקים... 

לחימה  גגוורר!!!!!!   בזירת  חי  כעת  פוסקת  עצימה  אתה  כבשה  אולי  ... אתה  ובלתי  נראה 
אז זהו ש... שהכל תלוי  '...בעיקר בעיני עצמך... אתה מצידך מרגיש 'רבע עוף -תמימה

אם תנהום כמו   אריה!!! אם תתפוס את העניינים לידיים...אבל  -אמנם גור בך!!! אתה
תגלה בעצמך עוצמות של    לאט לאט   כמו אריה... אתה  שוב ושוב  לזנק  אריה.. ותמשיך

ברגע..אבל  אריה...   יגיע  לא  נכונו זה  זינוק    לך  .  זינוקים!!!  פעימה הרבה  הוא תמיד 
נקודתית!! סיימת זינוק... כעת לזינוק הבא... ומה יש בין זינוק אחד לזינוק שני?? או...  
או עוד זינוק... או שבין זינוק לזינוק משהו שם התפקשש... היה שם זינוק שלא יצא  
לפועל... קורה!!! דא עקא שאתה מצידך מרגיש שאתה טוחן מים... כל פעם מגיע ניסיון  

! ? שה' ואני   מזנק... נגמר זינוק ראשון... ואחרי יומיים מגיע זינוק נוסף... וביניהם ? 
ולא גומר... אני לא  ירחם... אז לאן?? לאן זה מקדם אותי? אני אף פעם לא מתחיל 
מרגיש שאני ממצה משהו!! אני כל הזמן דוגר על אותו מקום!! או מזנק או בין זינוק  

 לזינוק? 
אז זהו שלא!!! יש לך טעות!! אתה מצידך עומד על אותו מקום!!! אבל האריה שבך  
גודל... הנאמנות שלך לה' מתקדמת בעוד ועוד ועוד... ההתקדמות הגדולה מתחוללת 

  ל עוד אתה זוכר שאתה כאןכבך!!! באריה שבך!!! הגור אריה שבך מפתח רעמה... ולכן  
לזנק ואתה ממשיך  קרב...  גם המעידות  בעקביות  בנתונים של שדה  בסדר...  הכל   ...

!!! יתכן שבחזית  'מעונות אריות מהררי נמרים' המוהצלקות שלך הם חלק בלתי נפרד 
אבל אתה ממשיך להיות גור אריה... שעוד    אתה לפעמים מפסיד בקרב...  הנקודתית

ם  כל זינוק נוסף במאבקים בלתי פוסקי   זינוק ועוד זינוק מפתח בך עוצמות של אריה..  
מעצים זה  את    בקדושה...  שלך  האישיות  בעומק  מחדד  לה'...  שלך  הנאמנות  את 

 ... ולאט לאט משהו שם מתייצב מבפנים...  הנכונות להמליך את ה'
   !!!!!!  אאררייהה      אאלל  תתדדאאגג......  ללאא  תתממיידד  תתששאארר  גגוורר  

אתה כבר לא תטחון מים... אדרבה...  יום אחד אתה כבר תהיה אריה... וכשתהיה אריה...  
שיתברר  שברגע  אימתניים  רוחניים  שרירים  תפתח  אתה  תרבוץ!!!  פתאום  אתה 

עמוד    כמו   תהיה ו   ויתאמת אצלך מה חובתך בעולמך אתה תתייצב שם כמו אריה,
בלי זינוקים ובלי מארבים אתה תכרע ותרבוץ בעמדה שלך ושום רוח לא    חשמל!!!! 

... אבל בשביל זה צריך כמו יציקת בטון   עוד תהיה יהודה  תזיז אותך יום אחד אתה
  ואצל דן זה זינוקים...    לעבור אימונים מפרכים במחנה הצבאי של דן...

 לעבודת הבורא...    ייתתגגבברר  ככאארריימישהו פעם שאל אותי... כתוב בשו"ע:  ---
ויומיים אני מתגבר כארי ואח"כ שלושה   ...לשחרית  ולקום בבוקר  אני מנסה להתגבר

שדוד..   נפל  האריה  ושוב  להתגבר  ומנסה  אותו  מחיה  אני  שוב  מת...  האריה  ימים 
אמרתי   ... מה עושים??  לשחרית  בבוקר  לקוםו   אני לא מצליח להתגבר כארי  תכל'ס...

 לו: יש לי פתרון: 
      !!!!  אארריי      ------  ככ      אאםם  ללאא  ההווללךך  ללךך  ללההתתגגבברר  

  גגוורר  אארריי!!!!      ------  אאזז  תתזזננקק    ככממוו  
הדרכה מאוד    המשפט הזה הוא לא רק פתגם יפה... טמונה פה   הבנת את המשפט???

!!! בוגר  גדול  אריהעל    פה   יםברמד  'יתגבר כארי לעבודת הבורא' מה פירוש??  ברורה:
...  ברור לו מה חובתו בעולמו   עמד על דעתו ועיצב אישיות!! וכבר מאוד  שכבר  עובד ה'

  אני קם ויהי מה!!!  צריך לקום בבוקר... ואם צריך לקום בבוקר אזוהוא מבין שהוא  
... זה יתגבר כארי...  והעייפות  עצלותהולא    ...שום דבר לא יזיז אותי... לא המיטה החמה

 והוא עושה זאת כמו אריה.   צריך לעשות לו מה שברורכזה אחד 
זזההוו!!!!  ששבבררוובב  ההממקקררייםם אתהצעיר  בחור  אאזז   אם  גם  עליה   ...  אוחז    אתה  בן  לא  עדיין 

אתה ברור  זו שביציבות נפשית כ  אתה עדיין צעיר מידי בשביל לאחוזבמקום הזה...  
)גם אם יש בחורים בישיבה שתמיד קמים בזמן וכל הכבוד להם,  על עצמך וזהו!! קמים ונגמר!!!!  

...  זה לא נובע בהכרח ממקום של אריה... אלא תכונה ואופי של איש מסודר שיש לו שעון ביולוגי וסדר יום

לא!! אתה לא אוחז שם!! ואל תקח   (כמובן שגם לו יש את המלחמות האישיות שלו ואכמ"ל...
. אז אם  נו.. גיל יותר מבוגר ויציב...משהו שנרכש עם השנים וזה מגיע ב זה... זהללב!! 

אם אין לי את זה...  שנה קם ותיקין...    20שכבר    אבא שלישל    'יתגבר כארי 'אין לי את ה
 אז מה כן יש לי??  

 לקום בבוקר??  ותעצומות מאיפה אני אשאב כוחות
על תקן של זינוק!! אתה    אלא  ההתתגגבבררוותת    התשובה היא: אצלך זה לא עובד על תקן של

מה אני מתכוין לזנק?? שתהיה בריא... כל   תזנק!!!!! של הזינוק!!!!    שייך לשכבת גיל
לילה יש לך את הסיפור שלך... באיזה שעה הלכת לישון... וכל בוקר והעשרים תירוצים  
והזינוק  בוקר  כל  זינוק!!!  צריך  אתה  מחדש  בוקר  כל  וכאן  לקום...  לא  למה  שלו 

זינק והופ!!!!  לקום...  לא  למה  שלו  המיוחד  והפיתוי  בוקר  כל  שלו!!  תי!!!  הספציפי 
)אם זה שיחקתי אותה... וכמובן שיום אחד הזינוק הצליח... ויום אחד הזינוק נכשל...  

  מסיבוב אחד וקיי"ל '  דקות, שחלמת שאתה מזנק והמשכת לישון, או שזינקת ואז אמרת לעצמך עוד שתי

תוכיח  אבל אתה תמשיך כל פעם מחדש לזנק וככה      (במיטה הרבה סיבובים בשעון מחוגה'
עוצמתיים למענו ו   וזינוקים מרהיבים לעצמך שאתה גור אריה שיודע לעשות ביצועים

וככה תתקדם!! כעת כלפי חוץ אתה תקוע כל הזמן באותו מקום... מאבק כל  ית'...  
 בוקר מחדש... אבל לאט לאט האריה גדל... ופתאום תגלה שמשהו שם מתייצב!!

  ??????    בבייןן  ההתתגגבבררוותת  ללזזייננווקק      ההבבננתת  אאתת  ההההבבדדלל  בבפפןן  ההממעעששיי  
והעיקר   הכל יהיה יותר רגוע...  יום יבא והעבודת ה' שלך תהיה פחות מזנקת!! ואדרבה...

בעקביות!! חכה... זה יגיע... אבל כעת... כעת אתה בונה    ! העוצמה תתבטא בהחלטיות!
את זה שלב אחר שלב... ואיך אתה בונה את זה? בזינוק!!!! יש לך את זה... זינוק זו 
פעולה פחות יציבה... אבל זו פעולה מאוד זריזה... אתה מאוד במהירות יכול להתנער 

 ופשוט לצאת בזינוק...  
ועוד נקודה חשובה: זינוק זו פעולה חסרת תקדים!!! כשאני רואה רכב  נוסע מרחוק,  
אני פחות או יותר יכול לאמוד כמה זמן אורך לו להגיע... אדם שהולך יש לו קצב...  
אני יכול לחשבן כמה זמן אורך לו, גם אם הוא יגביר את הקצב, אז גם את זה אני  

ין לזה שום תקדים!!! אין לך שום הערכת מצב יכול לחשבן, אבל כשמדובר בזינוק א 
 מה קורה בעוד שניה...  

וזה בהחלט מאפיין של דן!!! אתה יכול להיות בריפיון, ובשניה של החלטה... ללא כל  
ובינינו... לכל  ובלי הרצאות... אתה פשוט יכול לזנק!!!  הודעה מראש... בלי הקדמות 
זוכר... איך שפתאום... פתאום נמאס לי   אחד מאיתנו יש את הזינוק האחרון שהוא 

לי האחוריות והופעתי בבית מדרש ואמרתי: לא לבוסס בבוץ ופשוט קמתי על שתי רג 
 עוד!!!

 וכל מה שנותר לך זה פשוט לעודד את הזינוקים האלו!!!  
לא כל דבר נעשה בתהליך של האצה... יש דברים שעובדים הכי טוב בזינוק... וזה מאוד 
זה מעניק תחושה של קרובה ישועתי לבא... מה הישועה?? אם   כי  ומרגיע...  מעודד 
שנה   לחצי  סוף  ולעשות  לזנק  פתאום  הולך  אני  הקרובה,  שעה  בחצי  ה'...  ירצה 

מידי הרבה זמן... חצי שעה זה המון בשביל   האחרונה!!! אבל חבל... תכננתי את זה יותר
 זינוק... שלוש ארבע ו... זינוק אדיר לתוך בית המדרש!!!! 

אתה מתלהב?? חכה... ההתלהבות מוקדמת... כי בעוד יומיים הזינוק יעלם ואני שוב  
אחזור לבוץ של הפנימיה... אבל אז מה... מקסימום אני שוב אזנק... אבל לא!!! פעם  
שעברה ארך לי חצי שנה עד שהפנמתי שאפשר לזנק... אז יופי!!! הפעם אני ארגיל 

גם תוך חצי שעה, וגם פחות... ומקסימום    את עצמי שזינוק זה משהו שאפשר לעשות
פעם  אף  הזמן  שמתחילת  ומוצהר  רשמי  חיזוק  יהיה  שזה  במקום  יראה,  זה  ככה 
לא____ ומתחילת השנה הקפדתי____ אז לא!!! זה לא יראה ככה... אלא איך זה  
יראה?? זה יראה כמו מעונות אריות, אני מתחיל ונופל... ואח"כ מזנק, ושוב נופל ושוב  

בביצועי  מזנק מיומן  להיות  עצמי  את  מתרגל  הזמן  כל  אני  וככה  חלילה...  וחוזר   ...
 זינוק!!!!

המיומנות של הזינוק זה הקנין הכי חזק שיכול להיות... כי הוא עזרה ראשונה מול כל  
בזינוק   הצורך  עד  ומזנקים...  ומי... שלוש ארבע  מה  לא משנה  שיהיה...  איזה  ריפיון 
הבא... וחכה חכה... אני עוד אהיה אריה גדול גדול!! יום אחד אני אתמקם בקו ברור 

ואם אחת שאלתי   ה'!!  עובד  עד של  כארי  רבוץ שם  אני אהיה  אז  ה',  בבית  שבתי 
עולם!!!  
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דחת לפי חרב ולהחרים את יאחר הציווי להכות את כל יושבי עיר הנ

, וכל אשר בה הנות מממון עיר הנידחתיכל שללה, אסרה תורה שלא ל

 .)דברים יג יח(" ולא ידבק בידך מאומה מן החרםשנאמר "

 מון של עיר הנידחת שייך לעונש הגוףעונש כילוי המ

 ביחידים חומר "זה )קיא:(לשון המשנה בסנהדרין  )מצות ל"ת כג(הוזכר 

, בסייף והמרובין, פלט ממונם לפיכך, בסקילה שהיחידים מבמרובים

, ונתבאר דעונש הממון בעיר הנדחת מישך שייך "אבד ממונם לפיכך

את יושביה ואת  לעונש הגוף, דהכל בכלל המצוה לכלות את העיר

דחיובי קרבן לעובד  )יבמות ט. הוריות ח.(. וכן הוזכרה ההו"א בגמ' ממונה

רבים שעבדו, כפי שמשתנה עונש ע"ז בשוגג משתנים בין עובד יחיד ל

הממון בין יחיד לרבים בעובדי ע"ז במזיד. משמע דעונש הממון הוא 

 חלק מעונשה הכללי של עיר הנדחת שצריך להחרימה.

 ש"י והרשב"א אם אפר עיר הנידחת מותר בהנאהמחלוקת ר

דכל איסורי הנאה או קדשים שנפסלו  )תמורה לד.(קיי"ל בכל מקום 

מאחר ונעשית מצותן, ואילו אלו בהנאה החייבים השריפה אפרן מותר 

ויש להסתפק  ולכך לא ישרפו.בהנאה שנתחייבו בקבורה אפרן אסור 

לה', אם הוא מותר באפר עיר הנידחת שנתחייבנו לשורפה כליל 

 בהנאה או לא. 

דחת אסור בהנאה, אבל הרשב"א ינקט דאפר עיר הנ )חולין פט.(רש"י 

סבר דאפרה מותר כשאר הנשרפין הואיל ונעשית מצותו  )קידושין נו:(

 )תמורה שם(ויש שהקשו על הרשב"א מהא דאמרי' בשריפת העיר. 

 )שם לג:(ופירשו בתוס' אף לאחר שנשרפה, דהאשירה אסורה לעולם 

מ"מ לא חשיב נעשית מצותה, שהזקיק הכתוב לשורפה הטעם דאע"פ 

איסור זה חל גם על האפר. ", וא ידבק בידך מאומה מן החרםדכתיב "ל

אלא דילפי' מינה איסור  וא"כ כיון דקרא ד'לא ידבק' כתיב בעיר הנדחת

יהיה אסור מצד אף אפר עיר הנדחת וא"כ , הנאה לאשירה ולכל ע"ז

 .מן החרם מאומהינו ידבק ביד שלאציווי ה

 מחלוקת הרמב"ם והראב"ד בדין שריפת קדשי בדק הבית 

 באש ושרפת"דממעטינן מדכתיב  )שם(סנהדרין בעוד הובא הא דתנן 

, שמים שלל ולא - שללה, "יךוקאל' לה כליל ,שללה כל ואת העיר את

אינן נשרפות עימה אלא ההקדשות  שבה והתרומות ההקדשותכך ול

קדשי בדק לענין סק ופ )פ"ד מהל' ע"ז הי"ג(רמב"ם ה .ירקבו ותרומות, יפדו

שיג . והואחר כך שורפין אותןשיש לפדותן דחת ישבעיר הנהבית 

שנתמעטו משריפה מפני  אחרהראב"ד ותמה מדוע שורפין אותן, ד

 שריפהינם בכלל חיוב אעליהם שם איסור ו חללל שמים, לא ש שהם

  .דחתישל עיר הנ

שריפה  מצד אחר דאם ההקדשות טעונים הקשה נהדרין קיב.()סרמ"ה ה

, ואין להם ערך ממוני א"כ הם איסורי הנאה ים,פדהם נאחר שגם ל

כתבו התוס' מצינו בדברי החת"ס, דכעין זה ו היאך תופס בהן פידיון.ו

יפורי עיר הנידחת לציפורי מצורע, ותמה צדאפשר להקדיש  )חולין קמ.(

כל ממון עיר להקדיש איסורי הנאה, והחת"ס דהא אין אפשרות 

 נתפס בהם ההקדש כלל.דחת הם איה"נ שאין יהנ

, דהא דאין אות ז( ס 'עבודת כוכבים סי 'הל "דיו) חזו"אועוד נראה ע"פ דברי ה

ואף  דבר שאינו שלו,איסורי הנאה לפי שאין אדם מקדיש אדם מקדיש 

אינו  לדעת הסוברים דאיה"נ חשיב דבר שהוא שלו, מ"מ הוי דבר

מקרא והמקור לזה . מפני שאינו ברשותו ברשותו, ואינו יכול להקדישו

מה ביתו שלו וברשותו אף כל שהוא  -דכתיב "ואיש כי יקדיש את ביתו" 

תיפוק ליה דכאו' אין צריך לימוד מיוחד לזה, ול. )ב"ק סח:( שלו וברשותו

אין באפשרותו להקדיש שלכך אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, מצד ד

 )יו"ד סי' ה ס"ג(הלבוש וכן כתב  )ע"ז נד.(אך מבואר בחי' הראב"ד  איה"נ.

 -הוא מהאי קרא גופא  'אין אדם אוסר דבר שאינו שלו'לדין דהמקור 

דהא  )חולין לט:(בהיות ונתחדש בגמ' "ואיש כי יקדיש את ביתו". ולפי"ז 

מחשבה, אבל ע"י יחוד בדאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, אי"ז אלא ב

וא"כ  .שלואינו כגון שעבד ע"ז אוסר את החפץ הנעבד הגם שמעשה 

מ"מ  ,אע"פ דאין אדם יכול להקדיש איסורי הנאה לפי שאינם שלוה"נ 

וכ"כ  ,ל ההקדשח לשם קרבןע"י מעשה כגון ששחט  שיהקדאם 

אפשר להקדיש ולפי"ז יתיישבו דברי התוס' ד .)יו"ד סי' ה(בישועות יעקב 

אך הוא חידוש גדול,  .שחיטתןע"י  ציפורי מצורעציפורי עיר הנידחת ל

קרבן דנאמר "איש כי יקריב  )ריש ויקרא פרשה ב ב( איתא בתורת כהניםד

י אין אפשרות שע"משמע ד, ושיקדים הקדשו להקרבתוכ -" לה'

 .הקרבן תקדשההקרבה עצמה תחול ה

 אלו נכסים בכלל חיוב החרמת עיר הנידחת

, ויש לעיין ולהחרים את כל נכסיהנתבאר דהמצוה לכלות את העיר 

מדנתמעט שלל שמים משמע אלו נכסים בכלל נכסי העיר, דבפשטות 

נשרפין עימה, ולא זו בלבד  -דכל שאר נכסים שבתוכה כגון נכסי הפקר 

שלא עבדו ע"ז המצויים נכסי הצדיקים ד )שם ה"ז(ברמב"ם  אלא נפסק

ואי נימא  .אבדהואיל וישבו שם ממונן דנשרפין בכלל שללה , בתוכה

דהכילוי הוא חלק מהעונש, מדוע נענשים עימה נכסים שבעליהן לא 

 נתחייבו בעונש. 

הנכסים בעונש  )סנהדרין קיא:(עוד יש להתבונן בהא דמחלקת המשנה 

עימה רק  שלא הודחו לעבוד ע"ז אובדיןנכסי הצדיקים ד ,שבתוכה

שהיו בין שהיו בתוכה הרשעים שהודחו כשהן בתוכה, אבל נכסי 

]אך צריך לקבצם אל תוכה[, וצ"ב מאי שנא  מחוצה לה אובדין עימה

נכסי רשעים מנכסי הצדיקים, דכי תימא דנתחייבה העיר עצמה 

בעונש, א"כ כל נכסיה בכלל החיוב, לא שנא נכסי צדיקים לא שנא נכסי 

 רשעים.

 תמיהה בדין התראה בעיר הנידחת ובהא דהתשובה מועלת

בעונש עיר הנידחת, דאחר שנתברר  ב"ם שם ה"ו()רמהלכה נוספת נפסקה 

עבודת עבדו בראיה ברורה שהודחה כל העיר או רובה ולבית דין הגדול 

שני תלמידי חכמים להזהירם ולהחזירם  אליהשולחים  ,כוכבים

אם יעמדו אינם נענשין, אך ועשו תשובה בהם אם חזרו בתשובה, ו

בשריפה. ותמה  דנים אותםואח"כ מלחמה  םכין עמהעורבאולתן 

אבל לא מצאתי  ,טוב הדבר שתועיל להם התשובה" -הראב"ד וז"ל 

". ובכס"מ כתב דבאמת אין זו תשובה מועלת אחר התראה ומעשה

לכל אחד ואחד כשאר התראות של עוברי עבירה, אלא מתרים התראה 

 דכלא תעשה 

  ששללאא  ללייההננוותת  בבממממווןן  עעיירר  ההננדדחחתת

  ווללאא  יידדבבקק  בביידדךך  ממאאווממהה  ווככוו''  אאממררששננ

34 | אוסף

לתוכן 



  

 ~ א~ 
 

 

 
דחת לפי חרב ולהחרים את יאחר הציווי להכות את כל יושבי עיר הנ

, וכל אשר בה הנות מממון עיר הנידחתיכל שללה, אסרה תורה שלא ל

 .)דברים יג יח(" ולא ידבק בידך מאומה מן החרםשנאמר "

 מון של עיר הנידחת שייך לעונש הגוףעונש כילוי המ

 ביחידים חומר "זה )קיא:(לשון המשנה בסנהדרין  )מצות ל"ת כג(הוזכר 

, בסייף והמרובין, פלט ממונם לפיכך, בסקילה שהיחידים מבמרובים

, ונתבאר דעונש הממון בעיר הנדחת מישך שייך "אבד ממונם לפיכך

את יושביה ואת  לעונש הגוף, דהכל בכלל המצוה לכלות את העיר

דחיובי קרבן לעובד  )יבמות ט. הוריות ח.(. וכן הוזכרה ההו"א בגמ' ממונה

רבים שעבדו, כפי שמשתנה עונש ע"ז בשוגג משתנים בין עובד יחיד ל

הממון בין יחיד לרבים בעובדי ע"ז במזיד. משמע דעונש הממון הוא 

 חלק מעונשה הכללי של עיר הנדחת שצריך להחרימה.

 ש"י והרשב"א אם אפר עיר הנידחת מותר בהנאהמחלוקת ר

דכל איסורי הנאה או קדשים שנפסלו  )תמורה לד.(קיי"ל בכל מקום 

מאחר ונעשית מצותן, ואילו אלו בהנאה החייבים השריפה אפרן מותר 

ויש להסתפק  ולכך לא ישרפו.בהנאה שנתחייבו בקבורה אפרן אסור 

לה', אם הוא מותר באפר עיר הנידחת שנתחייבנו לשורפה כליל 

 בהנאה או לא. 

דחת אסור בהנאה, אבל הרשב"א ינקט דאפר עיר הנ )חולין פט.(רש"י 

סבר דאפרה מותר כשאר הנשרפין הואיל ונעשית מצותו  )קידושין נו:(

 )תמורה שם(ויש שהקשו על הרשב"א מהא דאמרי' בשריפת העיר. 

 )שם לג:(ופירשו בתוס' אף לאחר שנשרפה, דהאשירה אסורה לעולם 

מ"מ לא חשיב נעשית מצותה, שהזקיק הכתוב לשורפה הטעם דאע"פ 

איסור זה חל גם על האפר. ", וא ידבק בידך מאומה מן החרםדכתיב "ל

אלא דילפי' מינה איסור  וא"כ כיון דקרא ד'לא ידבק' כתיב בעיר הנדחת

יהיה אסור מצד אף אפר עיר הנדחת וא"כ , הנאה לאשירה ולכל ע"ז

 .מן החרם מאומהינו ידבק ביד שלאציווי ה

 מחלוקת הרמב"ם והראב"ד בדין שריפת קדשי בדק הבית 

 באש ושרפת"דממעטינן מדכתיב  )שם(סנהדרין בעוד הובא הא דתנן 

, שמים שלל ולא - שללה, "יךוקאל' לה כליל ,שללה כל ואת העיר את

אינן נשרפות עימה אלא ההקדשות  שבה והתרומות ההקדשותכך ול

קדשי בדק לענין סק ופ )פ"ד מהל' ע"ז הי"ג(רמב"ם ה .ירקבו ותרומות, יפדו

שיג . והואחר כך שורפין אותןשיש לפדותן דחת ישבעיר הנהבית 

שנתמעטו משריפה מפני  אחרהראב"ד ותמה מדוע שורפין אותן, ד

 שריפהינם בכלל חיוב אעליהם שם איסור ו חללל שמים, לא ש שהם

  .דחתישל עיר הנ

שריפה  מצד אחר דאם ההקדשות טעונים הקשה נהדרין קיב.()סרמ"ה ה

, ואין להם ערך ממוני א"כ הם איסורי הנאה ים,פדהם נאחר שגם ל

כתבו התוס' מצינו בדברי החת"ס, דכעין זה ו היאך תופס בהן פידיון.ו

יפורי עיר הנידחת לציפורי מצורע, ותמה צדאפשר להקדיש  )חולין קמ.(

כל ממון עיר להקדיש איסורי הנאה, והחת"ס דהא אין אפשרות 

 נתפס בהם ההקדש כלל.דחת הם איה"נ שאין יהנ

, דהא דאין אות ז( ס 'עבודת כוכבים סי 'הל "דיו) חזו"אועוד נראה ע"פ דברי ה

ואף  דבר שאינו שלו,איסורי הנאה לפי שאין אדם מקדיש אדם מקדיש 

אינו  לדעת הסוברים דאיה"נ חשיב דבר שהוא שלו, מ"מ הוי דבר

מקרא והמקור לזה . מפני שאינו ברשותו ברשותו, ואינו יכול להקדישו

מה ביתו שלו וברשותו אף כל שהוא  -דכתיב "ואיש כי יקדיש את ביתו" 

תיפוק ליה דכאו' אין צריך לימוד מיוחד לזה, ול. )ב"ק סח:( שלו וברשותו

אין באפשרותו להקדיש שלכך אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, מצד ד

 )יו"ד סי' ה ס"ג(הלבוש וכן כתב  )ע"ז נד.(אך מבואר בחי' הראב"ד  איה"נ.

 -הוא מהאי קרא גופא  'אין אדם אוסר דבר שאינו שלו'לדין דהמקור 

דהא  )חולין לט:(בהיות ונתחדש בגמ' "ואיש כי יקדיש את ביתו". ולפי"ז 

מחשבה, אבל ע"י יחוד בדאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, אי"ז אלא ב

וא"כ  .שלואינו כגון שעבד ע"ז אוסר את החפץ הנעבד הגם שמעשה 

מ"מ  ,אע"פ דאין אדם יכול להקדיש איסורי הנאה לפי שאינם שלוה"נ 

וכ"כ  ,ל ההקדשח לשם קרבןע"י מעשה כגון ששחט  שיהקדאם 

אפשר להקדיש ולפי"ז יתיישבו דברי התוס' ד .)יו"ד סי' ה(בישועות יעקב 

אך הוא חידוש גדול,  .שחיטתןע"י  ציפורי מצורעציפורי עיר הנידחת ל

קרבן דנאמר "איש כי יקריב  )ריש ויקרא פרשה ב ב( איתא בתורת כהניםד

י אין אפשרות שע"משמע ד, ושיקדים הקדשו להקרבתוכ -" לה'

 .הקרבן תקדשההקרבה עצמה תחול ה

 אלו נכסים בכלל חיוב החרמת עיר הנידחת

, ויש לעיין ולהחרים את כל נכסיהנתבאר דהמצוה לכלות את העיר 

מדנתמעט שלל שמים משמע אלו נכסים בכלל נכסי העיר, דבפשטות 

נשרפין עימה, ולא זו בלבד  -דכל שאר נכסים שבתוכה כגון נכסי הפקר 

שלא עבדו ע"ז המצויים נכסי הצדיקים ד )שם ה"ז(ברמב"ם  אלא נפסק

ואי נימא  .אבדהואיל וישבו שם ממונן דנשרפין בכלל שללה , בתוכה

דהכילוי הוא חלק מהעונש, מדוע נענשים עימה נכסים שבעליהן לא 

 נתחייבו בעונש. 

הנכסים בעונש  )סנהדרין קיא:(עוד יש להתבונן בהא דמחלקת המשנה 

עימה רק  שלא הודחו לעבוד ע"ז אובדיןנכסי הצדיקים ד ,שבתוכה

שהיו בין שהיו בתוכה הרשעים שהודחו כשהן בתוכה, אבל נכסי 

]אך צריך לקבצם אל תוכה[, וצ"ב מאי שנא  מחוצה לה אובדין עימה

נכסי רשעים מנכסי הצדיקים, דכי תימא דנתחייבה העיר עצמה 

בעונש, א"כ כל נכסיה בכלל החיוב, לא שנא נכסי צדיקים לא שנא נכסי 

 רשעים.

 תמיהה בדין התראה בעיר הנידחת ובהא דהתשובה מועלת

בעונש עיר הנידחת, דאחר שנתברר  ב"ם שם ה"ו()רמהלכה נוספת נפסקה 

עבודת עבדו בראיה ברורה שהודחה כל העיר או רובה ולבית דין הגדול 

שני תלמידי חכמים להזהירם ולהחזירם  אליהשולחים  ,כוכבים

אם יעמדו אינם נענשין, אך ועשו תשובה בהם אם חזרו בתשובה, ו

בשריפה. ותמה  דנים אותםואח"כ מלחמה  םכין עמהעורבאולתן 

אבל לא מצאתי  ,טוב הדבר שתועיל להם התשובה" -הראב"ד וז"ל 

". ובכס"מ כתב דבאמת אין זו תשובה מועלת אחר התראה ומעשה

לכל אחד ואחד כשאר התראות של עוברי עבירה, אלא מתרים התראה 

 דכלא תעשה 

  ששללאא  ללייההננוותת  בבממממווןן  עעיירר  ההננדדחחתת
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 איסור ספיה לקטן באיסורי שבת לצורכו במקום מצות חינוך וכלאחר יד

א(  מצינו בר”ת בספר הישר שכתב לענין ספיה לקטן ביוה”כ דבר מאכל, דהקשה אמאי ליכא לאיסור ספיה במאכיל לקטן, וכתב כיון דאין דבר אחר לאוכלו אין זה דומיא לדם 
ושרצים דיש דברים המותרים לאוכלם, והיינו דלאו דספיה אין לך בו אלא חידושו ובאופן דאסרה תורה והיינו כשיש דבר היתר ואין ללמוד מזה ליוה”כ שאין לו כלל מה לאכול, 

וע”כ לא נכלל באיסור ספיה איסור דיוה”כ, ועד”ז חידשו התוס’ דכדי לחנכו למצוה כבר לא דומיא לדם ושרצים.

ב(  אמנם משמעות המג”א סי’ שמ”ג סק”ג דהביא היתר הגהות אשר”י דמחנכין הקטנים לתקוע בשבת משום מצות חינוך אין ספיה והוסיף המג”א וכ”כ התוס’ בפסחים פ”ח,הרי 
המג”א כרך אותם יחד והיינו במקוםמצותחינוך אין ספיה,ובאמת המנ”ח כתב דאין לדמות דברי הגהות אשר”י לתוס’ משום דבאיסור דרבנן דתקיעה בשבתהם אמרו והם 

אמרו,ומ”מ קצתמשמע מהמג”א כהחת”ס דיש בזה כלל, וצ”ע.

ו’ בערב שבת חנוכה  ביום  שמעתי מעשה משפחה שחזרה מחו”ל 

ונרדמו וקמו בליל שב”ק באופן שלא הדליקו נרות חנוכה, ונתעוררה 

השאלה האם יש עצה להדליק באיזה אופן לקיים מצות נר חנוכה.

והנה יד לדון מצד מצות נר חנוכה ויש לדון מה’ שבת.

מה’ זמן דנרות חנוכה הרי יש לדון אי היה תקנה מיוחדת בער”ש 

ולא  מער”ש  המצוה  זמן  דאדרבה  י”ל  וא”כ  מבעו”י  להדליק  חנוכה 

בליל שבת, האמנם בפוסקים מבואר דהדלקת ער”ש היא קיום דחובת 

לילה דליל שבת. הב”ח פר”ח ופמ”ג ביארו דין ההדלקה דער”ש חנוכה 

משום דהרי פסק השו”ע דכל לילה ניתן בשעת הדחק להדליק מפלג 

כרב דצלי של  ניתן לקיים מצוות הלילה  יהודה דמפלג  וכר’  המנחה 

והיינו דקיים מצות הבדלה דהיא חובת הלילה מפלג,  מוצ”ש בשבת 

וא”כ ה”ה נר חנוכה דהיא חובת הלילה ניתן לקיים מפלג. וממילא כתבו 

דער”ש אין לך שעת הדחק גדול מזה וממילא יש להדליק מפלג. ולדעת 

והוכיח שם  דין ההדלקה מער”ש מדין הכשר מצוה  סי’ ק”ב  התה”ד 

דהכשר מצוה דמוכרח הוי כמצוה לענין עשה דוחה ל”ת וה”ה לענין 

ברכת המצוות. , עכ”פ לב’ הדרכים הנ”ל ביסודו הדלקת ערב חנוכה 

היא מצות הלילה ורק ניתן לקיימו בער”ש ולפ”ז כשמדליק בליל שבת 

נרות חנוכה קיים מצות נר חנוכה ורק קעביד עבירה ואמנם אין בזה 

משום מצוה הבאה בעבירה כדהאריך הגרע”א בתשובה קע”ד לענין 

מל מילה שלא בזמנה בשבת דקעביד מצוה ולא בעי להטיף דם ברית 

ואין בזה לא משום אי עביד לא מהני ולא משום מצוה הבאה בעבירה, 

וכקורע על מתו בשבת יעו”ש , ואכ”מ.

אמנם יל”ע אי יש עצה בשבת להדליק והיינו לומר לעכו”ם להדליק 

בשינוי ונתיר מדין שבות דשבות במקום מצוה וע”ד דכתב המ”ב לענין 

אשה בליל טבילה לומר לעכו”ם לגזוז צפורניה כלאחר יד דשרינן מדין 

לתלוש  לעכו”ם  לומר  הפמ”ג  דן  ועד”ז  מצוה,  במקום  דשבות  שבות 

אתרוג מהאילן ביו”ט בשיניו דהוי שבות דשבות, בזה אף אי שרי מה’ 

שבת מ”מ לא אהני לענין נר חנוכה דנר חנוכה שהדליקה עכו”ם אינו 

נר מצוה כהדליקה חרש שוטה וקטן.

ונראה לדון להדליק ע”י קטן שהגיע לחינוך ע”י שינוי. דבזה אי נדון 

מה’ נר חנוכה הרי פסק השו”ע דהדליק קטן שהגיע לחינוך יצאו בני 

הבית, ואף דבה’ מגילה הובאו ב’ דעות אי קטן מוציא הרבים יד”ח, ביאר 

החכם צבי דשאני מגילה דזהו חיובא על כל אחד. ]אמנם לדעת המג”א 

דין חנוכה כדין מגילה[

ויסוד הדברים יש לדון מכח ב’ היתרים מחודשים בה’ ספיה לקטן 

דמצינו חדא בחת”ס והשני מהגרע”א. 

היתר המחודש של החת”ס להתיר אף איסורי תורה במקום 
חינוך עפ”ד התוס’ בפסחים

קטן  להאכיל  דשרי  דהא  פ”ח  דף  פסחים  התוס’  מש”כ  מפורסם 

מהקרבן פסח אף דלא הוי למנויו ויש איסור תורה באכילה שלא למנויו, 

וכתבו התוס’ וז”ל ‘וא”ת היאך מאכיל פסח שלא למנויו נהי דקטן אוכל 

נבילות אין בי”ד מצווין להפרישו לספות בידים אסור, ואור”י דהתם 
א
ילפי’ דומיא דשרצים ונבילות אבל כה”ג דאיכא חינוך מצוה שרי.

החת”ס ח”ו סי’ י”ג למד מדברי התוס’ דיש להתיר לומר לקטן שיעבור 

על איסור שבת דהוצאה ע”מ שיוכל לחנכן למצות תפילה כגון להוציא 

סידור לבהכ”נ וכדומה. והיינו ע”פ יסוד התוס’ דלא נאמר איסור ספיה 

במקום דאומר לו כדי לחנכו המצוה. וביאר שם דברי הט”ז סי’ שמ”ו. 

ורק דן האם קי”ל כתוס’ דהרי הר”ן תירץ באופן אחר הסוגי’ בפסחים, 

והביא דהמג”א הביא לדברי התוס’ וכ”כ בהג”א ר”ה. 

ולדברי החת”ס לכאורה בנדון דידן הותר לומר לקטן להדליק נרות 

על  דקעבר  אף  חנוכה  נר  הדלקת  במצות  לחנכו  שב”ק  בליל  חנוכה 

איסור הבערה בשבת כשם שהתיר הוצאה ברה”ר לצורך חינך הקטן 

במצות תפילה ודבר זה הותר אף בלא שינוי אלא כדרכו.

והדברים מחודשים טובא להתיר כל ספיה לקטן במקום דרוצה לחנכו 

לחנכו  כדי  ביו”ט  מהאילן  לולב  לקצוץ  לו  לומר  וכגון  אחרת  למצוה 

רבות  וכהנה  להתפלל  כדי  בבהכ”נ  החשמל  ולהדליק  לולב  למצות 

בכה”ת הוא דבר פלא.

אמנם כבר ביאר לן המנ”ח מ’ ח’ אות כ דכל דברי התוס’ בפסחים 

דוקא לענין שלא למנויו דאיירי דהקטן נמנה עליו ובגדול כה”ג מצוה 

לאכול, אך שקטנותו גרמה לו דהו שלא למנוייו דאינו יכול להמנות, 

א”כ שייך שפיר חנוך מצוה כדי להרגילו לאכול בגדלותו פסח כשר 

שימנה עליו ככל ישראל, ובאמת גם שם אם לא המנו את הקטן בודאי 

אסור להאכילו גם כן, וכתב שם דלכן באופן דיש באכילת הפסח איסור 

אחר דאינו פוסל הפסח בזה ודאי יש איסור ספיה אף דקעביד כן לצורך 

לחנכו המצות הפסח, יעו”ש. ועד”ז במנחת שלמה ע”מ פסחים שם ע”ד 

התוס’. ועד”ז להלביש קטן בגד כלאים שיש בו ציצית אף דלא שייך גבי’ 

ה’ דחיה דעשה דוחה ל”ת מ”מ כשיגדל מעשה זו הוי מצוה בלא האיסור.

התוס’  דברי  דביאור  שמ”ג  סי’  או”ח  הגר”ז  מדברי  נראה  ועד”ז 

בפסחים היינו משום דמצוה זו גופא יוכל לעשותה כשיגדל באופן זה, 

אכן באופן דמעשה זה גופא לכיגדל יהיה אסור בזה לא התירו התוס’ 

במקום מצות חינוך למצוה אחרת, אשר לפ”ז אין היתר לומר לקטן 

לעבור על איסור שבת כדי לחנכו למצוה דהרי כשיגדל יאסר לו באופן 
ב
זה. וכן מוכרח מדברי הגרע”א קמא סי’ ט”ו ויבואר לקמן.

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א

עטרת השבתעטרת השבת

 ~ ב~ 
 

 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

 בכללות לכל אנשי העיר, ולא פירש מה מקור חיוב התראה כללית זו.

 העבירהל ונש עע ידחת אינהאנשי עיר הנ מיתת
 מצות החרמה וכילויהיא אלא 

חלוק חיוב מיתה של אנשי עיר הנידחת שעבדו ע"ז והמורם מכל זה, ד

אע"ג דהיה נראה להחמיר בעונש המרובים יותר דמכל שאר עובדי ע"ז, 

נתבאר . מ"מ אמרה תורה דאלו בסייף ואלו בסקילהמעונש היחידים, 

אינו מופיע טעם הדבר, דעונשה של עיר הנידחת  )במ"ע קפו ול"ת כג(

 -אלא נאמר וכעונש על שעברו על איסור ע"ז,  בתורה כחיוב מיתה

תה ואת כל אשר והחרם א ,א לפי חרביהכה תכה את ישבי העיר הה"

 ,בהוץ אל תוך רחוואת כל שללה תקב .בה ואת בהמתה לפי חרב

והיתה תל  ,ךיוקכליל לה' אל ,ושרפת באש את העיר ואת כל שללה

ונתפרשה צורת העונש באורך . יז(-)דברים יג טז" בנה עודיעולם לא ת

 עבדו ע"זאו רובם יושביה  שכלעיר  להשמיד ולכלותבדברי הרמב"ם, 

. הרי הנשים והטףים עליהם כגון לווואת כל הנ אותם ואת רכושם -

דמיתתם מפני שצריך למחות את שמם, ושלא להשאיר להם זכר 

, וכדרך )שם כה יח(למחות את זכר עמלק בעולם, כדרך שנצטוינו 

כ  שם) כל נשמה להחיות מהם שנתחייבנו להחרים שבעה עממין ושלא

, שלא נתחייבו עונש מיתה, אלא ישראל מצווים למחותם (יז-טז

במו"נ רש כן בדברי הרמב"ם ומפו  ולהחרימם שלא ישאר זכרם בארץ.

דאנשי עיר הנידחת נהרגים מיתת כופרים ולא מיתת שכתב  )ח"ג פמ"א(

  עונש, ולפיכך ממונם בשריפה ואינו ליורשיהם כשאר הרוגי בית דין.

יחידים מן העיר חיוב ההחרמה והכילוי חל על כל העיר ואנשיה, ואף 

ר עבדו ע"ז אם נמצא שרוב אנשי העישעבדו ע"ז ונתחייבו סקילה, 

ומאידך כששבו  .עיר הנידחת הנהרגין בסייף לעונשנתחלף דינם 

 ואינם נהרגין כמו שיתבאר. םבתשובה פקע עונש

 ביאור חיוב ההתראה באנשי עיר הנידחת

נתחדש דין התראה מיוחד ליושבי העיר, וכדכתב הכס"מ  ואשר על כן

היות והעיר בכללה נענשת כאשר רוב אנשי דהוא דין התראה כללית 

כדי  באנשי העירהעיר או כולם עובדים ע"ז, ויש להודיע ולהתרות 

, ואינם נהרגים עד שיעידו שעבדו שיתברר שהם מזידים ולא שוגגים

ט כתב הרמב"ם דאם חזרו ממעשיהם ושבו מה"ו. ע"ז אחר שהתרו בהם

ה שעשו ונתחייבו בתשובה אינם נהרגין, דחיוב מיתתם אינו על מעש

אלא צריך  מיתה, אלא על היותם עיר הנידחת שאסור לקיימה בעולם

ומחו את כששבו מדרכם הרעה, ביטלו לפיכך לכלותה ולהחרימה. 

מן העולם, ושוב אין מקום להחרים ולכלות את העיר הנידחת  העיר

 ואת יושביה.

חמה על דאחר שעולים למל )סנהדרין קיב.(בגמ' לדבר, מהא דאמרי' ראיה 

העידו עליו שמי כל  .םיהינדמעיינים בהעיר מרבים עליהם בתי דינים ו

דו העיר עב מיעוטאם עד שיתברר ותו רישים אמפ ,עבד ע"זם ששני

ת דין בי ואין סוקלין אותו, אלא ה עבדורובם או א סקילה, ע"ז וחייב

והנה  .בסייף אותםוהורגין של כל אנשי העיר דינם את הגדול גומרין 

א"כ לדעת רבי , ועל עונש סקילההיחידים מתחילה הותרו שיטא דפ

, מותרה לדבר החמור לא הוה מותרה לדבר הקלדה )שם פ:(ס"ל יהודה ד

כשנמצא שרוב בני העיר עבדו ע"ז היאך עונשים אותם בסייף, הא לא 

זו מועילה לחייבם סייף. ובע"כ דאין התראה ואין  הותרו אלא לסקילה

כשאר התראות דבעינן שיתרו העדים ר הנידחת חיוב ההתראה של עי

לאותה מיתה שמתחייב בה ושיתיר עצמו למיתה ]וכן שתהא העבירה 

להתראה ושאר דיני התראה[, אלא ההתראה נועדה להודיע  בתכ"ד

לאנשי העיר שהם עתידים להיות נידונים כעיר הנידחת, ודי בהתראה 

 ו בתשובה.על כך במזיד ובכדי שישוב לידע שעברוכדי כללית 

 גדר חיוב החרמת נכסי צדיקים ונכסי רשעים

אין הצדיקים חרמה, כילוי והאמנם, הגם שהעיר וכל אשר בה נתחייב 

נחשבים כנכסי כחלק מן העיר הנידחת, אבל נכסיהם  נחשביםשבתוכה 

ואובדים עימה. מאידך נכסי הרשעים נכללים נכסי הפקר העיר וכן 

ונשרפים עימה כשם שנשיהם וטפם מחמת בעליהם חלק מן העיר כ

בתוכה אלא מחוצה לה, נקבצין אין הנכסים  ואף אם אובדים עימם,

  לתוכה ונשרפין עימה.

 ביאור שיטת הרמב"ם שיש לפדות ולשרוף קדשי בדק הבית

אי לאו קרא הו"א דטריך קרא למעט שלל שמים, שפיר איצכיון שכן ו

שלל דאשמעינן קרא דכלל נכסי העיר. ואפשר לומר דאף שלל שמים ב

נראה דלמד את הרמב"ם מ, אולם אינו חלק מעיר הנידחתשמים 

איכא  מחד -בין ב' צדדים  דין שלל שמים מוטלד המיעוט באופן אחר.

להחרים שלל  אסוריאצד שני איכא ומלהחרים את שלל העיר חיובא 

ה מצוהושמא אין  ,)דברים יב ד("לא תעשו כן לה' אלוקיכם"  , דכתיבשמים

 )מכות יא.(בגמ'  נןחזי]כד חמור זה. להחרים עיר הנידחת דוחה איסור

ם וביקשו הוצפו מי התביהמ"ק יסוד לשיתין המלך בשעה שכרה דוד ד

היתר לכתוב שם ה' אחספא דוד לשטוף את כל העולם, ולא מצא 

ויעבור על "לא תעשון כן לה'  ולהניח על פי התהום פן ימחק השם

הרי דאף להצלת פל ונשא ק"ו להתיר הדבר. , עד שבא אחיתואלוקיכם"

העולם כולו אין למחוק את השם אי לאו ק"ו, וה"נ כל שלל שמים ששם 

שלל שמים אינו נשרף הכריע דלכך הוצרך הכתוב ל ה' נקרא עליו[

קדשי דפסק הרמב"ם מחמת קדושתו. ו ,אע"פ שהוא בכלל נכסי העיר

עם שאר ין אותן ורפשנסתלקה מהן הקדושה, שבדק הבית יפדו ואחר 

 נכסי העיר.

 גדר איסור ההנאה מממון עיר הנידחת

ף האיסור ליהנות מממון עיר הנידחת, ושלא ידבק ומעתה י"ל דא

", תה ואת כל אשר בהוהחרם א" -בידינו מאומה מן החרם, קאי אקרא 

המחייב שגם ממונם אבד, היות והחרם והכילוי הגמור של העיר, אינו 

כל פרט ששם העיר עליו. ומכוח המצוה לכלות אלא בשריפה ובאיבוד 

את העיר נאסרנו שלא ליהנות ממנה כלל ושלא להכניס את ממונם אל 

  בתינו.

חיוב שריפת ממון עיר אין להאמור ד .ובזה נתיישבה קושיית הרמ"ה

חיוב השריפה אלא , לאיסור הנאה את הממון עצמוהנידחת משוה 

החריב על הגברא ל תלמוטחלק ממצות החרם ה םהואיסור ההנאה 

ושריפה שחל  כילויחיוב  , ואינוכלות עיר של עובדי ע"ז מן העולםול

קדשי כתב הרמב"ם ד, םנכסיהאיסור על שם לא חל דאחר ו בחפצא.

א"ש דעת הרשב"א כן ו ייפדו ואח"כ ישרפו. שבעיר הנידחת בדק הבית

מותר בהנאה, דמלכתחילה לא נאסר הממון  דסבר דאפר עיר הנידחת

המצוה המוטלת על הגברא, ואחר שנשרף נעשית מחמת נאה אלא בה

 מצותו והותר בהנאה.

איסור הנאה מממון עיר הנידחת אינו חל על החפצא של  - נמצא

שאינה עונש  ת,חלק מהמצוה להחרים את עיר הנידחהנכסים אלא הוא 

מציאות של עיר שרובה אלא כילוי של אנשי העיר על ע"ז שעבדו 

 .החרם אותושלא ליהנות מעם זאת עובדי ע"ז, ונצטוינו 
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 איסור ספיה לקטן באיסורי שבת לצורכו במקום מצות חינוך וכלאחר יד

א(  מצינו בר”ת בספר הישר שכתב לענין ספיה לקטן ביוה”כ דבר מאכל, דהקשה אמאי ליכא לאיסור ספיה במאכיל לקטן, וכתב כיון דאין דבר אחר לאוכלו אין זה דומיא לדם 
ושרצים דיש דברים המותרים לאוכלם, והיינו דלאו דספיה אין לך בו אלא חידושו ובאופן דאסרה תורה והיינו כשיש דבר היתר ואין ללמוד מזה ליוה”כ שאין לו כלל מה לאכול, 

וע”כ לא נכלל באיסור ספיה איסור דיוה”כ, ועד”ז חידשו התוס’ דכדי לחנכו למצוה כבר לא דומיא לדם ושרצים.

ב(  אמנם משמעות המג”א סי’ שמ”ג סק”ג דהביא היתר הגהות אשר”י דמחנכין הקטנים לתקוע בשבת משום מצות חינוך אין ספיה והוסיף המג”א וכ”כ התוס’ בפסחים פ”ח,הרי 
המג”א כרך אותם יחד והיינו במקוםמצותחינוך אין ספיה,ובאמת המנ”ח כתב דאין לדמות דברי הגהות אשר”י לתוס’ משום דבאיסור דרבנן דתקיעה בשבתהם אמרו והם 

אמרו,ומ”מ קצתמשמע מהמג”א כהחת”ס דיש בזה כלל, וצ”ע.

ו’ בערב שבת חנוכה  ביום  שמעתי מעשה משפחה שחזרה מחו”ל 

ונרדמו וקמו בליל שב”ק באופן שלא הדליקו נרות חנוכה, ונתעוררה 

השאלה האם יש עצה להדליק באיזה אופן לקיים מצות נר חנוכה.

והנה יד לדון מצד מצות נר חנוכה ויש לדון מה’ שבת.

מה’ זמן דנרות חנוכה הרי יש לדון אי היה תקנה מיוחדת בער”ש 

ולא  מער”ש  המצוה  זמן  דאדרבה  י”ל  וא”כ  מבעו”י  להדליק  חנוכה 

בליל שבת, האמנם בפוסקים מבואר דהדלקת ער”ש היא קיום דחובת 

לילה דליל שבת. הב”ח פר”ח ופמ”ג ביארו דין ההדלקה דער”ש חנוכה 

משום דהרי פסק השו”ע דכל לילה ניתן בשעת הדחק להדליק מפלג 

כרב דצלי של  ניתן לקיים מצוות הלילה  יהודה דמפלג  וכר’  המנחה 

והיינו דקיים מצות הבדלה דהיא חובת הלילה מפלג,  מוצ”ש בשבת 

וא”כ ה”ה נר חנוכה דהיא חובת הלילה ניתן לקיים מפלג. וממילא כתבו 

דער”ש אין לך שעת הדחק גדול מזה וממילא יש להדליק מפלג. ולדעת 

והוכיח שם  דין ההדלקה מער”ש מדין הכשר מצוה  סי’ ק”ב  התה”ד 

דהכשר מצוה דמוכרח הוי כמצוה לענין עשה דוחה ל”ת וה”ה לענין 

ברכת המצוות. , עכ”פ לב’ הדרכים הנ”ל ביסודו הדלקת ערב חנוכה 

היא מצות הלילה ורק ניתן לקיימו בער”ש ולפ”ז כשמדליק בליל שבת 

נרות חנוכה קיים מצות נר חנוכה ורק קעביד עבירה ואמנם אין בזה 

משום מצוה הבאה בעבירה כדהאריך הגרע”א בתשובה קע”ד לענין 

מל מילה שלא בזמנה בשבת דקעביד מצוה ולא בעי להטיף דם ברית 

ואין בזה לא משום אי עביד לא מהני ולא משום מצוה הבאה בעבירה, 

וכקורע על מתו בשבת יעו”ש , ואכ”מ.

אמנם יל”ע אי יש עצה בשבת להדליק והיינו לומר לעכו”ם להדליק 

בשינוי ונתיר מדין שבות דשבות במקום מצוה וע”ד דכתב המ”ב לענין 

אשה בליל טבילה לומר לעכו”ם לגזוז צפורניה כלאחר יד דשרינן מדין 

לתלוש  לעכו”ם  לומר  הפמ”ג  דן  ועד”ז  מצוה,  במקום  דשבות  שבות 

אתרוג מהאילן ביו”ט בשיניו דהוי שבות דשבות, בזה אף אי שרי מה’ 

שבת מ”מ לא אהני לענין נר חנוכה דנר חנוכה שהדליקה עכו”ם אינו 

נר מצוה כהדליקה חרש שוטה וקטן.

ונראה לדון להדליק ע”י קטן שהגיע לחינוך ע”י שינוי. דבזה אי נדון 

מה’ נר חנוכה הרי פסק השו”ע דהדליק קטן שהגיע לחינוך יצאו בני 

הבית, ואף דבה’ מגילה הובאו ב’ דעות אי קטן מוציא הרבים יד”ח, ביאר 

החכם צבי דשאני מגילה דזהו חיובא על כל אחד. ]אמנם לדעת המג”א 

דין חנוכה כדין מגילה[

ויסוד הדברים יש לדון מכח ב’ היתרים מחודשים בה’ ספיה לקטן 

דמצינו חדא בחת”ס והשני מהגרע”א. 

היתר המחודש של החת”ס להתיר אף איסורי תורה במקום 
חינוך עפ”ד התוס’ בפסחים

קטן  להאכיל  דשרי  דהא  פ”ח  דף  פסחים  התוס’  מש”כ  מפורסם 

מהקרבן פסח אף דלא הוי למנויו ויש איסור תורה באכילה שלא למנויו, 

וכתבו התוס’ וז”ל ‘וא”ת היאך מאכיל פסח שלא למנויו נהי דקטן אוכל 

נבילות אין בי”ד מצווין להפרישו לספות בידים אסור, ואור”י דהתם 
א
ילפי’ דומיא דשרצים ונבילות אבל כה”ג דאיכא חינוך מצוה שרי.

החת”ס ח”ו סי’ י”ג למד מדברי התוס’ דיש להתיר לומר לקטן שיעבור 

על איסור שבת דהוצאה ע”מ שיוכל לחנכן למצות תפילה כגון להוציא 

סידור לבהכ”נ וכדומה. והיינו ע”פ יסוד התוס’ דלא נאמר איסור ספיה 

במקום דאומר לו כדי לחנכו המצוה. וביאר שם דברי הט”ז סי’ שמ”ו. 

ורק דן האם קי”ל כתוס’ דהרי הר”ן תירץ באופן אחר הסוגי’ בפסחים, 

והביא דהמג”א הביא לדברי התוס’ וכ”כ בהג”א ר”ה. 

ולדברי החת”ס לכאורה בנדון דידן הותר לומר לקטן להדליק נרות 

על  דקעבר  אף  חנוכה  נר  הדלקת  במצות  לחנכו  שב”ק  בליל  חנוכה 

איסור הבערה בשבת כשם שהתיר הוצאה ברה”ר לצורך חינך הקטן 

במצות תפילה ודבר זה הותר אף בלא שינוי אלא כדרכו.

והדברים מחודשים טובא להתיר כל ספיה לקטן במקום דרוצה לחנכו 

לחנכו  כדי  ביו”ט  מהאילן  לולב  לקצוץ  לו  לומר  וכגון  אחרת  למצוה 

רבות  וכהנה  להתפלל  כדי  בבהכ”נ  החשמל  ולהדליק  לולב  למצות 

בכה”ת הוא דבר פלא.

אמנם כבר ביאר לן המנ”ח מ’ ח’ אות כ דכל דברי התוס’ בפסחים 

דוקא לענין שלא למנויו דאיירי דהקטן נמנה עליו ובגדול כה”ג מצוה 

לאכול, אך שקטנותו גרמה לו דהו שלא למנוייו דאינו יכול להמנות, 

א”כ שייך שפיר חנוך מצוה כדי להרגילו לאכול בגדלותו פסח כשר 

שימנה עליו ככל ישראל, ובאמת גם שם אם לא המנו את הקטן בודאי 

אסור להאכילו גם כן, וכתב שם דלכן באופן דיש באכילת הפסח איסור 

אחר דאינו פוסל הפסח בזה ודאי יש איסור ספיה אף דקעביד כן לצורך 

לחנכו המצות הפסח, יעו”ש. ועד”ז במנחת שלמה ע”מ פסחים שם ע”ד 

התוס’. ועד”ז להלביש קטן בגד כלאים שיש בו ציצית אף דלא שייך גבי’ 

ה’ דחיה דעשה דוחה ל”ת מ”מ כשיגדל מעשה זו הוי מצוה בלא האיסור.

התוס’  דברי  דביאור  שמ”ג  סי’  או”ח  הגר”ז  מדברי  נראה  ועד”ז 

בפסחים היינו משום דמצוה זו גופא יוכל לעשותה כשיגדל באופן זה, 

אכן באופן דמעשה זה גופא לכיגדל יהיה אסור בזה לא התירו התוס’ 

במקום מצות חינוך למצוה אחרת, אשר לפ”ז אין היתר לומר לקטן 

לעבור על איסור שבת כדי לחנכו למצוה דהרי כשיגדל יאסר לו באופן 
ב
זה. וכן מוכרח מדברי הגרע”א קמא סי’ ט”ו ויבואר לקמן.

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א

עטרת השבתעטרת השבת
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ובשו”ת עונג יו”ט סי’ צ”ו כתב לישב קושית התוס’ בפסחים היאך שרי 

לספות לקטן, וכתב דנאסר לספות רק דבר שיהיה אסור אף כשיגדיל, 

מאנם בדבר דכעת אסור אבל כשיגדיל יותר באופן זה בזה לא ילפי’ 

משרצים ודם לאסור. וזהו ע”ד המנ”ח ורק העונג יו”ט כתב כתירוץ אחר 

על קושית התוס’ ובאמת אין זה שייך לענין חינוך מצוה כי אם דאיסור 

כזה שלא יהיה אסור בגדלותו לא נאסר בדין ספיה, ואמנם לדעת המנ”ח 

זה כונת התוס’ ורק לא די בזה שלא יהיה איסור בכי האי גונא בגדלותו כי 

אם דבעינן דעתה מחנכו להרגילו למצוה באופן זה בגדלותו ורק משום 

כך כבר לא דומיא לדם ושרצים.

 היתר דהגרע”א במקום חינוך מצוה ע”פ יסוד הרשב”א 
ספיה בדרבנן לצורכו

ט”ו  סי’  בתשובה  הגרע”א  עפמש”כ  ענינא  בהאי  עוד  לדון  והנראה 

להתיר לומר לקטן לטלטל הסידור והחומש לבהכ”נ בכרמלית בלא עירוב 

ויסוד ההיתר עפ”ד הרשב”א בשו”ת וביבמות דאיסור דרבנן שרי לספות 

לקטן ורק יש דין לא לתת לקטן משום דאתי למסרך ובזה כל דעביד 

לצורכו של קטן שרי. וכתב שם הגרע”א דלצורכו אין זה רק בעניני אכילה 

כי אם אף לצורך לחנכו במצוה הוי בכלל צורכו של קטן. והביאו הביאור 
ג
הלכה סי’ שמ”ג,ומשמע דבמקום הצורך יש להקל בזה כדברי הגרע”א.

והנה הגרע”א חידש דאף לצורך חינוך דקטן הוי לצורכו והתיר בזה 
ד
איסור דרבנן דכרמלית והוא שבות חמור.

 האם מלאכה כלאחר יד נכלל בהיתר הרשב”א לספות לקטן 
איסור דרבנן לצורכו

ומעתה יש לדון האם יש היתר לומר לקטן לעשות מלאכה כלאחר יד 

דהוי דרבנן לצורך מצות חינוך דידיה, והיינו להביא סידור לבהכ”נ אף 

ברה”ר כלאחר יד דהוי איסור דרבנן לצורכו של קטן, ובפשוטו כלאחר 

יד קיל טפי מאיסור כרמלית, יעיין רש”י פסחים דף ס”ו ע”ב ד”ה ‘שיש 

לו היתר מן התורה’ - ‘כגון זה שאינו מחמר גמור אלא כלאחר יד ואין 

כאן אלא שבות ואפילו שבות דידיה לא חמיר כשאר שבות דכל דכלאחר 

יד לא שכיחא. אשר מבאר מדברי רש”י דשבות דכלאחר יד קיל טפי 

משאר שבותים.

הגרע”א חולין דף ט”ו נקט בפשיטות דכל כלאחר יד שרי לחולה כגון 

וכדומה ומקורו מהגמ’ כתובות דף ס’ 
ה
לשחוט בב’ ידיו במקום יד אחד

בגונח יונק דהוי מפרק כלאחר יד ונפסק בשו”ע סי’ שכ”ח ועיין גר”ז 

, ]ואמנם בשער הציון סי’ תצ”ו סק”ט חילק בין סוגי השינוי 
ו
סי”ט שם

בהיתר דחולה שאב”ס יעו”ש[ ואף דמלאכה שאינה צריכה לגופא לא 

הותר כגון כיבוי הנר לחולה שאין בו סכנה כמפורש בש”ס.

בין  השבותים  דהותרו  בדין  האם  הראשונים  בזה  נחלקו  ובפשוטו 

יש  האם  לגופא  צריכה  שאינה  מלאכה  לענין  דמחמירין  השמשות 

להחמיר אף לענין כלאחר יד, והארכנו באוסף גליונות בעניני שבותים 

בין השמשות, תוס’רא”ש עירובין דלא הותר כלאחר יד בהשמ”ש כיון 

ג(  ומה שהעירו מסי’ שס”ב, יש לדעת דלא כל להנאתו נדון לצורכו, כמבואר בשו”ת הרשב”א לענין לינק לאחר כ”ד חודש ויש בזה כמה סתירות ואכ”מ.

ד(  ובאמת יל”ע להיכן אזיל מצות חינוך של אב לחילול שבת, דאמנם הרשב”א התיר ספיה באיסור דרבנן לצורכו, אכן לענין מצות חינוך הרי בעי לאפרושי ומתבארמדברי 
הרשב”א ביבמות שם דאיירי לענין חינוך כמו שהערני חתני הרב ר’ מאיר פיין שליט”א,ומפורש כן בר”ן יומאריש פ”ח דדברי הרשב”א אף בהגיע לחינוך ודלא כהריטב”א שם 
ביבמות, ובשלמא להרשב”א גופא הרי ליכא לחיוב חינוך במצות ל”ת וכבר נחלקו בזה הראשונים, אכן להלכה קי”ל דמחנכים קטן אף לל”ת הדרא קושיה לדוכתא. ומסברא 
ליכא היתר לצורכו להתיר דין חינוך,ואף אי נימא כן בשלמא בצורך גשמי, אכן הרי הגרע”א אתי עלה לצורך מצות חינוך דתפילה, וא”כ מאי אולמי צורך מצות חינוך דתפילה 

ממצות חינוך לחילול שבת, ופרט זה צע”ג.

ה(  וחידש בזה הגרע”א דזה חשיב שינוי משום דדרכו בחול רק ביד אחת, והוא חידוש נפלא להלכה, ואמנם מדברי הח”ח יש לדקדק דלא סבר כן משום דמקור דברי הגרע”א 
מדברי התוספות שבת ס’ ש”ט לענין טלטול מוקצה דהרגיל ביד אחת אי מטלטל בב’ ידיו הוי כלאחר יד, ומזה הוליד הגרע”א לכל מלאכת שבת דחשיב שינוי בכה”ג, והמ”ב 

בה’ מוקצה לא הביא קולת התוספות שבת לענין טלטול מוקצה, אשר מזה נשמע דלא סבירא לי’ כן בפרט הזה.

ו(  ואמנם יל”ע קצת דבסי’ רע”ח לא הותר לכבות הנר לחולה שאין בו סכנה והותר רק לפקוח נפש והרי יש להתיר כיבוי לחולה שאין בו סכנה ע”י כלאחר יד כדברי הגרע”א 
לשחוט כלאחר יד, וכן יל”ע דהרי צינור שעלו בו קשקשין ממעכן ברגלו משום הפסד אומאי לא הוזכר להתיר כיבוי כלאחר יד להפסד ביתו, וי”ל.

ז(  דבאופן זה י”ל דמלבד דע”ז נאמר קולת הרשב”א דיש בזה אף משום שביתת בנו יעויין שער הציון סי’ של”ד..

דבקל יכול לבא לידי חיוב דאורייתא. אולם התוס’ רבינו פרץ שם וכן 

הוא באו”\ז ה’ עירובין סי’ קל”ד מבואר דהותר כלאחר יש בין השמשות.

הגר”ז בסי’ שמ”ט ס”ג נקט לאסור כלאחר יד בהש”מ וכן נקט הגרע”א 

שם בחולין, אולם הביאור הלכה סי’שצ”ד נסתפק בסותר שלא ע”מ 

לבנות אי הותר בבהש”מ, ולכאורה אי נאסר כלאחר יד פשוט דסותר 

שלא ע”מ לבנות דחמיר מיניה נאסר וע”כ לא קסבר כהגר”ז והגרע”א 

בזה, ולכאורה סמך ע,ד הרבינו פרץ ואו,ז דהתירו כלאחר יד בבהש”מ, 

ולכן כל ספיקו רק לענין סותר שלא ע”מ לבנות וכלשונו שם דהוי סותר 

גמור רק שלא ע”מ לבנות, אמנם כלאחר י”ל דודאי שרי. וכן שמעתי 

מאחד מגדולי הפוסקים ברמות להתיר כלאחר יד בבהש”מ.

אשר לפ”ז יש לדון עוד כמו שהתיר הגרע”א לומר לקטן להביא הסידור 

וחומש לצורכו דרך כרמלית כמו”כ יש להתיר לטלטל ברה”ר כלאחר יד 

לצורך זה, וכן שמעתי עובדא בישיבה במנין ותיקין בשב”ק ונפל החשמל, 

ותלמיד אחד ת”ח חשוב מתלמידיו המובהקים דהגרח”פ שיינברג זצ”ל 

אמר לבנו הקטן שהגיע לגיל חינוך להרים המתג בלוח חשמל בשינוי, 

ויסוד היתרו מדברי הגרע”א הנ”ל דהתיר לומר לקטן להוציא הסידור 

לבהכ”נ דרך כרמלית מדין ספיה באיסור דרבנן לצורכו וא”כ ה”ה להדליק 

החשמל כלאחר יד לצורך הקריאה בסידור, וזהו כמש”נ.

 התירא דהרשב”א אף לענין מלאכה שאינה צריכה לגופא

יד חמיר טפי מטלטול בכרמלית מ”מ  נימא דכלאחר  אי  אמנם אף 

לדעת הרשב”א דספיה בדרבנן לצורך הקטן דשרי, התיר הרשב”א אף 

מלאכה שאינה צריכה לגופה כמבואר בר”ן בפרק כל כתביו כ”כ ריש מי 

שהחשיך דאף כיבוי דליקה דהוא מלאכה שאינה צריכה לגופה נכלל 

במש”כ הרשב”א דהותר לספות בידים איסור דרבנן לצורכו, וכל מאי 

דנאסר במשנה לומר לקטן לכבות היינו משום דהכיבוי הוא לצורכינו.

יכול  ואינו  בחדרו  דלוק  חשמל  השאיר  הקטן  דאם  לפ”ז  ויתחדש 

להרדם, דשרי לגדול לומר לו לכבות כדרכו משום דאין זה כי אם מלאכה 

שאינה צריכה לגופה ונכלל בהיתר הרשב”א.

אשר לפ”ז פשוט דאף לומר לקטן למיעבד המלאכה בשינוי ולא גרע 

ממלשאצ”ל וממילא לצורכו יש להתיר לדעת הרשב”א.

ומעתה הדרינן להך עובדא בליל שבת די”ל דשרי לומר לקטן להדליק 

הנר כלאחר יחד לצורך מצות חינוך דנר חנוכה דחשיב לצורכו כדברי 

הגרע”א, ואף דלעינן מהדרין לדעת המג”א אין חובת חינוך, הרי כ”ז 

כשהדליק בעה”ב אכן בנדון דידן חסר לו עיקר נר איש וביתו וחייב מדין 

חינוך וממילא הוי לצורכו, אמנם כ”ז רק אם יכוין בזה רק לצורכו ולא 

, ומ”מ לדעת החכם צבי דזהו קיום דחובת בית מהני 
ז
שיעשה גם לצורכנו

הדלקתו לבני הבית אף דאינו מכוין להוציאם דאינו בר חיובא ‘להוציא’ 

ורק דממילא נפטרו ע”י דהדליק נר בביתו אף דכל הדלקתו בזה היא 

רק לצורכו ולדעת האחרונים דנר חנוכה דינו כמגילה ולדעת האחרונים 

דדין נר חנוכה כדין מגילה ואין הקטן מוציא הגדול א”כ בנידון דידן הוי 

רק לצורכו ונכלל בהיתרא דהגרע”א, וכמש”נ. 

1

'כיוון התפילה בבית הכנסת'

כִי בְּסוֹף מַעֲרָב אָנֹ וְ רָח  בַּמִּזְ לִבִּי 
הגיליון  התפילה,  כיוון  בנושא  הגיליונות  סדרת  תקציר: 
ובהמשך  התפילה,  כיוון   )463 )מספר  בסדרה  הראשון  הקודם 
בבית  התפילה  כיוון   )464 )מספר  הנוכחי  בגיליון  הנושא  לכך 

הכנסת. 

אופן בניית בית הכנסת. 1
הראוי  הכיוון  מהו  הכנסת,  בית  בנין  מצד  ראשונה:  שאלה 

לבניית בית הכנסת, והיכן מקום ארון הקודש?

יד, לפי גירסת הבית  בתוספתא )מגילה פרק ג הלכה  כתוב 
את  מניחין  יא(,  סימן  ג  פרק  )מגילה  ברא''ש  ומובא  יוסף(, 
הכנסת  חזן  הקודש,  כלפי  ואחוריה  העם  כלפי  פניה  התיבה, 

וכל  הקודש  כלפי  פניו 
פניהם כלפי הקודש,  העם 
ח  פרק  )ויקרא  שנאמר 
פסוק ד( וַתִּקָּהֵל הָעֵדָה אֶל 

פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד.

התוספתא  מדברי 
)הלכות  הרמב''ם  לומדים 
ב(,  הלכה  יא  פרק  תפילה 
והטור והבית יוסף והשו''ע 

והמשנ''ב  ה(,  סעיף  הגר''א  )ביאור  והגר''א  ה(,  סעיף  קנ  )סימן 
בו  להניח  הקודש  ארון  הכנסת  בבית  לבנות  שצריך  יא(,  )ס''ק 
מתפללים  שאליו  בצד  הקודש  ארון  את  ולקבוע  תורה,  ספר 
פני המתפללים מול ההיכל כשיעמדו  כדי שיהי  באותה העיר, 

בתפילה.

אליו  לכיוון  הקודש  ארון  את  לקבוע  שצריך  זה  דין 
מתפללים, הוזכר גם בדרך אגב ברמ''א )סימן צד סעיף ב(.

וביאר הבית יוסף את כוונת התוספתא, 'תיבה' הכוונה ארון 
הקודש שמניחים בה את ספר התורה, ו'אחוריה כלפי הקודש' 
הכוונה שיקבע את ההיכל ברוח שמתפללים נגדו, וקרא לרוח 

ההוא 'קודש', לפי שהוא מכוון כנגד הקודש. 

נפסק  וכך  ג(,  סעיף  צד  )סימן  הלבוש  וכתב  אלכסון:  כיוון 

גדר הדברים: אחד הדברים המאפיינים את דורנו, 

לנחלת  הבזק  במהירות  נהפכים  חומרות  שהרבה 

הכלל, כאשר באמת מצד גדרי ההלכה אינו בגדר חיוב 

ומוטל על המדקדק  יחידי סגולה,  כי אם דרגות של 

בהלכה להבחין בין הידור מצוה שיש אינספור דרגות 

במעלות והוספות, לחיוב מצוה שצריך לעשותו בכל 

עת ובכל שעה.

לבית  ללכת  חיוב  אין  התפילה,  בכיוון  גם  כך 

שיחמיר  רגיל  אדם  מפה,  בצירוף  מצפן  עם  הכנסת 

מן המתמיהים,  אינו אלא  להצטייד במצפן עם מפה 

ורק צדיקים גדולי עולם זכו לדרגה זו, וכפי שמסופר 

על הג''ר אברהם גניחובסקי זצ''ל )אגן הסהר חלק שני 

עמוד רסא, עדות הג"ר רפאל אוחיון שליט"א( שהיה 

מצדד בצנעה ובחכמה לכיוון ירושלים במדויק שהיה 

עשרה  שמונה  לתפילת  ונעמד  מצפן,  עם  סידור  לו 

בצד שמאל של ארון הקודש, כך היה מצדד באלכסון 

לצד דרום מזרח בדיוק לצד מקום המקדש, ולא היה 

משונה להמון העם, כי היה נראה שמצדד פניו לארון 

הקודש.

כאשר בונים את בית הכנסת, מצד גדרי ההלכה, 

אין חיוב לעשותו עם מצפן בדיוק מול מקום מקדש, 

שהרי בכל הדורות התפללו בלי שיהיה מכוון בדיוק, 

וכל  מתאים,  הכי  שהוא  לרוח  להתפלל  הוא  הדין  כי 

מושג  יש  הלבוש  שלדעת  היא,  הפוסקים  מחלוקת 

של רוח אלכסון, ולפי מנהג העולם מספיק רוח אחת 

מרוחות השמים, אבל גם לדעת הלבוש שצריך לכיוון 

דרום מזרח לא צריך כיוון מדויק ממש.

לדקדק  רוצים  קדושים  עם  ישראל  מקום  ומכל 

במצוות, ולכן מצינו בתי כנסת שמדקדקים בזה עד 

ומתפללים  בזה,  שמדקדקים  מתפללים  וכן  מאוד, 

לצפון ארון הקודש באלכסון לכיוון ארון הקודש כדי 

שלא ישימו לב, וכדי שלא יפנו עורף לארון הקודש, 

מי כעמך ישראל. 

בברכת התורה

עקיבא יוסף לוי 

בס"ד, יום ג' פרשת שמות, י''ד טבת תשפ''ה464

ההבדל בין הידור לחיוב

הגיליון הוקדש לזכות מרת פנינה 
מרגלית בת רחל תחי', שתזכה לראות 

בנים ובני בנים עוסקים בתורה ובמצוות, 
בבריות גופא ונהורא מעליא, אמן.
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'כיוון התפילה בבית הכנסת'

כִי בְּסוֹף מַעֲרָב אָנֹ וְ רָח  בַּמִּזְ לִבִּי 
הגיליון  התפילה,  כיוון  בנושא  הגיליונות  סדרת  תקציר: 
ובהמשך  התפילה,  כיוון   )463 )מספר  בסדרה  הראשון  הקודם 
בבית  התפילה  כיוון   )464 )מספר  הנוכחי  בגיליון  הנושא  לכך 

הכנסת. 

אופן בניית בית הכנסת. 1
הראוי  הכיוון  מהו  הכנסת,  בית  בנין  מצד  ראשונה:  שאלה 

לבניית בית הכנסת, והיכן מקום ארון הקודש?

יד, לפי גירסת הבית  בתוספתא )מגילה פרק ג הלכה  כתוב 
את  מניחין  יא(,  סימן  ג  פרק  )מגילה  ברא''ש  ומובא  יוסף(, 
הכנסת  חזן  הקודש,  כלפי  ואחוריה  העם  כלפי  פניה  התיבה, 

וכל  הקודש  כלפי  פניו 
פניהם כלפי הקודש,  העם 
ח  פרק  )ויקרא  שנאמר 
פסוק ד( וַתִּקָּהֵל הָעֵדָה אֶל 

פֶּתַח אֹהֶל מוֹעֵד.

התוספתא  מדברי 
)הלכות  הרמב''ם  לומדים 
ב(,  הלכה  יא  פרק  תפילה 
והטור והבית יוסף והשו''ע 

והמשנ''ב  ה(,  סעיף  הגר''א  )ביאור  והגר''א  ה(,  סעיף  קנ  )סימן 
בו  להניח  הקודש  ארון  הכנסת  בבית  לבנות  שצריך  יא(,  )ס''ק 
מתפללים  שאליו  בצד  הקודש  ארון  את  ולקבוע  תורה,  ספר 
פני המתפללים מול ההיכל כשיעמדו  כדי שיהי  באותה העיר, 

בתפילה.

אליו  לכיוון  הקודש  ארון  את  לקבוע  שצריך  זה  דין 
מתפללים, הוזכר גם בדרך אגב ברמ''א )סימן צד סעיף ב(.

וביאר הבית יוסף את כוונת התוספתא, 'תיבה' הכוונה ארון 
הקודש שמניחים בה את ספר התורה, ו'אחוריה כלפי הקודש' 
הכוונה שיקבע את ההיכל ברוח שמתפללים נגדו, וקרא לרוח 

ההוא 'קודש', לפי שהוא מכוון כנגד הקודש. 

נפסק  וכך  ג(,  סעיף  צד  )סימן  הלבוש  וכתב  אלכסון:  כיוון 

גדר הדברים: אחד הדברים המאפיינים את דורנו, 

לנחלת  הבזק  במהירות  נהפכים  חומרות  שהרבה 

הכלל, כאשר באמת מצד גדרי ההלכה אינו בגדר חיוב 

ומוטל על המדקדק  יחידי סגולה,  כי אם דרגות של 

בהלכה להבחין בין הידור מצוה שיש אינספור דרגות 

במעלות והוספות, לחיוב מצוה שצריך לעשותו בכל 

עת ובכל שעה.

לבית  ללכת  חיוב  אין  התפילה,  בכיוון  גם  כך 

שיחמיר  רגיל  אדם  מפה,  בצירוף  מצפן  עם  הכנסת 

מן המתמיהים,  אינו אלא  להצטייד במצפן עם מפה 

ורק צדיקים גדולי עולם זכו לדרגה זו, וכפי שמסופר 

על הג''ר אברהם גניחובסקי זצ''ל )אגן הסהר חלק שני 

עמוד רסא, עדות הג"ר רפאל אוחיון שליט"א( שהיה 

מצדד בצנעה ובחכמה לכיוון ירושלים במדויק שהיה 

עשרה  שמונה  לתפילת  ונעמד  מצפן,  עם  סידור  לו 

בצד שמאל של ארון הקודש, כך היה מצדד באלכסון 

לצד דרום מזרח בדיוק לצד מקום המקדש, ולא היה 

משונה להמון העם, כי היה נראה שמצדד פניו לארון 

הקודש.

כאשר בונים את בית הכנסת, מצד גדרי ההלכה, 

אין חיוב לעשותו עם מצפן בדיוק מול מקום מקדש, 

שהרי בכל הדורות התפללו בלי שיהיה מכוון בדיוק, 

וכל  מתאים,  הכי  שהוא  לרוח  להתפלל  הוא  הדין  כי 

מושג  יש  הלבוש  שלדעת  היא,  הפוסקים  מחלוקת 

של רוח אלכסון, ולפי מנהג העולם מספיק רוח אחת 

מרוחות השמים, אבל גם לדעת הלבוש שצריך לכיוון 

דרום מזרח לא צריך כיוון מדויק ממש.

לדקדק  רוצים  קדושים  עם  ישראל  מקום  ומכל 

במצוות, ולכן מצינו בתי כנסת שמדקדקים בזה עד 

ומתפללים  בזה,  שמדקדקים  מתפללים  וכן  מאוד, 

לצפון ארון הקודש באלכסון לכיוון ארון הקודש כדי 

שלא ישימו לב, וכדי שלא יפנו עורף לארון הקודש, 

מי כעמך ישראל. 

בברכת התורה

עקיבא יוסף לוי 

בס"ד, יום ג' פרשת שמות, י''ד טבת תשפ''ה464

ההבדל בין הידור לחיוב

הגיליון הוקדש לזכות מרת פנינה 
מרגלית בת רחל תחי', שתזכה לראות 

בנים ובני בנים עוסקים בתורה ובמצוות, 
בבריות גופא ונהורא מעליא, אמן.
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להלכה  הובא  כת"י(,  )בתשובה  ז"ל  הלוי  חקאן  הר"ש  בשם 
)סימן צד ס"ק ט(,  ובמשנ''ב  ג(,  ס''ק  )סימן צד  במגן אברהם 
כיון שיש דין שצריך להתפלל לצד מזרח, המנהג לקבוע את 
במזרח  לקבוע  יכול  אינו  ואם  מזרח,  בכותל  הקודש  ארון 
יקבע בדרום )כי הרי אירופה נמצאת בצד מערב צפון לארץ 
את  יקבעו  לא  אולם  דרום(.  למזרח  להתפלל  וצריך  ישראל, 
מקום  ומכל  להיכל.  העם  אחורי  שאז  למערב,  הקודש  ארון 
אפילו אם קבעו ההיכל בכותל אחר, צריך המתפלל להחזיר 

פניו למזרח.

לגבי  י(  ס''ק  צד  )סימן  במשנ''ב  אגב  בדרך  מבואר  וכן 
דיני טעות, שאם הציבור נוהג שלא כהוגן ומתפללים לכיוון 
ארון הקודש שהוא בדרום, ולא מתפללים לכיוון מזרח שהוא 
לצד ארץ ישראל, מכל מקום אדם שבא להתפלל שם, צריך 
להתפלל לצד דרום שהציבור מתפללים לשם, למרות שאינו 

הכיוון הנכון, ומכל מקום יצדד פניו למזרח.

צריך  אחר,  לכיוון  הקודש  ארון  אם  שאפילו  מבואר, 
להתפלל לכיוון ירושלים. 

מאידך הביאור הלכה )סימן קנ סעיף ה ד''ה שהוא ברוח( 
בשום  להם  אפשר  אי  הדוחק  שמפני  במקומות  מסתפק 
ומוכרחים  המזרח,  בכותל  הקודש  ארון  את  להעמיד  פנים 
האם  הקהל,  יתפללו  צד  לאיזה  בדרום,  או  בצפון  להעמידו 
יתפללו למזרח, מפני שהוא נגד ירושלים, או עדיף שיתפללו 

כלפי הקודש, לצד ארון קודש, והניח בצ''ע.

וידועה הקושיא, שהמשנ''ב סתר משנתו, בסימן צד כתב 
ארון  נגד  שאינו  למרות  למזרח  להתפלל  שצריך  בפשיטות 
הקודש, ואילו בסימן קנ הסתפק בכך ולא הכריע. וציין לזה 

בשונה הלכות )סימן קנ ס''ק יד(.

המשנ''ב  שדברי  כ(,  סימן  י  )חלק  הלוי  בשבט  והכריע 
נגד  להתפלל  צריך  שלעולם  להלכה  העיקר  הם  צד  בסימן 
הטור.  ולשון  וחז"ל  המשנה  פשטות  שכך  משום  ירושלים, 

ולא כפי שהסתפק בסימן קנ.

לכיוון  אליו  שמתפללים  הרוח  הוא  הקובע  העיקר  שכן 
ההיכל  מקום  קביעת  של  הדין  מקור  ומזה  ישראל,  ארץ 
לכיוון ארץ ישראל, כדי שיתפללו גם נגד ההיכל, ולא להיפך, 

שקביעת ההיכל ברוח אחר קובע שיתפללו לאותו רוח.

)לנצי"ב  דבר  משיב  בשו''ת  שכתב  למה  לציין  יש 
את  לקבוע  חייבים  שלכתחילה  י(,  סימן  א  חלק  מוולוז'ין, 
ההיכל,  וכלפי  מזרח  לצד  שיתפללו  כדי  מזרח,  לצד  הארון 
וכל שכן שאסור להעביר את הארון ממקומו הראוי לו לצד 
דרום. ואם הארון כבר נקבע בצד דרום, על הציבור להתפלל 
למזרח לכיוון ירושלים, ובדיעבד אם נהגו הציבור להתפלל 

לדרום, אין למחות בידם.

בשם  יא(  ס"ק  צד  )סימן  המשנ''ב  כתב  מועט:  צידוד 
אבל  דרום,  למזרח  לצדד  צריך  שבאירופה  חמודות,  הלחם 
אם עומד לדרום ארון הקודש, אסור לו לצדד לדרום מזרח, 
אלא  הקודש,  ארון  כלפי  פנים  ולא  עורף  כהופך  שנראה 

יתפלל רק למזרח.

אבל  דרום,  מזרח  הוא  הנכון  הכיוון  בעיקרון  כלומר, 
עומד,  המתפלל  היכן  תלוי  מדויק,  אינו  הקודש  ארון  כאשר 
אם יעמוד מול ארון הקודש או לשמאלו, מצדד למזרח דרום, 
אבל אם עומד לימין ארון הקודש, אסור להפנות עורף לארון 

הקודש ולכן יתפלל למזרח.

אגב, מדויק מהמשנ''ב, שאין בעיה של מנהגים סותרים 
מזרח,  לדרום  מצדד  הכנסת  בית  רוב  כאשר  מועט,  בצידוד 
בלי  ואילו העומדים לדרום ארון הקודש, מתפללים למזרח 
צידוד לדרום. ורק בצידוד מרובה כתב המשנ''ב שלא ישנה 

ממנהג הציבור.

שני מנהגים באותו ציבור . 3
ארון  לכיוון  מתפללים  הציבור  כאשר  שלישית:  שאלה 
הקודש למרות שאינו בדיוק נגד מקום המקדש, האם מוטל 
על היחיד לעשות כמותם משום חששות של, 'יוהרה', 'איבה', 
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אין  ד''ה  הלכה  ובביאור  יא  ס"ק  צד  )סימן  ברורה  במשנה 
הכותל  את  לעשות  כנסת,  בית  כשבונים  ונכון  טוב  עושין(, 
כנגדו,  מתפלל  שהציבור  הקדמי  הכותל  )כלומר,  המזרחי 
וארון הקודש קבוע בו, ובאירופה באופן כללי הקיר הקדמי 
מכוון  הוא  כך  דרום,  מזרח  לצד  נוטה  שיהיה  מזרח(,  לכיוון 
וירושלים ובית המקדש וקודש הקדשים,  כנגד ארץ ישראל 
יהיה חשש מהמינים שמשתחוים לשמש שעולה  בנוסף לא 
במזרח. והאריך שם בהדרכה מעשית כיצד לזהות את הכיוון 

המדויק שצריך לבנות את בית הכנסת.

וחידד דבריו המעדני יום טוב )על הרא''ש ברכות פרק ד 
סימן יט אות ו(, שבני אירופה צריכים להתפלל לכיוון מזרח 
דרום, וחידש שזה הפשט בגמ' )בבא בתרא דף כה:( בבני בבל 
זה היה פשוט לגמ' שצריכים  כי  שצריכים להתפלל דרומה, 
מערבא,  נקראת  ישראל  ארץ  שהרי  למערב,  להתפלל 

וחידשה הגמ' שצריכים בני בבל להטות גם לדרום.

ברכות  הרא''ש  )על  חמודות  בלחם  מאידך  אחת:  רוח 
מיישב את  )שם(,  המשנ''ב  אות סח(, הביאו  יט  סימן  ד  פרק 
כפשוטו,  בתרא  בבבא  הגמ'  את  לפרש  שיש  העולם,  מנהג 
מערב,  לדרום  ולא  לדרום,  רק  להתפלל  צריכים  בבל  שבני 
וזאת משום שמספיק לכוין לרוח אחת, או למערב או לדרום. 
ומסיים הלחם חמודות שמכל מקום דעתי נוטה, וכן אני רגיל 
לעשות, להתפלל לכיוון מזרח דרום, אם לא שהוא בצד דרום 
ולכן  פנים,  ולא  לארון  עורף  כהופך  נראה  יהיה  שאז  הארון, 

באופן כזה מתפלל רק למזרח, ובשחיות נוטה קצת לדרום.

דברי  את  מביא  ד-ט(,  סעיף  צד  )סימן  השלחן  ובערוך 
הלבוש והלחם חמודות, ומוסיף; אין בידינו לבנות כרצוננו, 

קהלות  רחוב  יצחק  אברהם  היכל  הכנסת  בית  למזרח:  עגול 

לשם  הכנסת  בית  בנין  ונשלם  הולך  ירושלים  שלמה  רמת  יעקב 

הקודש  ארון  כאשר  עיגול  בצורת  עשוי  המבנה  כאשר  ולתפארת, 

ממוקם בדיוק מול מקום המקדש בכיוון דרום מזרח, כאשר האבן 

של השפיץ מחוץ למבנה, מכוון בדיוק כנגד מקום המקדש.

הר''ר אלעזר וולך שליט''א  בשיחה של רבני הילכתא עם הגבאי 

עמדו  הכנסת,  בית  של  הקבע  מבנה  בניית  לקראת  מספר,  הוא 

לכיוון  ימוקם  הקודש  שארון  או  לבחירה,  אפשרויות  שתי  לפנינו 

כי  מדויקות,  אינם  האופציות  שתי  כאשר  דרום,  לכיוון  או  מזרח, 

לכיוון  ביחס  באלכסון  עומד  לנו,  שהוקצה  במגרש  המבנה  ריבוע 

המגרש,  של  לאלכסון  הריבוע  את  ונזיז  במידה  המקדש,  מקום 

תהיה  הכניסה  שדלת  שצריך  בפרט  ישיבה,  מקומות  הרבה  נפסיד 

בגב המבנה, ולא בצד ארון הקודש. 

בהתייעצות עם הג"ר דוד אריה מורגנשטרן שליט"א לפי הוראות 

הגרי"ש אלישיב זצ''ל התברר ששיקול תוספת מקומות ישיבה בבית 

הכנסת, גובר על השיקול לבנות את הבית כנסת בדיוק מושלם מול מקום המקדש. 

בסופו של דבר, האדריכל מצא פתרון לבנות את חזית בית הכנסת בצורה עגולה, כך ארון הקודש מכוון בדיוק מול מקום 

המקדש, בלי להפסיד מקומות ישיבה, וגם אפשר לעשות את פתח הכניסה מגב המבנה.

זֶה קֵלִי וְאַנְוֵהוּ

ולכתחילה  הממשלה.  רישיון  פי  על  נעשים  הבנינים  כי 
הארון,  בצפון  עומד  כאשר  מזרח  לדרום  באלכסון  יתפלל 
את  ליישב  ויש  למזרח,  יעמוד  הארון  בדרום  כשעומד  אבל 
נטייה  בלי  מזרח  לצד  רק  ומתפללים  שבונים  העולם  מנהג 
אין  וירושלים  ישראל  ארץ  נגד  שעמידה  משום  לדרום, 
ולכן כתוב בלשון  נטייה לשם.  נגד ממש, אלא קצת  הכוונה 
ולא  ישראל,  ארץ  כנגד  לבו  את  לכוין  שצריך  בברכות  הגמ' 

כתוב יעמוד כנגד ארץ ישראל, כי מספיק החזרת פנים.

והוסיף הג''ר צבי ובר שליט''א )בהוראה לרבני הילכתא(, 
כמו בזמן הערוך השלחן כך היום בכפלים, ודאי עדיף לבנות 
מכווין נגד מקום המקדש, אולם מצוי מאוד שמחמת אילוצי 
המגרש, שהולך ישר עם הכביש וכדומה אי אפשר לבנות את 
הבנין באלכסון, ולכן קשה לבנות את בית הכנסת בדיוק מול 

מקום המקדש.

דיני כיוון התפילה. 2
בכיוון  הכנסת  בבית  הקודש  ארון  כאשר  שניה:  שאלה 
שונה לגמרי, עם נטיה של יותר מ-45 מעלות )ראה תרשים 
בדיוק  מכוון  ואינו  מעט  נוטה  הקודש  ארון  כאשר  או  ג'(, 
כנגד ירושלים, עם נטיה עד 45 מעלות )ראה תרשים ד'(, כפי 
)כאשר  הנכון  התפילה  כיוון  מהו  רבים,  כנסת  בבתי  שמצוי 
הציבור כאחד שואל מה לעשות, או כאשר מתפלל ביחידות 
שלא  הקודש  ארון  לכיוון  לפנות  עדיף  האם  הכנסת(  בבית 
יטו פניהם מן ההיכל, או שעדיף לכיוון המדויק של ירושלים, 

למרות שמטה פניו מארון הקודש? 

כיוון אחר: כתב הכנסת הגדולה )הגהות הטור סימן צד(, 
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להלכה  הובא  כת"י(,  )בתשובה  ז"ל  הלוי  חקאן  הר"ש  בשם 
)סימן צד ס"ק ט(,  ובמשנ''ב  ג(,  ס''ק  )סימן צד  במגן אברהם 
כיון שיש דין שצריך להתפלל לצד מזרח, המנהג לקבוע את 
במזרח  לקבוע  יכול  אינו  ואם  מזרח,  בכותל  הקודש  ארון 
יקבע בדרום )כי הרי אירופה נמצאת בצד מערב צפון לארץ 
את  יקבעו  לא  אולם  דרום(.  למזרח  להתפלל  וצריך  ישראל, 
מקום  ומכל  להיכל.  העם  אחורי  שאז  למערב,  הקודש  ארון 
אפילו אם קבעו ההיכל בכותל אחר, צריך המתפלל להחזיר 

פניו למזרח.

לגבי  י(  ס''ק  צד  )סימן  במשנ''ב  אגב  בדרך  מבואר  וכן 
דיני טעות, שאם הציבור נוהג שלא כהוגן ומתפללים לכיוון 
ארון הקודש שהוא בדרום, ולא מתפללים לכיוון מזרח שהוא 
לצד ארץ ישראל, מכל מקום אדם שבא להתפלל שם, צריך 
להתפלל לצד דרום שהציבור מתפללים לשם, למרות שאינו 

הכיוון הנכון, ומכל מקום יצדד פניו למזרח.

צריך  אחר,  לכיוון  הקודש  ארון  אם  שאפילו  מבואר, 
להתפלל לכיוון ירושלים. 

מאידך הביאור הלכה )סימן קנ סעיף ה ד''ה שהוא ברוח( 
בשום  להם  אפשר  אי  הדוחק  שמפני  במקומות  מסתפק 
ומוכרחים  המזרח,  בכותל  הקודש  ארון  את  להעמיד  פנים 
האם  הקהל,  יתפללו  צד  לאיזה  בדרום,  או  בצפון  להעמידו 
יתפללו למזרח, מפני שהוא נגד ירושלים, או עדיף שיתפללו 

כלפי הקודש, לצד ארון קודש, והניח בצ''ע.

וידועה הקושיא, שהמשנ''ב סתר משנתו, בסימן צד כתב 
ארון  נגד  שאינו  למרות  למזרח  להתפלל  שצריך  בפשיטות 
הקודש, ואילו בסימן קנ הסתפק בכך ולא הכריע. וציין לזה 

בשונה הלכות )סימן קנ ס''ק יד(.

המשנ''ב  שדברי  כ(,  סימן  י  )חלק  הלוי  בשבט  והכריע 
נגד  להתפלל  צריך  שלעולם  להלכה  העיקר  הם  צד  בסימן 
הטור.  ולשון  וחז"ל  המשנה  פשטות  שכך  משום  ירושלים, 

ולא כפי שהסתפק בסימן קנ.

לכיוון  אליו  שמתפללים  הרוח  הוא  הקובע  העיקר  שכן 
ההיכל  מקום  קביעת  של  הדין  מקור  ומזה  ישראל,  ארץ 
לכיוון ארץ ישראל, כדי שיתפללו גם נגד ההיכל, ולא להיפך, 

שקביעת ההיכל ברוח אחר קובע שיתפללו לאותו רוח.

)לנצי"ב  דבר  משיב  בשו''ת  שכתב  למה  לציין  יש 
את  לקבוע  חייבים  שלכתחילה  י(,  סימן  א  חלק  מוולוז'ין, 
ההיכל,  וכלפי  מזרח  לצד  שיתפללו  כדי  מזרח,  לצד  הארון 
וכל שכן שאסור להעביר את הארון ממקומו הראוי לו לצד 
דרום. ואם הארון כבר נקבע בצד דרום, על הציבור להתפלל 
למזרח לכיוון ירושלים, ובדיעבד אם נהגו הציבור להתפלל 

לדרום, אין למחות בידם.

בשם  יא(  ס"ק  צד  )סימן  המשנ''ב  כתב  מועט:  צידוד 
אבל  דרום,  למזרח  לצדד  צריך  שבאירופה  חמודות,  הלחם 
אם עומד לדרום ארון הקודש, אסור לו לצדד לדרום מזרח, 
אלא  הקודש,  ארון  כלפי  פנים  ולא  עורף  כהופך  שנראה 

יתפלל רק למזרח.

אבל  דרום,  מזרח  הוא  הנכון  הכיוון  בעיקרון  כלומר, 
עומד,  המתפלל  היכן  תלוי  מדויק,  אינו  הקודש  ארון  כאשר 
אם יעמוד מול ארון הקודש או לשמאלו, מצדד למזרח דרום, 
אבל אם עומד לימין ארון הקודש, אסור להפנות עורף לארון 

הקודש ולכן יתפלל למזרח.

אגב, מדויק מהמשנ''ב, שאין בעיה של מנהגים סותרים 
מזרח,  לדרום  מצדד  הכנסת  בית  רוב  כאשר  מועט,  בצידוד 
בלי  ואילו העומדים לדרום ארון הקודש, מתפללים למזרח 
צידוד לדרום. ורק בצידוד מרובה כתב המשנ''ב שלא ישנה 

ממנהג הציבור.

שני מנהגים באותו ציבור . 3
ארון  לכיוון  מתפללים  הציבור  כאשר  שלישית:  שאלה 
הקודש למרות שאינו בדיוק נגד מקום המקדש, האם מוטל 
על היחיד לעשות כמותם משום חששות של, 'יוהרה', 'איבה', 
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לדקדק  שרשאי  או  תתגודדו',  'לא  רשויות',  כשתי  'נראה 
ולפנות לכיוון המדויק?

מבואר בגמ' )ברכות דף ו:(, ונפסק בשו''ע )סימן צ סעיף 
המתפלל  את  הוכיח  הנביא  שאליהו  טז(,  )ס"ק  ובמשנ''ב  ז(, 
משום  הכנסת,  לבית  פניו  מחזיר  שאינו  הכנסת,  בית  אחורי 
השיטות  לשתי  חוששים  ולהלכה  רשויות'.  כשתי  'מיחזי 
היפך  הפתח,  צד  הוא  א.  הכנסת',  בית  'אחורי  בפירוש 
אליו  הצד  הוא  ב.  כשמתפללים.  הקהל  אליו  שפונים  הצד 

מתפללים, הפוך מצד הפתח.

וכתב ביד אליהו )סימן א(, הובא בבאר היטב )אורח חיים 
ג(, בית הכנסת שהעמידו בו את ארון הקודש  סימן צד ס"ק 
לצד דרום העולם, וכולם מתפללים נגד הארון הקודש שהוא 
הקהל  שכל  למרות  מזרח,  לצד  להתפלל  יוכל  דרום,  לצד 
מתפללים נגד דרום, ואין כאן משום יוהרא, ולא משום איבה, 
ולא צריך לחוש אולי יאמרו שרוצה להתפלל לכיוון השמש.

שנחלקו  וידרים,  יצפין  של  מהדין  כדבריו,  והוכיח 
ומצדד  למזרח  פניו  האם  הקודם(  בגיליון  )הובא  הראשונים 
לדרום ולצפון, או שפניו לדרום ולצפון ומצדד למזרח, ושתי 
השיטות אמת לדינא, נמצא שכל אדם רשאי להתפלל לכמה 

כיוונים.

היטב  ובבאר  אליהו  ביד  שהובא  אחד  גדול  מאידך 
שהציבור  לצד  יתפלל  ולדעתו  אליהו,  היד  על  חולק  )שם(, 
מתפללים. והכרעת המשנ''ב )סימן צד ס"ק י שער הציון ס''ק 
גבורים  במגן  נקט  וכן  ביד אליהו,  יג(, כדעת החולק שהובא 
ב,  קטן  )סעיף  אברהם  במגן  מוכח  וכן  צד(,  סימן  המגן  )אלף 
ראה מחצית השקל ס''ק ב(, ולא כשיטת היד אליהו, למרות 
יתפלל  שם,  להתפלל  הבא  כהוגן,  שלא  הוא  הציבור  שמנהג 

לצד שהציבור מתפללים, ומכל מקום יצדד פניו למזרח.

פונה  מהציבור  חלק  כאשר  הדין,  מה  רביעית:  שאלות 
הולכים  האם  אחר,  לצד  פונה  מהציבור  וחלק  אחד,  לצד 
)הלכות  מציון  שער  בגיליון  בזה  והאריך  לא?  או  הרוב,  לפי 

תפילה(.

מקום  מול  באלכסון  שנמצא  בשטח  חמישית:  שאלה 
בשני  צמודים  כנסת  בתי  שני  לבנות  מותר  האם  המקדש, 
מעל  אחת  קומות  בשתי  או  השני,  ליד  אחד  סמוכים  מבנים 
חברתה, כאשר כל בית כנסת פונה לכיוון אחר )ראה תרשים 
המתפללים  צריכים  מה  הכנסת  בתי  כך  ונבנו  במידה  ד'(, 

לעשות?

דעות פוסקי זמננו. 4
צריך לדייק: הארון קודש בישיבת בריסק רחוב גרוסברג 
מכוון  אינו  זצ''ל  סולובייצ'יק  הגרמ''ד  של  מיסודו  ירושלים 
בתפילתו  מטה  היה  והגרמ''ד  המקדש,  מקום  כנגד  בדיוק 
בתפילתם  מטים  בעקבותיו  הציבור  וכל  המדויק,  לכיוון 
שיינברג  הגרח''פ  וכן  המקדש.  מקום  של  המדויק  לכיון 
'תורה אור' ברחוב סורוצקין בירושלים, היה  זצ''ל בישיבתו 
וכל  המקדש,  מקום  של  המדויק  לכיון  באלכסון  מתפלל 

הציבור בעקבותיו.

ד  ה, חלק  סימן  בית הכנסת  )הלכות  יוסף  במשנת  וכתב 
שבכך  למרות  להטות,  רשאים  כאחד  הציבור  שכל  יז(  סימן 

לארון  עורף  מפנים  הקודש  ארון  בצד  שהעומדים  נמצא 
ליחיד  אין  מסוים,  לכיון  פונים  הציבור  כאשר  אבל  הקודש. 

לשנות משום נראה כשתי רשויות. 

וכשיש שני בתי כנסת סמוכים, שאינם מתפללים לאותו 
יוסף ממה שכתב המהר"ם שיק )אורח  כיוון, מדייק המשנת 
חיים סימן מז( שאין בכך איסור, כי כל אחד עושה לפי שיטה 
אחרת. משמע שאם הם שונים לגמרי זה מזה, צריך לחשוש 

לאיסור של נראה כשתי רשויות. 

)יבקשו  זצ''ל  אלישיב  הגרי''ש  לדעת  לדייק:  עדיפות 
רנג, עדות  רנב  ציוני הלכה עמוד  ד עמוד תצג,  מפיהו חלק 
בניית  לגבי  הילכתא(,  לרבני  שליט''א  קוסובסקי  זליג  הג''ר 
גם  ירושלים,  לכיוון  בדיוק  מכוון  לבנותו  עדיף  הכנסת,  בית 
יבנו  אפשר,  אי  אם  אך  גדולה,  בהוצאה  כרוך  הדבר  כאשר 
אותו איך שאפשר, אפילו שאינו מכוון בדיוק )השאלה היתה 
35 מעלות(. אולם אם מחמת כן יפסידו מקומות  בסטיה של 
וכשהבתי  ממש.  לדייק  צריך  ולא  להקל  ניתן  מדרש,  בבית 
כנסיות האחרים בסביבה אינם מכוונים, זה עוד סיבה להקל 

שלא צריך לדייק.

ולגבי המתפללים בבית כנסת שארון הקודש אינו מכווין 
לארון  מתפלל  הציבור  אם  המקדש,  מקום  כנגד  בדיוק 
מקום  לכיוון  בהטיה  להתפלל  ליחידים  ראוי  אין  הקודש, 
מעלות  תשעים  של  סטיה  יש  אם  אפילו  המדויק,  המקדש 
ומפני  הקודש,  שבארון  תורה  הספר  כבוד  מפני  אחר,  לצד 
כבוד הציבור, שכן 'לא תתגודדו' ו'נראה כשתי תורות' חמור 

יותר מאשר הדקדוק לכיוון המדויק. 

כאחד  הציבור  שכל  עדיפות  יש  האפשר,  במידת  אולם 
יטו לכיוון המדויק של מקום המקדש, ויצדדו פניהם לכיוון 
ארון הקודש, ואם אין ספר תורה בארון הקודש, אין לזה דין 
צידוד  של  הדין  וכל  פניהם.  לצדד  צריכים  ולא  קודש  ארון 

פנים הוא רק בתנאי שיכולים לכוין בתפילה באופן כזה.

ולמעשה, הקראוון בו התפלל הגרי''ש אלישיב בשנותיו 
מחמת  המקדש  מקום  מול  ממש  מכוון  היה  לא  האחרונות, 
בתפילתו,  עקום  עומד  היה  לא  מקום  ומכל  השטח,  תנאי 
אלא עמד ישר לכיוון ארון הקודש. ]לעומת זאת בית הכנסת 
ממוקם  שערים,  מאה  שטיבלאך  מעל  בחורים'  'תפארת 

מדויק ממש מול מקום המקדש.[ 

)בעדות  גריינימן שליט''א  הגר"מ  לדייק: העיד  צריך  לא 
מטה  היה  לא  ברק  בבני  בביתו  שהחזו"א  הילכתא(  לרבני 
לכיוון ירושלים למרות שהמבנה עומד למזרח והכיוון מבני 
ברק לירושלים הוא לכיוון מזרח דרום, אלא התפלל לכיוון 

מזרח בלבד.

תפילה  שלמה  )הליכות  זצ''ל  אויערבאך  הגרש"ז  לדעת 
פרק יט סעיף ד( המנהג בכל הדורות שכיוון בית הכנסת היה 
מזרח,  צד  או  צפון  צד  כדוגמת  ישראל  לארץ  כללי  בכיוון 
אבל לא נהגו לדייק במדויק מול מקום המקדש, ולכן במקום 
הצורך אפשר להקל, וכך הורה לבית כנסת אחד שלא לדייק 
היו  בזווית  מדייקים  היו  אם  כי  המקדש,  מול  שיהיה  בזוית 
מדויק  אינו  הקודש  ארון  ואם  מקומות.  עשרה  מפסידים 
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מפני  המקדש,  בית  לכיוון  לצדד  אין  המקדש,  בית  לכיוון 
כבוד ארון הקודש. 

שליט''א  אויערבאך  שמחה  מאיר  הג"ר  בנו  ומעיד 
צידד  לא  מעולם  שהגרש''ז  הילכתא(  לרבני  )בהוראה 
אלא  הקודש,  ארון  מכיוון  שונה  הכנסת  בבית  בתפילה 

התפלל כמו כל הציבור. 

תערוג  )כאיל  זצ''ל  שטיינמן  הגראי"ל  בשם  מובא  וכן 
מכוון  אינו  הקודש  שארון  הכנסת  בבית  קנד(  עמוד  הלכה 
בדיוק לכיוון מזרח, לא צריך להטות את גופו לכיוון המדויק, 

מפני שקשה לכוון שיהיה מדויק.

זצ''ל  קרליץ  ניסים  הג''ר  הוראות  הובאו  הקודם  בגיליון 
)ספר  זצ''ל  קניבסקי  והגר''ח  קפה(,  עמוד  תפילה  שני  )חוט 
צריך  ולא  אליו,  שמתפללים  רוח  שמספיק  נא(,  עמוד  אלא 
ולכן בבני ברק אין צריך להטות  כיון מדויק למקום מקדש, 
ראינו  ולא  מזרח.  כלפי  מעט  יטה  ורק  מזרח,  דרום  לכיוון 

שבבני ברק מטים לכוון המדויק, וכך היו נוהגים בעצמם.

ה  פרק  תפילה  הלכות  יוסף  )שיח  קרליץ  הגר"נ  והוסיף 
סעיף י( שאם עומד בתפלתו עקום אסור לעבור כנגדו, ולכן 
עדיף שלא יעמוד לצד המעבר, כדי שלא יכשיל את העוברים 

ושבים במעבר.

והוסיף הגר''ח קניבסקי )מאיר עוז חלק ד עמוד רה, דעת 
הציבור  כל  אליו  מהכיוון  לשנות  שאין  רעה(,  עמוד  נוטה 

מתפללים, ויטה מעט כלפי הזוית.

)בהוראה  שליט''א  קליין  שאול  משה  הג''ר  לדעת  וכן 
הג''ר שמואל הלוי וואזנר זצ''ל  לרבני הילכתא(, לפי הוראת 
לא צריך לדייק ממש מול מקום מקדש, ומספיק שזה בכיוון 
הכללי מול מקום המקדש, ועד 45 מעלות נחשב עדיין כיוון 
התפילה הראוי, וכן היה נוהג השבט הלוי בעצמו בבני ברק 

היה מטה עצמו  לירושלים, שלא  צפון מערב  הממוקם בצד 
בתפילה לכיוון דרום מזרח, אלא התפלל לכיוון מזרח בלבד.

וכעין זה נקט הג''ר רבי ישראל דוד רוסט זצ"ל )ממעתיקי 
שטיצברג  יוסף  שמואל  להג''ר  בהוראה  בגור(  המסורת 
כפי  ירושלים,  כנגד  ממש  מכוון  שאינו  כנסת  בית  שליט''א, 
במקומות  הרחוב,  לאורך  שנבנו  כנסת  בבתי  מאד  שמצוי 
שכיוון הרחוב מעט עקום, ולכן מזרח בית הכנסת אינו מכוון 
זה  אין  וגם  עקום,  להתפלל  צריך  אין  ירושלים,  כנגד  ממש 
דרך כבוד להתפלל עקום, אלא צריך להתפלל לכיוון המזרח 

הרגיל, ולא צריך לכוין בדיוק ממש את כיוון התפילה.

הוספות . 5
אופן הדיוק: לפי השיטות שצריך לדייק במידת האפשר, 
שמצויים  שהיום  שליט''א  קליין  יהודה  אברהם  הג''ר  העיר 
איפה  למדוד  אפשר  ובמהירות  שבקלות  טכניים  מכשירים 
מקצוע  לאיש  לדאוג  צריך  היה  כן  אם  המקדש,  בית  כיוון 
שימדוד את הכיוון בכל בתי הכנסת, וכל מקום שאינו מכוון 
באופן משמעותי, ישימו שלט בבית הכנסת עם חץ הכוונה, 
לכיוון המדויק של מקום המקדש, בכדי שהציבור כולו יצדד 

כאחד לכיוון המדויק. 

דין  שיש  שליט''א  רוזנבלום  אליהו  הג''ר  כך  על  והוסיף 
כל דור לפי כמה שיכולים לדייק, ולכן בעבר שלא היה להם 
דרך לדייק לא היו חייבים, אבל בזמננו שיש דרך לדייק יתכן 
שחייבים גם יותר מזה, כמו שמצינו לגבי עוד דינים שאם יש 

אפשרות ליותר דיוק, שוב כבר מתחייבים בזה. 

חיוב  אין  כי  והביאור  כן,  עלמא  נהוג  לא  למעשה  אכן 
שיהיה מדויק ממש, אלא שיהיה נוטה לרוח הנכון, והוא רק 
בדבר  שהתבאר  וכפי  ממש.  מדויק  שיהיה  מצוה  הידור  דין 
העורך, שכל דבר שהוא בגדר דרגה מיוחדת ליחידי סגולה, 

אין צריך להפכו לנחלת הכלל. 

הלכות ועניני איסור אונאת מדות  מים רבים  ויצא לאור קונטרס  הופיע 

ומשקלות, הנוגע למעשה דבר יום ביומו.

בחנויות שמוכרים מאכלים לפי משקל, פירות וירקות, עופות ובשר, מיני 

משקל  את  גם  מחשב  שהמוכר  מצוי  וכדומה,  וממתקים  פיצוחים  מאפים, 

השקית או הקופסה כחלק ממשקל המוצר, וגובה את התשלום בהתאם.

והשאלה, גביית מחיר על האריזה, מותר או אסור? האם יש בכך משום 

מצות  מקיים  אינו  שהמוכר  לכך  היתר  יש  והאם  משקלות,  אונאת  איסור 

'הכרעה' על ידי תוספת גירומין? במידה שיש איסור על המוכר, האם הקונה 

עובר באיסור לפני עור? 

מראש  יודעים  כאשר  לכתחילה,  בזה  שמקילים  העולם  מנהג  ביאור 

שמשלמים גם עבור האריזה.

מבחינה כלכלית, משלמים בממוצע עשרות שקלים מדי חודש על האריזות הנשקלות עם המוצרים. לדוגמא מגש עוף 

כ-1.5 ש"ח, קופסת קרטון למיני מאפים - 4.5 ש"ח, שקית קרטון למיני מאפים - 50 אג', שקית לפיצוחים וממתקים -20
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מפני  המקדש,  בית  לכיוון  לצדד  אין  המקדש,  בית  לכיוון 
כבוד ארון הקודש. 

שליט''א  אויערבאך  שמחה  מאיר  הג"ר  בנו  ומעיד 
צידד  לא  מעולם  שהגרש''ז  הילכתא(  לרבני  )בהוראה 
אלא  הקודש,  ארון  מכיוון  שונה  הכנסת  בבית  בתפילה 

התפלל כמו כל הציבור. 

תערוג  )כאיל  זצ''ל  שטיינמן  הגראי"ל  בשם  מובא  וכן 
מכוון  אינו  הקודש  שארון  הכנסת  בבית  קנד(  עמוד  הלכה 
בדיוק לכיוון מזרח, לא צריך להטות את גופו לכיוון המדויק, 

מפני שקשה לכוון שיהיה מדויק.

זצ''ל  קרליץ  ניסים  הג''ר  הוראות  הובאו  הקודם  בגיליון 
)ספר  זצ''ל  קניבסקי  והגר''ח  קפה(,  עמוד  תפילה  שני  )חוט 
צריך  ולא  אליו,  שמתפללים  רוח  שמספיק  נא(,  עמוד  אלא 
ולכן בבני ברק אין צריך להטות  כיון מדויק למקום מקדש, 
ראינו  ולא  מזרח.  כלפי  מעט  יטה  ורק  מזרח,  דרום  לכיוון 

שבבני ברק מטים לכוון המדויק, וכך היו נוהגים בעצמם.

ה  פרק  תפילה  הלכות  יוסף  )שיח  קרליץ  הגר"נ  והוסיף 
סעיף י( שאם עומד בתפלתו עקום אסור לעבור כנגדו, ולכן 
עדיף שלא יעמוד לצד המעבר, כדי שלא יכשיל את העוברים 

ושבים במעבר.

והוסיף הגר''ח קניבסקי )מאיר עוז חלק ד עמוד רה, דעת 
הציבור  כל  אליו  מהכיוון  לשנות  שאין  רעה(,  עמוד  נוטה 

מתפללים, ויטה מעט כלפי הזוית.

)בהוראה  שליט''א  קליין  שאול  משה  הג''ר  לדעת  וכן 
הג''ר שמואל הלוי וואזנר זצ''ל  לרבני הילכתא(, לפי הוראת 
לא צריך לדייק ממש מול מקום מקדש, ומספיק שזה בכיוון 
הכללי מול מקום המקדש, ועד 45 מעלות נחשב עדיין כיוון 
התפילה הראוי, וכן היה נוהג השבט הלוי בעצמו בבני ברק 

היה מטה עצמו  לירושלים, שלא  צפון מערב  הממוקם בצד 
בתפילה לכיוון דרום מזרח, אלא התפלל לכיוון מזרח בלבד.

וכעין זה נקט הג''ר רבי ישראל דוד רוסט זצ"ל )ממעתיקי 
שטיצברג  יוסף  שמואל  להג''ר  בהוראה  בגור(  המסורת 
כפי  ירושלים,  כנגד  ממש  מכוון  שאינו  כנסת  בית  שליט''א, 
במקומות  הרחוב,  לאורך  שנבנו  כנסת  בבתי  מאד  שמצוי 
שכיוון הרחוב מעט עקום, ולכן מזרח בית הכנסת אינו מכוון 
זה  אין  וגם  עקום,  להתפלל  צריך  אין  ירושלים,  כנגד  ממש 
דרך כבוד להתפלל עקום, אלא צריך להתפלל לכיוון המזרח 

הרגיל, ולא צריך לכוין בדיוק ממש את כיוון התפילה.

הוספות . 5
אופן הדיוק: לפי השיטות שצריך לדייק במידת האפשר, 
שמצויים  שהיום  שליט''א  קליין  יהודה  אברהם  הג''ר  העיר 
איפה  למדוד  אפשר  ובמהירות  שבקלות  טכניים  מכשירים 
מקצוע  לאיש  לדאוג  צריך  היה  כן  אם  המקדש,  בית  כיוון 
שימדוד את הכיוון בכל בתי הכנסת, וכל מקום שאינו מכוון 
באופן משמעותי, ישימו שלט בבית הכנסת עם חץ הכוונה, 
לכיוון המדויק של מקום המקדש, בכדי שהציבור כולו יצדד 

כאחד לכיוון המדויק. 

דין  שיש  שליט''א  רוזנבלום  אליהו  הג''ר  כך  על  והוסיף 
כל דור לפי כמה שיכולים לדייק, ולכן בעבר שלא היה להם 
דרך לדייק לא היו חייבים, אבל בזמננו שיש דרך לדייק יתכן 
שחייבים גם יותר מזה, כמו שמצינו לגבי עוד דינים שאם יש 

אפשרות ליותר דיוק, שוב כבר מתחייבים בזה. 

חיוב  אין  כי  והביאור  כן,  עלמא  נהוג  לא  למעשה  אכן 
שיהיה מדויק ממש, אלא שיהיה נוטה לרוח הנכון, והוא רק 
בדבר  שהתבאר  וכפי  ממש.  מדויק  שיהיה  מצוה  הידור  דין 
העורך, שכל דבר שהוא בגדר דרגה מיוחדת ליחידי סגולה, 

אין צריך להפכו לנחלת הכלל. 

הלכות ועניני איסור אונאת מדות  מים רבים  ויצא לאור קונטרס  הופיע 

ומשקלות, הנוגע למעשה דבר יום ביומו.

בחנויות שמוכרים מאכלים לפי משקל, פירות וירקות, עופות ובשר, מיני 

משקל  את  גם  מחשב  שהמוכר  מצוי  וכדומה,  וממתקים  פיצוחים  מאפים, 

השקית או הקופסה כחלק ממשקל המוצר, וגובה את התשלום בהתאם.

והשאלה, גביית מחיר על האריזה, מותר או אסור? האם יש בכך משום 

מצות  מקיים  אינו  שהמוכר  לכך  היתר  יש  והאם  משקלות,  אונאת  איסור 

'הכרעה' על ידי תוספת גירומין? במידה שיש איסור על המוכר, האם הקונה 

עובר באיסור לפני עור? 

מראש  יודעים  כאשר  לכתחילה,  בזה  שמקילים  העולם  מנהג  ביאור 

שמשלמים גם עבור האריזה.

מבחינה כלכלית, משלמים בממוצע עשרות שקלים מדי חודש על האריזות הנשקלות עם המוצרים. לדוגמא מגש עוף 

כ-1.5 ש"ח, קופסת קרטון למיני מאפים - 4.5 ש"ח, שקית קרטון למיני מאפים - 50 אג', שקית לפיצוחים וממתקים -20
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מכון הילכתא

gmail.com@5047867לקבלת הגיליון במייל: 

02-5350-535 02-6507-823מענה אנושי: פקס:

השולח  כל  הבא,  הגיליון  בנושא  שאלה  מופיעה  זה  במדור 
תשובה נכונה, בצירוף פרטי המשיב )שם, טלפון, מקום לימוד(, 
ולפי  הילכתא  רבני  דעת  על  הזוכה  בחירת  בפרס.  לזכות  יכול 
במידת  ישולבו  המובחרות  התשובות  הבלעדית.  החלטתם 

האפשר בגיליון הקרוב. 

ניתן להגיש תשובות באחת מהאפשרויות הבאות.	 
קו 'הילכתא' טלפון 02-5377085 שלוחה 4 	 
עמדות 'נדרים פלוס' ו'קהילות', קופת 'הילכתא' - 'עומק הפשט'	 
חדר 'קול הלשון', ישיבת מיר ירושלים, תיבת 'הילכתא'	 
בפקס מספר 1532-6507823	 
gmail.com@5047867במייל	 

הפרס השבועי 100 שקל מזומן
הזוכה בפרס גיליון 463 בסך 100 שקל מזומן

האברך הר''ר אברהם פויכטונגר שליט''א
כולל ישיבת מיר תל ציון

בכותל  לתפילה  הנכון  הכיוון  מה  שאלה: 
המערבי?

האם יתפלל כנגד הכותל או יטה שמאלה לכוון כיפת 
יש  האם  המשוער?  הקדשים  קודש  מקום  שהוא  הסלע 
לחוש  יש  האם  למסגד?  משתחוה  כאילו  דמיחזי  לחוש 
שזה  טעם  יש  האם  השכינה?  כלפי  עורף  הטית  משום 

מקום תיפלתם וכבר אינו בקדושתו?

)סימן  שו''ע  ל.(,  )ברכות דף כח:  וגמ'  משנה  מקורות: 
צד סעיף א(, רדב"ז )חלק ב סימן תרצא(, משיב דבר )חלק 
א סימן י(, משוש כל הארץ )עמוד 21 הערה יט(, תשובות 
והנהגות )כרך ג סימן לט(, משנת יוסף )הלכות בית הכנסת 
עמוד כד(, בית אהרן וישראל )קובץ עט עמוד קלא(, ציוני 

הלכה )עמוד רנה(, שמענו כן ראינו )עמוד שצח(.

'כיוון התפילה בכותל המערבי'

לעילוי נשמת 
הרה''ק רבי משה בן הרה''ק רבי דוד מלעלוב זיע''א

נלב''ע י"ג טבת תרי''א ת.נ.צ.ב.ה.

בקיר א.  הקודש  ארון  את  להציב  יש  הקודש:  ארון 

פניהם  יהיו  התפילה  שבעת  כדי  מתפללים,  שלכיוונו 

ארון  והצבת  הקיר  בבניית  להקפיד  ויש  הקודש.  מול 

הקודש, שיהיו מכוונים אל מול ארץ ישראל, ירושלים 

ובית המקדש. כגון באירופה למזרח עם הטיה לדרום, 

ויש אומרים שמספיק למזרח.

בנית בית הכנסת: אם אפשר עדיף לבנות במדויק נגד ב. 

יש  ואם  גדולה.  כספית  בהוצאה  גם  המקדש  מקום 

והפסד  המגרש  וריבוע  הרישיון  מצד  כגון  אילוצים, 

של  הכללי  לכיוון  מספיק  וכדומה,  ישיבה  מקומות 

מקום המקדש אף שאינו בזווית המדויקת.

מקום ג.  מול  מדויק  שאינו  כנסת  בבית  התפילה:  זווית 

לכתחילה  המנהג  זמננו  פוסקי  רוב  לדעת  המקדש, 

לזווית  לצדד  צריך  ולא  הקודש  ארון  לכיוון  להתפלל 

ויש  מדויק.  שיהיה  לכוין  שקשה  מפני  המדויקת, 

התפילה  כיוון  נחשב  מעלות   45 עד  שנטיה  אומרים 

הראוי לכתחילה. ויש מחמירים שראוי בשעת התפילה 

מקום  ומכל  המקדש.  מקום  מול  בדיוק  פניו  לצדד 

כאשר עומד בצד ארון הקודש, לא יצדד באופן שמפנה 

עורף לארון הקודש.

בקיר ד.  הקודש  ארון  את  העמידו  אם  מסתברא:  איפכא 

ארון  לכיוון  ולא  ירושלים  לכיוון  להתפלל  יש  אחֵר, 

הקודש. אבל אם הציבור מתפלל לכיוון ארון הקודש, 

יש לנהוג כמותם שלא יהיה נראה כשתי רשויות, ומכל 

מקום יצדד פניו למזרח. ויש אומרים שיתפלל למזרח 

ואין בכך חשש יוהרא או איבה.

ברכת מזל טוב לבחור החשוב יניק וחכים עדיו לגדלות כמר גדליהו בקרמן נ''י 
בן הג"ר אלחנן בקרמן שליט"א מח"ס 'משנת השדה' העומד לימין 'הילכתא' 

בבירורים הלכתיים, לרגל היכנסו לנועם עול תורה ומצוות.
יהי רצון שיזכה להרוות את הוריו ומוריו רוב נחת דקדושה, אמן כן יהי רצון.

 

  םם  ממקקרראא  וואאחחדד  תתררגגווםם  יי  בבעעננייןן  ששנניי  

  לעולם "  .(ח)  בברכות'  מהגמ  הוא  ם מקרא ואחד תרגוםי שני   דין   מקור  ההננהה
  ואפילו  תרגום  ואחד  מקרא  יםי שנ  הציבור  עם  פרשיותיו  אדם  ישלים
 ימיו  לו  מאריכין   הציבור  עם  פרשיותיו  המשלים   שכל  ודיבון,  עטרות

  , תרגום   שם שאין  פ"דאע הוא ודיבון  בעטרות דהחידוש י "ופירש " ושנותיו
 .מקרא  פעמים'  ג  לקרוא  עליו

  עוד   מצינו והרי   ודיבון   עטרות  דוקא'  הגמ  נקטה   מדוע  הקשה  שם  שש  ""  וובברראא  
  עטרות   דדוקא  וביאר',  וכדומ  ושמעון   כראובן   תרגום  בהם  שאין   פסוקים

  התרגום   אף  לקרוא  שצריך  נתחדש  ירושלמי   תרגום  בהם  שיש  ודיבון 
  לקרוא   צ"אי   כלל  תרגום  בהם  שאין '  וכדומ  ושמעון   ראובן   אך,  ירושלמי 

 . מקרא  מפעמיים  יותר

  כלל,   תרגום  שאין   במקום  ש"להרא   י "רש  בין   למעשה  מ"נפק  שיש  ווננממצצאא  
 .פעמים'  ב  אלא  צ" אי   ש"ולרא   מקרא  פעמים'  ג   לקרוא  עליו  י "דלרש

  שתיקנו   והיינו  ,,ההממקקרראא      ללפפררשש    היתה  דהתקנה  ל" ס  ש" שתיקנו לומר תרגום, דהרא  התקנה  בעיקר  הוא  מחלוקתם  דיסוד  ווננרראאהה
  פעמים '  ב  אלא  לקרותו  צ"אי   לפרשו,  צ"שאי   כיון   תרגום  בו  שאין   בפסוק  ולכן   המקרא,  לפרש  תיקנו'  ג  ופעם  מקרא  פעמים'  ב  לומר

 מקרא.

  אך,  תרגום'  א  ופעם  מקרא  פעמים'  ב  בצורת  תהא  שהקריאה  ואמרו  הפרשה  פעמים'  ג  ללקקררוותת      היתה   דהתקנה  ל" ס  י "רש  אאבבלל
 . מקרא  פעמים'  ג  שיקרא  י "ע  פעמים'  ג  הפרשה  לקרות  החיוב  נשאר  עדיין   תרגום  שאין   במקום

שם    ש" ומקורו מהרא  שניהם  את  יקרא  א שמיםדיר  הוסיף  מ"ומ  י," בפירש  תרגום  ח"יד  לצאת  דאפשר  פסק  (ב"ס  ה"רפ)  ע" בשוווההננהה    
  ויחסר  ודיבון  עטרות על פירוש שום  נמצא לא י "בפירש והרי  לחודא י "בפירש ח" יד לצאת  דיכול ש" הרא  פסק כיצד וקשה, והטור

  שאין   ודיבון   עטרות  בפסוק  מ" מ  י "בפירש  שיוצאים  דאף  לומר  והטור  ש"להרא   ל"והו  ודיבון,  עטרות  על  ירושלמי   שבתרגום'  הפי   לו
 ירושלמי.   התרגום  לומר  צריך  י "פירש   שם

, י "בפירש   וחלק  תרגום  מהפרשה  חלק  ולקרוא  הדברים  בין   לשלב  אפשר  האם  י "בפירש  שיוצאין   והטור  ש"הרא   לדעת  לדון   יש  ווההננהה
 .הפירושים  בין  לשלב  יוכל  שלא  לומר  תיתי   דמהיכי '  לא  מדוע'  ואמר  שטינמן זצ"ל  ל" הגראי   רבינו  את  כן   ושאלתי 

    ממההללךך    בבאאייזזהה    ,,  וועעללייוו  ללההחחללייטט  יוצא ידי חובה בכה"ג  שלא דודאי  השיב זצ"ל קניבסקי  ח"הגר רבינו את זו שאלה כששאלתי וואאווללםם  
או של פירוש המקרא ואם התחיל במהלך   והיינו דאיכא שתי אפשרויות או של תרגום המילות ההווללךך  ששלל  תתררגגווםם  אאוו  פפייררשש""יי,,  ההוואא  

 של תרגום אין יכול להמשיך בפרש"י וכן להפך.  

 ודיבון  דבעטרות  ש" הרא  שסבר  מה  דכל   ש,"הרא   דברי   על  ל"הנ  השאלה  כלל  קשה  לא  זצ"ל  קניבסקי   ח"הגר   רבינו  דברי   דלפי   ווננרראאהה
  שם,   הקיים  התרגום  את  ודיבון   בעטרות  לקרוא  צריך  ולכך  תתררגגווםם  של  במהלך  שנמצא  באדם  רק  זה  ירושלמי   תרגום  לקרוא  צריך

ודיבון, ובמקום שאין פירוש סבר הרא"ש    הרי אין פירוש על עטרות  פפייררוושש    במהלך של  הולך  והוא  י "פירש   את  לעצמו  קבע  אם  אך
 דסגי בב' פעמים מקרא, ורש"י סבר דבכה"ג צריך לקרוא שלוש פעמים מקרא.

וואאחחדד        םם  יי  ששנניי      קקררייאאתת      וובבססדדרר     יקרא   אלא  מקרא  כ"ואח  תחילה  התרגום   יקרא  לא"  ל"וז'(  ו  ק"ס  ה"רפ)  ב"המ  כתב  ,תתררגגווםם  ממקקרראא  
 . התרגום  לאחר מכן   ורק  מקרא  פעמים'  ב  קודם  לקרות  שצריך  ומבואר,  "תרגום   כ"ואח  מקדם  מקרא  םי שני   לכתחילה

שאומרים את התרגום כדי להבין את המקרא ולכך יש לומר    , וטעמוממקקרראא  תתררגגווםם  ווממקקרראאזצ"ל היה קורא    א"החזומרן    ווממאאיידדךך
  מקרא  לקרוא  יכול  דלכתחילה  (ג"ס  ה"רפ)  השולחן   בערוך  כתב  וכן   ,ג("קכ'  עמ  א"ח  רבינו  )אורחותאת התרגום לאחר מקרא ראשון  

בבית    הפרשה  כשקוראין   ולאחר מכן   תרגום  ופעם א'  פעם א' מקרא  הקורא  שאדם  שכתב  מהלבוש  כן   והוכיח,  ומקרא  תרגום
  חיים  והמקור,  באמצע  התרגום  לקרוא  שאפשר  הרי ,  ם מקרא ואחד תרגוםי שני   ח"יד  יוצא  קורא  הבעל  עם  בפיו יחד  קורא  כנסתה
 . כן   לעשות  המובחר  שמן   כתב  (א"ס הלכות  בקיצור)

לליילל  ששבבתת      ששייעעוורריי  
 ררבביי  ממררדדככיי  בבווננםם  זזייללבבררבבררגג  ששללייטט""אא      ששייעעוורר  ממווררייננוו  

 הה  ""  פפ  תתשש      ––      223377גגללייווןן  ממסס''                                        בבייתת  ההככננססתת  ההממררככזזיי  ששייככווןן  הה''            

  ללוו  ייממייוו  ווששננוותתייוו  ממאאררייככייןן

מבריסק זצ"ל תמה על אותם  רבמרן ה
שמקילין היום בקריאת שמו"ת גם כמה 
ת"ח, שהלא הוא דין מבואר בגמרא 

שהוא  וברמב"ם סוף פי"ג מהלכ' תפילה
חיוב גמור, ומה עוד שמפורש בגמ' שזוכה 
עבור כך לאריכות ימים, ותמוה הדבר האיך 

 אפשר לזלזל בתקנת חז"ל שהפליגו בשכרו?              

 ()פשט ועיון ברכות
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לתוכן 



 

  םם  ממקקרראא  וואאחחדד  תתררגגווםם  יי  בבעעננייןן  ששנניי  

  לעולם "  .(ח)  בברכות'  מהגמ  הוא  ם מקרא ואחד תרגוםי שני   דין   מקור  ההננהה
  ואפילו  תרגום  ואחד  מקרא  יםי שנ  הציבור  עם  פרשיותיו  אדם  ישלים
 ימיו  לו  מאריכין   הציבור  עם  פרשיותיו  המשלים   שכל  ודיבון,  עטרות

  , תרגום   שם שאין  פ"דאע הוא ודיבון  בעטרות דהחידוש י "ופירש " ושנותיו
 .מקרא  פעמים'  ג  לקרוא  עליו

  עוד   מצינו והרי   ודיבון   עטרות  דוקא'  הגמ  נקטה   מדוע  הקשה  שם  שש  ""  וובברראא  
  עטרות   דדוקא  וביאר',  וכדומ  ושמעון   כראובן   תרגום  בהם  שאין   פסוקים

  התרגום   אף  לקרוא  שצריך  נתחדש  ירושלמי   תרגום  בהם  שיש  ודיבון 
  לקרוא   צ"אי   כלל  תרגום  בהם  שאין '  וכדומ  ושמעון   ראובן   אך,  ירושלמי 

 . מקרא  מפעמיים  יותר

  כלל,   תרגום  שאין   במקום  ש"להרא   י "רש  בין   למעשה  מ"נפק  שיש  ווננממצצאא  
 .פעמים'  ב  אלא  צ" אי   ש"ולרא   מקרא  פעמים'  ג   לקרוא  עליו  י "דלרש

  שתיקנו   והיינו  ,,ההממקקרראא      ללפפררשש    היתה  דהתקנה  ל" ס  ש" שתיקנו לומר תרגום, דהרא  התקנה  בעיקר  הוא  מחלוקתם  דיסוד  ווננרראאהה
  פעמים '  ב  אלא  לקרותו  צ"אי   לפרשו,  צ"שאי   כיון   תרגום  בו  שאין   בפסוק  ולכן   המקרא,  לפרש  תיקנו'  ג  ופעם  מקרא  פעמים'  ב  לומר

 מקרא.

  אך,  תרגום'  א  ופעם  מקרא  פעמים'  ב  בצורת  תהא  שהקריאה  ואמרו  הפרשה  פעמים'  ג  ללקקררוותת      היתה   דהתקנה  ל" ס  י "רש  אאבבלל
 . מקרא  פעמים'  ג  שיקרא  י "ע  פעמים'  ג  הפרשה  לקרות  החיוב  נשאר  עדיין   תרגום  שאין   במקום

שם    ש" ומקורו מהרא  שניהם  את  יקרא  א שמיםדיר  הוסיף  מ"ומ  י," בפירש  תרגום  ח"יד  לצאת  דאפשר  פסק  (ב"ס  ה"רפ)  ע" בשוווההננהה    
  ויחסר  ודיבון  עטרות על פירוש שום  נמצא לא י "בפירש והרי  לחודא י "בפירש ח" יד לצאת  דיכול ש" הרא  פסק כיצד וקשה, והטור

  שאין   ודיבון   עטרות  בפסוק  מ" מ  י "בפירש  שיוצאים  דאף  לומר  והטור  ש"להרא   ל"והו  ודיבון,  עטרות  על  ירושלמי   שבתרגום'  הפי   לו
 ירושלמי.   התרגום  לומר  צריך  י "פירש   שם

, י "בפירש   וחלק  תרגום  מהפרשה  חלק  ולקרוא  הדברים  בין   לשלב  אפשר  האם  י "בפירש  שיוצאין   והטור  ש"הרא   לדעת  לדון   יש  ווההננהה
 .הפירושים  בין  לשלב  יוכל  שלא  לומר  תיתי   דמהיכי '  לא  מדוע'  ואמר  שטינמן זצ"ל  ל" הגראי   רבינו  את  כן   ושאלתי 

    ממההללךך    בבאאייזזהה    ,,  וועעללייוו  ללההחחללייטט  יוצא ידי חובה בכה"ג  שלא דודאי  השיב זצ"ל קניבסקי  ח"הגר רבינו את זו שאלה כששאלתי וואאווללםם  
או של פירוש המקרא ואם התחיל במהלך   והיינו דאיכא שתי אפשרויות או של תרגום המילות ההווללךך  ששלל  תתררגגווםם  אאוו  פפייררשש""יי,,  ההוואא  

 של תרגום אין יכול להמשיך בפרש"י וכן להפך.  

 ודיבון  דבעטרות  ש" הרא  שסבר  מה  דכל   ש,"הרא   דברי   על  ל"הנ  השאלה  כלל  קשה  לא  זצ"ל  קניבסקי   ח"הגר   רבינו  דברי   דלפי   ווננרראאהה
  שם,   הקיים  התרגום  את  ודיבון   בעטרות  לקרוא  צריך  ולכך  תתררגגווםם  של  במהלך  שנמצא  באדם  רק  זה  ירושלמי   תרגום  לקרוא  צריך

ודיבון, ובמקום שאין פירוש סבר הרא"ש    הרי אין פירוש על עטרות  פפייררוושש    במהלך של  הולך  והוא  י "פירש   את  לעצמו  קבע  אם  אך
 דסגי בב' פעמים מקרא, ורש"י סבר דבכה"ג צריך לקרוא שלוש פעמים מקרא.

וואאחחדד        םם  יי  ששנניי      קקררייאאתת      וובבססדדרר     יקרא   אלא  מקרא  כ"ואח  תחילה  התרגום   יקרא  לא"  ל"וז'(  ו  ק"ס  ה"רפ)  ב"המ  כתב  ,תתררגגווםם  ממקקרראא  
 . התרגום  לאחר מכן   ורק  מקרא  פעמים'  ב  קודם  לקרות  שצריך  ומבואר,  "תרגום   כ"ואח  מקדם  מקרא  םי שני   לכתחילה

שאומרים את התרגום כדי להבין את המקרא ולכך יש לומר    , וטעמוממקקרראא  תתררגגווםם  ווממקקרראאזצ"ל היה קורא    א"החזומרן    ווממאאיידדךך
  מקרא  לקרוא  יכול  דלכתחילה  (ג"ס  ה"רפ)  השולחן   בערוך  כתב  וכן   ,ג("קכ'  עמ  א"ח  רבינו  )אורחותאת התרגום לאחר מקרא ראשון  

בבית    הפרשה  כשקוראין   ולאחר מכן   תרגום  ופעם א'  פעם א' מקרא  הקורא  שאדם  שכתב  מהלבוש  כן   והוכיח,  ומקרא  תרגום
  חיים  והמקור,  באמצע  התרגום  לקרוא  שאפשר  הרי ,  ם מקרא ואחד תרגוםי שני   ח"יד  יוצא  קורא  הבעל  עם  בפיו יחד  קורא  כנסתה
 . כן   לעשות  המובחר  שמן   כתב  (א"ס הלכות  בקיצור)

לליילל  ששבבתת      ששייעעוורריי  
 ררבביי  ממררדדככיי  בבווננםם  זזייללבבררבבררגג  ששללייטט""אא      ששייעעוורר  ממווררייננוו  

 הה  ""  פפ  תתשש      ––      223377גגללייווןן  ממסס''                                        בבייתת  ההככננססתת  ההממררככזזיי  ששייככווןן  הה''            

  ללוו  ייממייוו  ווששננוותתייוו  ממאאררייככייןן

מבריסק זצ"ל תמה על אותם  רבמרן ה
שמקילין היום בקריאת שמו"ת גם כמה 
ת"ח, שהלא הוא דין מבואר בגמרא 

שהוא  וברמב"ם סוף פי"ג מהלכ' תפילה
חיוב גמור, ומה עוד שמפורש בגמ' שזוכה 
עבור כך לאריכות ימים, ותמוה הדבר האיך 

 אפשר לזלזל בתקנת חז"ל שהפליגו בשכרו?              

 ()פשט ועיון ברכות
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  ח "יד   לצאת  החליט  כ"לאחמ  אך,  א" החזו  כשיטת  מהשנים  וחלק  ב"המ   כשיטת  מהשנים  חלק  נהג  שטינמן זצ"ל  ל"הגראי   מרן   ווממוו""רר
 . א"החזו  שיטת  ידי   לצאת  מקרא  פעם  עוד  וקרא   חזר  ולבסוף  תרגום  מקרא ופעם אחת  רא פעמייםוק  הכל

'  ב  לקרות  צריך  אלא,  ציבור  מהשליח  לשמוע  ויכון   תרגום  ואחד  מקרא  אחד  יקרא  לא  אבל"  ל"וז  '(ב  ק"ס  ה"רפ)  ב"המ  כתב  ווההננהה
ם מקרא ואחד  י שני   ח"יד  יוצאין   שאין   ומבואר,  בפיו"  כן   גם  אז  שקרא  לא  אם,  ציבור  מהשליח  ששמע   ממה  חוץ  מקרא  פעמים

 ג"כ בפה.   אז  קוראין   כ"אא   התורה  תרגום מדין 'שומע כעונה' בקריאת

  שומע   שאדם  פ"אע "  ע"השו   וכלשון   ת," שמו  הפרשה  לקרות  צריך  התורה   מקריאת  שחוץ  היתה  התקנה  דכל  הוא  שהטעם  ווממססתתבברר  
  חלק   ז "אי   בפיו  כ"ג  הפרשה  שקורא  אך  "ת " שמו  שבוע  אותו  פרשת  שבוע   לעצמו כל  לקרות  חייב ,  בציבור  שבת  כל  כולה  התורה  כל

  .נוספת  לפעם  ונחשב  התורה  מקריאת

 ולהוציאו  ת" עבורו שמו  לקרוא  שטינמן זצ"ל  ל" הגראי   מרן   שכמה פעמים ביקשו רבינו  א"שליט   הוניגסברג  גדליה  רבי   הרה"ג  ווססייפפרר
ם  י דהחיוב הוא לקרוא שני   התורה  קריאת   לא מהני 'שומע כעונה' הוא דוקא בשעתש  מה, וזה ודאי מהני ד'כעונה  שומע'  מדין 

 '. כעונה  שומע'  יד"ח שמו"ת מדין   לצאת  שאפשר  לאחר קריאת התורה ודאי   מקרא חוץ משמיעת קריאת התורה, אך

יד"ח שמו"ת בקריאתו שהרי הוא קורא בפיו, ואמר  קניבסקי    למרן הגר"חווששאאללתתיי     זצ"ל האם הבעל קורא עצמו יכול לצאת 
 . נפרד  כדבר  הרי בקריאתו הוא מקיים את חיובו בקריאת התורה וא"כ זה אינו יכול להחשבשדמסתבר שלא, והטעם הוא  

  מהשליח  ששמע  במה  אחת  פעם  יוצא  דבדיעבד ,  חמודות  לחם  בשם  שכתב'(  ח  ק"ס)  א"במג  ועיין "  ל"וז   ב"המ  מביא  הדברים  וובבההממששךך  
  בקריאת   ת" שמו  ח"יד  לצאת  אפשר  בדיעבד  חמודות  הלחם  דלדעת  שמצינו  הרי,  "בדיעבד  אפילו  שמחמירין   אחרונים  ויש,  ציבור

  '. כעונה  שומע'  מדין   התורה

  קורא   מהבעל  אחת  פעם,  התורה  בו זמנית בקריאת   פעמיים  מקרא  םי ח שני "יד  לצאת  יכול  חמודות  הלחם  לדעת  האם  לדון   וויישש  
 . בפיו  שיקרא  י "ע  שניה  ופעם  כעונה'  'שומע  מדין 

 בפיו   והקריאה  השמיעה  את  להחשיב  יתכן   שלא  לומר  דמסתבר  ,ת אחת בב  דברים  שני   לומר  יכול  אדם  האם  הוא  הנידון   ווששווררשש
  א.  "בב  נעשו   שהם  כיון   נפרדים  לדברים

  החייבת בהבדלה מדאורייתא ויש   להבדיל   יודעת  שאינה  באשה  שדן   '(א'  סעי  א"רע  ל"בביה  מובא)  א"הרעק  מדברי '  לכאו  להוכיח  וויישש  
  מהנער   ההבדלה  שתשמע  וכתב,  שנים דהוא ספק גדול ואין יכול להוציאה רק בהבדלה דרבנן משום חזקה דרבא  ג"י   בן   נער  רק  שם

ואילו הבדלה דרבנן תצא    בעצמה  שאומרת  במה  לצאת  מדאורייתא שהבדלה אין צריכה כוס יכולה   וכך  בפיה,   כ"ג  המילים  ותוציא
 .לבטלה '  ה  שם  שאמרה  נמצא  מדאוריתא  אף  להוציאה  יכול  הנער  באמת  אם  ז שהרי "ע  הרעק"א מאוד  פקפק  ולמעשה,  מהקטן 

  שאומרת   י "ע   מדאוריתא  ח" יד  לצאת  גם  א"ובב  מהנער  כעונה'  'שומע  מדין   מדרבנן   ח"יד  לצאת  גם  שיכולה  מדבריו  שמעינן   פפ  ""  וועעככ  
 .התורה  בקריאת  פעמיים  ת" שמו  ח"יד  לצאת  יוכל  לעניננו  ה"ה  כ"וא  בעצמה,  ההבדלה

'  המוציא'  מברך  היה  ויעקב,  לאכילה  ידיו  נוטל  שהיה  דראובן "   ע"בשו  שם  שנפסק  '(ז  ק"ס  ז"קס  סימן)  ב"המ  מדברי   להוכיח  יש  ווככןן  
  לחזור   צריך  ואינו  יעקב  בברכת  ויוצא,  הפסק  הוי   לא'  ידים  נטילת  על'  ובירך  ידיו  ראובן   ניגב  כ" ואח  השומעים  להוציא  ונתכון 
  שיעקב  בשעה  אם  , אך"ידים  נטילת  על'  ברך  שראובן   לפני  המוציא  בירך  יעקב  אם  דוקא  ז"דכ  ב"המ'  כ  ז"וע',  המוציא'  ברכת  ולברך

 מדין   זה   מיעקב  ראובן   שיוצא  מה  דכל  לבאר  הוסיף  שם  צ"ובשעה,  הפסק  דהוי   יוצא  אינו  ידים  נטילת  על  בירך  ראובן   המוציא  ברך
  באמצע  שאם הפסיק ' המוציא' ברכת בעצמו מהמברך עדיף לא באותו זמן הוא מדבר אם אבל  ששותק, דוקא וזה כעונה' 'שומע

 .יצא  לא  אחרים  בדברים

לצאת בשומע    יכול  ובעיקרון   ביחד,  דברים  שני   שאומר  זה  מצד  נידון   אין   אך'  הפסק'  מצד  נידון הואה  דכל  השעה"צ  מדברי   ווששממעעייננןן
  לדחות  ויש, א"בב מקרא יםי שנ ח" יד לצאת דיכול עניננול ה "וה ,'ידים נטילת על'כשבאותו זמן אומר ' המוציא'כעונה על ברכת 

 . א"בב  אומרם  אם  שונים  דברים  לשני   לחלקם  יתכן   לא  דברים  אותם  שאומר  כיון   כאן   אך  שונים,  דברים  שני   על  מדובר  דשם

  הפרשה  ולשנן  לחזור היא ת"שמו תקנת  האמת שאין בדברי הרעק"א והשעה"צ המחודשים שייכות לעניננו, דהכא שאני דכל אאךך
ים  י נוספת ואין יכול לצאת פעמ   פעם  ולקרוא  לחזור  עליו  ולכך  אחת,  מפעם  יותר  במציאות  משנן   לא  שומע  וגם  קורא  גם  א"בב  ואם

 מקרא בב"א.

ייווצצאא  יידד""חח  ששממוו""תת  בבוו  זזממננייתת  בבקקררייאאהה    שש  ננייממאא      יי  ררבבייננוו  ההגגרראאיי""לל  ששטטייננממןן  זזצצ""לל,,  וואאממרר  ממררןן  בבחחייווךך  דדאא  ממוו""רר  ששאאללתתיי  ששאאללהה  זזוו  אאתת    ווששוובב  
ווששממייעעהה  אא""ככ  ייווככלל  ללצצאאתת  פפעעממייייםם  בבוו  זזממננייתת  ''בבששווממעע  ככעעווננהה''  אאחחדד  בבאאווזזןן  ייממייןן  וואאחחדד  בבאאווזזןן  ששממאאלל,,  אאללאא  ככייווןן  ששאאדדםם  אאחחדד  ההוואא  אא""אא    

לל""שש  ששייייצצאא  בבבב""אא  בבוו  זזממננייתת  פפעעממייייםם  ממקקרראא,,  דדאאםם  ההוואא  עעווננהה  אאייךך  ייווככלל  בבאאוותתוו  זזממןן  אאףף        ללחחללקק,,  ווהה""הה  בבעעננייננננוו  ככייווןן  ששממדדוובברר  בבאאוותתוו  אאדדםם  
 )נכתב ע"י אחד השומעים(                                                                                                        ללההייוותת  ''ששווממעע  ככעעווננהה''..          
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שנה ז' 347

תוספת
שבת

מכתבו של מרן הגאון רבי דוד כהן שליט"א ר"י חברון בענין לחשוש לשקיעה המוקדמת.
הנכונים,  השקיעה  בזמני  והיסוד  החשוב  ספרכם  את  ...קבלתי 
זה  ענין  בעומק  שנכנסתם  וראיתי  ת"ו,  עיה"ק  בירושלים  בפרט 
באופן יסודי אך בוודאי שאיני ראוי להיכנס בענינים אלו להלכה 
את  הכח  בכל  לחזק  מאד  עד  הוא  גדול  ענין  בוודאי  אבל  ולמעשה 

שלדאבון  לשבת  הכניסה  זמן  הקדמת 
מזלזלים  והרבה  מאד  פרוץ  נהיה  לב 
בזה וזכורני שאצל אאמו"ר זצ"ל היה 
מלאכה  שום  לעשות  שלא  בנפשו 
השקיעה,  לפני  שעה  רבע  של  מזמן 
סידר  אחוה  בביהמ"ד  אחת  ופעם 
לפני  דקות   7 החשמל  את  אחד 
בכל  בו  מחה  ואאמו"ר  השקיעה, 
שהוא  ליבו  מנהמת  וצעק  תוקף 
ובוודאי  במעשיו,  השבת  את  מחלל 
מהדברים החשובים ביותר לחזק אצל 
בני התורה את הזהירות בחילול שבת 
שמעכת"ר  ובפרט  לשקיעה,  סמוך 
ממש  הדין  מעיקר  שהוא  הראה 
ולברכה  לזכות  הספר  יהיה  ובעז"ה 
נזכה  כראוי  השבת  שמירת  ובזכות 

לקדושת השבת וברכתה, 
ער"ח ניסן תשפ"ד    דוד כהן 

הנ"ל:  בחוברת  שנכתב  שליט"א  הפוסקים  מגדולי  נוסף  מכתב 
ידוע שכמה וכמה מגדולי הפוסקים היתה דעתם שאין לסמוך לקולא 
ההרים,  את  מנכים  שאין  שנקטו  יש  בירושלים,  הלוחות  זמני   על 
ויש  השקיעה,  לפני  דק'  כעשר  השקיעה  שכונות  בהרבה  ולכן 
שחששו לסברת הגרא"ז מלצר וכיו"ב, ולפחות לחומרא יש לחשוש 
להם. )הגד"א מורגנשטרן והגר"י דרזי שליט"א בשם מרן הגרי"ש 

אלישיב זיע"א, ועוד(  

פרידמן  והגרצ"א  פוזן  הגר"א  לובין  והגרמ"מ  רוזנבלט  הגרש"צ 
הנה  וז"ל:  זה,  ועוד, כתבו מכתב שבא לעורר על ענין  ושליט"א 
דק'  כמה  נסתרת  השמש  העיר  בכל  כמעט  כי  המציאות,  ידועה 
שכונה  בין  משתנה  הדקות  ]מספר  בלוחות.  המופיע  הזמן  לפני 
ישראל שהורו משום  מגדולי  היו  רבות  לפני שנים  וכבר  לשכונה[. 
כך כי יש להקדים את השקיעה בירושלים וכן היו מגדולי ירושלים 
בעבר שהורו או העידו על המנהג שבזמנם, כי מהזמן שאין השמש 

נראית בעיר נחשב כבר לבה"ש. ואמנם זמן השקיעה המופיע כיום 
שפרסמו  סופר  והר"נ  הגרימ"ט  שי'  ע"פ  הוא  ירושלים  בלוחות 
וטעמם משום שאין להתחשב  לירושלים,  הזמנים  כך בטבלאות 

בהסתרות המסתירות את האופק ויש לנכותם. 

לומר  יש  כי  רבים,  עוררו  כבר  אך 
זהו  הסתרות  מנכים  אם  שגם 
יותר  הגבוהים  וכדו'  בהרים  רק 
להסתרה  גורמים  והם  מהעיר 
לפני  כלומר  השמש,  של  מוקדמת 
גם  ]ואמנם  במישור,  השקיעה  זמן 
שהחמירו  ישראל  מגדולי  יש  בזה 
אבל  ההסתרות[,  את  לנכות  שלא 
מאחרים  שהלוחות  בירושלים 
אחרי  דק'  בכחמש  השקיעה  את 
העיר  גובה  מחמת  וזאת  המישור 
עדיין  הגובה  בגלל  אם  רק  נכון  זה 
רואים את השמש אך אם במציאות 
בגלל  השמש  את  רואים  לא  כבר 
שהמקום אינו בשיפוע לכוון מערב, 
לכוון  המשופעים  במקומות  וגם 
ומשפעת  חוזרת  הארץ  הלא  מערב 
סביב  הרים  הרי  כי  מעלה  לכיוון 
בזה  שייך  ולא  העיר  של  לגובה  משמעות  אין  כזה  באופן  לה, 
את  בפועל  לראות  עדיין  שניתן  בעיר  במקומות  ]ורק  ניכוי, 
השמש, מתאחר שם זמן השקיעה מעט, כפי המציאות. ואף שיש 
הסביבה,  לכל  מועילה  אחד  במקום  השמש  שראיית  הסוברים 
ויש גבול בזה, ולא נמסר  נראה כי לא נאמר זה על מרחק רב, 

לנו השיעור עד כמה ניתן להקל בזה[.

ששיטת  ברורים,  הנ"ל  שהדברים  שליט"א  מרבותינו  ושמענו 
הלוחות מוקשית, וצריך לנהוג כהשקיעה המישורית, אא"כ רואים 
והעידו כן בשם רבותינו זללה"ה, ויש להזהיר  את השמש, עכ"ד, 
ועלולים  עוררין,  ללא  הכל  אצל  שנתקבל  הדבר,  על  ולעורר 
להכשל בחמורי חמורות ובגופי תורה דבר יום ביומו, ומרבותינו 
בענינים  מחמירים  וכמה  בדרבנן,  גם  מהספק  להתרחק  קיבלנו 
הפשטות  כנגד  כבדות  לחששות  נכנסים  זה  בנושא  והנה  אחרים 

וללא מקורות נאמנים בפוסקים.

המוסיף בתוספת שבת ניצול מכל הצרות
שערי  )בעל  גיקטיליא  יוסף  רב  קדמונים,  מקובלים  שני  כתבו  וכך 
וז"ל:  בשמו(  דברים  מביא  )שהשל"ה  יעקב  התולעת  ובעל  אורה( 

ובהיותו מוסיף בשבת בכניסתו וביציאתו מחול על הקודש, נמצא 
ה'  קורא  בהיותו  זה  ובזכות  הקודש,  גבול  ומרחיב  מוסיף  שהוא 

ישמח לב מבקשי השם, בהוצאה לאור בשבוע הקרוב של 'קובץ עלוני תוספת שבת'
350 עמ' של עלוני תוספת שבת ב3 השנים האחרונות... עדין דרושים תרומות וניתן להנציח 0527614765

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת פרשת שמות
ירושלים: 4:24 מוקדם: 4:08
בני ברק: 4:38 מוקדם: 4:22 
 מודיעין עילית: 4:33 מוקדם: 4:17

 חיפה: 4:30 מוקדם: 4:13

 טבריה: 4:26 מוקדם: 4:10

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 

העלון השבוע 
לע"נ הרבנית 
 פרומט חוה 

בת ר' יעקב הלוי 
ע"ה נויבירט
ת.נ.צ.ב.ה 

האם יש בעיה להפוך את סדר סעודות
 השבת שסעודה שלישית תהיה המרכזית?
מביא  שלימה  ובמנוחה  נכונה  מנוחה  בספר 
בשבת  השניה  הסעודה  לעשות  טוב  שלא 
יותר  השלישית  כי  בשרית,  והשלישית  חלבית 
סעודה  משא"כ  וכד'  מזונות  בה  מועיל  שהרי  קלה 
יותר חשובה,  וזה אומר שהיא  שניה מחוייבת בפת 

וצריכה להיות המרכזית )שש"כ נ"ד כ"ב(
מלוה  סעודת  של  הגדולה  מעלתה  אף  על  וכן 
כתב  ש',  סי'  בשו"ע  בהרחבה  כמובאר  מלכה, 
חשובה  ג'  שסעודה  רצ"א,  בסי'  הלכה  הביאור 
יותר ממלוה מלכה, שג' סעודות אסמכוה אקרא 
שלימה  לו  כשיש  ולכן  היום",  "אכלוהו  של 
ופרוסה, יאכל השלימה לסעודה ג'. )ד"ה ולפחות, 

וכן כתב במשנ"ב סי' ש' סק"ב(

46 | אוסף

לתוכן 



שנה ז' 347
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מכתבו של מרן הגאון רבי דוד כהן שליט"א ר"י חברון בענין לחשוש לשקיעה המוקדמת.
הנכונים,  השקיעה  בזמני  והיסוד  החשוב  ספרכם  את  ...קבלתי 
זה  ענין  בעומק  שנכנסתם  וראיתי  ת"ו,  עיה"ק  בירושלים  בפרט 
באופן יסודי אך בוודאי שאיני ראוי להיכנס בענינים אלו להלכה 
את  הכח  בכל  לחזק  מאד  עד  הוא  גדול  ענין  בוודאי  אבל  ולמעשה 

שלדאבון  לשבת  הכניסה  זמן  הקדמת 
מזלזלים  והרבה  מאד  פרוץ  נהיה  לב 
בזה וזכורני שאצל אאמו"ר זצ"ל היה 
מלאכה  שום  לעשות  שלא  בנפשו 
השקיעה,  לפני  שעה  רבע  של  מזמן 
סידר  אחוה  בביהמ"ד  אחת  ופעם 
לפני  דקות   7 החשמל  את  אחד 
בכל  בו  מחה  ואאמו"ר  השקיעה, 
שהוא  ליבו  מנהמת  וצעק  תוקף 
ובוודאי  במעשיו,  השבת  את  מחלל 
מהדברים החשובים ביותר לחזק אצל 
בני התורה את הזהירות בחילול שבת 
שמעכת"ר  ובפרט  לשקיעה,  סמוך 
ממש  הדין  מעיקר  שהוא  הראה 
ולברכה  לזכות  הספר  יהיה  ובעז"ה 
נזכה  כראוי  השבת  שמירת  ובזכות 

לקדושת השבת וברכתה, 
ער"ח ניסן תשפ"ד    דוד כהן 

הנ"ל:  בחוברת  שנכתב  שליט"א  הפוסקים  מגדולי  נוסף  מכתב 
ידוע שכמה וכמה מגדולי הפוסקים היתה דעתם שאין לסמוך לקולא 
ההרים,  את  מנכים  שאין  שנקטו  יש  בירושלים,  הלוחות  זמני   על 
ויש  השקיעה,  לפני  דק'  כעשר  השקיעה  שכונות  בהרבה  ולכן 
שחששו לסברת הגרא"ז מלצר וכיו"ב, ולפחות לחומרא יש לחשוש 
להם. )הגד"א מורגנשטרן והגר"י דרזי שליט"א בשם מרן הגרי"ש 

אלישיב זיע"א, ועוד(  

פרידמן  והגרצ"א  פוזן  הגר"א  לובין  והגרמ"מ  רוזנבלט  הגרש"צ 
הנה  וז"ל:  זה,  ועוד, כתבו מכתב שבא לעורר על ענין  ושליט"א 
דק'  כמה  נסתרת  השמש  העיר  בכל  כמעט  כי  המציאות,  ידועה 
שכונה  בין  משתנה  הדקות  ]מספר  בלוחות.  המופיע  הזמן  לפני 
ישראל שהורו משום  מגדולי  היו  רבות  לפני שנים  וכבר  לשכונה[. 
כך כי יש להקדים את השקיעה בירושלים וכן היו מגדולי ירושלים 
בעבר שהורו או העידו על המנהג שבזמנם, כי מהזמן שאין השמש 

נראית בעיר נחשב כבר לבה"ש. ואמנם זמן השקיעה המופיע כיום 
שפרסמו  סופר  והר"נ  הגרימ"ט  שי'  ע"פ  הוא  ירושלים  בלוחות 
וטעמם משום שאין להתחשב  לירושלים,  הזמנים  כך בטבלאות 

בהסתרות המסתירות את האופק ויש לנכותם. 

לומר  יש  כי  רבים,  עוררו  כבר  אך 
זהו  הסתרות  מנכים  אם  שגם 
יותר  הגבוהים  וכדו'  בהרים  רק 
להסתרה  גורמים  והם  מהעיר 
לפני  כלומר  השמש,  של  מוקדמת 
גם  ]ואמנם  במישור,  השקיעה  זמן 
שהחמירו  ישראל  מגדולי  יש  בזה 
אבל  ההסתרות[,  את  לנכות  שלא 
מאחרים  שהלוחות  בירושלים 
אחרי  דק'  בכחמש  השקיעה  את 
העיר  גובה  מחמת  וזאת  המישור 
עדיין  הגובה  בגלל  אם  רק  נכון  זה 
רואים את השמש אך אם במציאות 
בגלל  השמש  את  רואים  לא  כבר 
שהמקום אינו בשיפוע לכוון מערב, 
לכוון  המשופעים  במקומות  וגם 
ומשפעת  חוזרת  הארץ  הלא  מערב 
סביב  הרים  הרי  כי  מעלה  לכיוון 
בזה  שייך  ולא  העיר  של  לגובה  משמעות  אין  כזה  באופן  לה, 
את  בפועל  לראות  עדיין  שניתן  בעיר  במקומות  ]ורק  ניכוי, 
השמש, מתאחר שם זמן השקיעה מעט, כפי המציאות. ואף שיש 
הסביבה,  לכל  מועילה  אחד  במקום  השמש  שראיית  הסוברים 
ויש גבול בזה, ולא נמסר  נראה כי לא נאמר זה על מרחק רב, 

לנו השיעור עד כמה ניתן להקל בזה[.

ששיטת  ברורים,  הנ"ל  שהדברים  שליט"א  מרבותינו  ושמענו 
הלוחות מוקשית, וצריך לנהוג כהשקיעה המישורית, אא"כ רואים 
והעידו כן בשם רבותינו זללה"ה, ויש להזהיר  את השמש, עכ"ד, 
ועלולים  עוררין,  ללא  הכל  אצל  שנתקבל  הדבר,  על  ולעורר 
להכשל בחמורי חמורות ובגופי תורה דבר יום ביומו, ומרבותינו 
בענינים  מחמירים  וכמה  בדרבנן,  גם  מהספק  להתרחק  קיבלנו 
הפשטות  כנגד  כבדות  לחששות  נכנסים  זה  בנושא  והנה  אחרים 

וללא מקורות נאמנים בפוסקים.

המוסיף בתוספת שבת ניצול מכל הצרות
שערי  )בעל  גיקטיליא  יוסף  רב  קדמונים,  מקובלים  שני  כתבו  וכך 
וז"ל:  בשמו(  דברים  מביא  )שהשל"ה  יעקב  התולעת  ובעל  אורה( 

ובהיותו מוסיף בשבת בכניסתו וביציאתו מחול על הקודש, נמצא 
ה'  קורא  בהיותו  זה  ובזכות  הקודש,  גבול  ומרחיב  מוסיף  שהוא 

ישמח לב מבקשי השם, בהוצאה לאור בשבוע הקרוב של 'קובץ עלוני תוספת שבת'
350 עמ' של עלוני תוספת שבת ב3 השנים האחרונות... עדין דרושים תרומות וניתן להנציח 0527614765

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת פרשת שמות
ירושלים: 4:24 מוקדם: 4:08
בני ברק: 4:38 מוקדם: 4:22 
 מודיעין עילית: 4:33 מוקדם: 4:17

 חיפה: 4:30 מוקדם: 4:13

 טבריה: 4:26 מוקדם: 4:10

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 

העלון השבוע 
לע"נ הרבנית 
 פרומט חוה 

בת ר' יעקב הלוי 
ע"ה נויבירט
ת.נ.צ.ב.ה 

האם יש בעיה להפוך את סדר סעודות
 השבת שסעודה שלישית תהיה המרכזית?
מביא  שלימה  ובמנוחה  נכונה  מנוחה  בספר 
בשבת  השניה  הסעודה  לעשות  טוב  שלא 
יותר  השלישית  כי  בשרית,  והשלישית  חלבית 
סעודה  משא"כ  וכד'  מזונות  בה  מועיל  שהרי  קלה 
יותר חשובה,  וזה אומר שהיא  שניה מחוייבת בפת 

וצריכה להיות המרכזית )שש"כ נ"ד כ"ב(
מלוה  סעודת  של  הגדולה  מעלתה  אף  על  וכן 
כתב  ש',  סי'  בשו"ע  בהרחבה  כמובאר  מלכה, 
חשובה  ג'  שסעודה  רצ"א,  בסי'  הלכה  הביאור 
יותר ממלוה מלכה, שג' סעודות אסמכוה אקרא 
שלימה  לו  כשיש  ולכן  היום",  "אכלוהו  של 
ופרוסה, יאכל השלימה לסעודה ג'. )ד"ה ולפחות, 

וכן כתב במשנ"ב סי' ש' סק"ב(
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 ורי יצחקי אהרב    ⧫⧫  כל השלחן או רק את הפתאת  פורס מפה ומקדש צריך לכסות  ה 

 אליסף פרלמן הרב    ⧫⧫  קודם הנחת תפילין של ראש תפילין של יד  נפסק קשר רצועת  

 זאב פראנקהרב    ⧫⧫  לחם משנה מצות  סעודת שבת וקיום מצות  דין מאפה מזונות ל

יצא יד"ח ברה"ת    ⧫⧫  החנה את רכבו על שברי זכוכית האם עליו לטרוח לפנותם 
 רב אברהם זנגר ה   ⧫⧫  רבה   אהבה   שוב  יברך  האם   מחבירו   רבה   אהבה   ברכת   בשמיעת 

 ורי יצחקי הרב א
פורס מפה ומקדש צריך לכסות את ה

 כל השלחן או רק את הפת
 הבאת צרכי הסעודה לשלחן לפני קידושבדין ו
צריך שתהיה מפה על השולחן . כתב השו"ע בסימן רע"א סעיף ט':  אא  

תחת הפת ומפה אחרת פרוסה על גביו, ע"כ, ויש מנהגים שונים בענין 
זה, האם סגי בכיסוי הפת לבד או צריך בעת הקידוש לכסות את כל 

מאכלים   ושאר  הפת  את  להביא  מצוה   יש  אם   וכן   השלחן,  על  המאכלים
הקידוש, לפני הקידוש ולכסותם או עדיף שלא הביאם כלל עד אחר  

הכיסוי  איכות  בענין  הפוסקים  במחלוקות  ששורשם  מנהגים  ועוד 
ואם דין הכיסוי בכל הסעודות או רק בסעודת הלילה והבוקר, וראיתי 
 לנסות לברר את שורש המנהגים ואם יש עדיפות לנהוג כאחד מהם. 

 ג' הטעמים לכיסוי הפת 
. הנה בטור מוזכרים שלושה טעמים לדין פריסת מפה לפני הקידוש, בב  

שמעתי"  "ואני  והשני  בושתו,  הפת  יראה  שלא  מהירושלמי  האחד 
לעשות זכר למן, אך בתחילת דבריו מפורש בטור טעם נוסף, שיהא 
ניכר שהסעודה באה לכבוד שבת, ומבואר שלפי טעם זה היה ראוי 

לחן עד אחר קידוש, אלא שכתבו מעיקר הדין שלא להביא כלל את הש
ע"ב(התוספות   קי"ט  שלחנות   )שבת  להם  שהיו  בימיהם  דוקא  דזהו 

קטנים כל אחד שלחנו לפניו ולא היה עליהם טורח להפסיק ולהביא 
וטורח  גדולים  שלנו  ששלחנות  לדידן  אבל  הקידוש,  אחר  השלחן 
להביאם אחר הקידוש ולהפסיק בין קידוש לסעודה, נוהגין להביאם 

כתחלה קודם הקידוש ולפרוס מפה ולקדש, ויסודו ברשב"ם ובתוס' ל
 פסחים דף ק' בשם השאילתות. 

שלא יראה הפת בושתו   – הנה המשנ"ב בס"ק מ"א הביא שני טעמים  
ניכר  שיהא  השלישי  הטעם  על  רמז  מ"ח  ס"ק  ובשעה"צ  למן,  וזכר 

 שהסעודה באה לכבוד שבת. 

 אם טעם השאילתות שייך גם בסעודות היום 
ימצא שחלקם התעלמו בב   . הנה המעיין בדברי הפוסקים בסעיף זה 

מטעם השאילתות כשדנו על סעודת היום וסעודה שלישית, ולכאורה 
צ"ע בטעמם. אך באמת יש לזה יסוד כבר בראשונים, דיעוין במרדכי 

שכתב וז"ל: ומה שאנו  ]תוספת מערבי פסחים רמז תרי"א[ מסכת פסחים  
משימין המפה על הלחם בליל שבת זהו כדי לעשות הכירא שלאחר 

ממייההוו  קידוש מסלקין המפה כי היכי דליתי סעודתא ביקרא דשבתא,  
טטעעממאא   ממההאאיי   ההייייננוו   ללאאוו   ששחחררייתת   ההללחחםם   עעלל   ההממפפהה   ממששייממייןן   ששאאננוו   ממהה  

 , עכ"ל. דדההאאיי  טטעעממאא  ללאא  ששייייךך  ררקק  בבלליילל  ששבבתת  דדאאזז  ההווייאא  ההככננססתת  ששבבתת  

מבואר בדברי המרדכי שטעם השאילתות ל"ש בלילה, וכתב בטעם 

, ולכאורה הטעם משום ממששווםם  ששאאייננוו  ששייייךך  ררקק  בבתתחחייללתת  ההללייללהה  הדבר 
שהוא תחילת השבת ושאר הסעודות נמשכות מאליהן לשם שבת, 
]ובאמת לא נתישב לי כ"כ אבל כן מפורש במרדכי ובטלה דעתי[, אך 
ראיתי בספר שלחן שלמה בסעיף ט' שכתב גם הוא בהערה ט"ז דטעם 

. מבואר ששאאייןן  ממבבררככייםם  ררקק  בבפפהה""גג  זה לא שייך בקידוש היום, אך טעמו  
שאין  משום  הטעם  כתב  אלא  המרדכי  כטעם  נקט  לא  זצ"ל  שמרן 

 מברכים רק בפה"ג. וצריך הסבר מה ענין זל"ז. 

שו"ר שהענין מבואר ברמיזה של שולחן ערוך הרב בסימן רע"א סעיף 
י': וצריך לפרוס מפה על השלחן לכסות הפת קודם שיקדש ואח"כ 
יסירנה כדי שתתראה הפת כאלו הובאה עתה על השלחן לכבוד שבת 

, ע"כ, אשר מבואר מזה עומק נפלא בגדר התקנה של ששההזזככיירר  בבקקיידדוושש  
ששההססעעוודדהה  תתייקקרראא  כיסוי הפת כדי שתבוא הסעודה לכבוד שבת, והוא  

, ועפ"ז מובנים דברי מרן הגרשז"א ככססעעוודדתת  ששבבתת  עע""יי  ההקקיידדוושש  דדייקקאא  
 שדבר זה לא שייך כלל בסעודת היום וכן בסעודה ג'. 

. הנה לכאורה יש לדקדק קצת מדברי השו"ע הרב שיש ענין להביא גג  
את הפת וצורכי הסעודה לפני הקידוש כדי שיהיו מונחים לפניו בעת 
הקידוש ותחול עליהם הזכרת השבת כמוש"כ השו"ע הרב, וכן מפורש 
בספר ערוך השולחן בסעיף כ"ב שהחלות מוכרחים להיות על השלחן 

דתיהו היכי  כי  הקידוש  יקרא בעת  שזהו  הקידוש  בעת  הסעודה  י 
דשבתא, והוסיף שלפ"ז בהכרח לשום על החלות מפה כדי שלא יראה 
הפת בושתו, וכתב עוד שיש שמביאין החלות לאחר קידוש וזה אינו 
מספיק רק לטעם שלא יראה הפת בושתו ואין נכון לעשות כן, וגם 

רה גם במקדש על הפת צריך להיות כן, עכ"ל. ולפי מש"כ לעיל לכאו 
 השו"ע הרב והשלחן שלמה ס"ל כן בדינא ובטעמא. 

צריכות דד   . הנה מבואר א"כ שכדי שתחול קריאת שבת על החלות 
להיות על השלחן בזמן הקידוש, וק"ק ע"ז שכיון שמוכרח לכסותם 
כדי לחוש טעם של "לא יראה הפת בושתו", ומבואר בגמרא פסחים 
דף ק' שהכיסוי עומד במקום סילוק סעודה, א"כ לא הועלנו כלום 

 בהבאת החלות לשלחן, וצ"ע. 

יתא בגמרא פסחים יאך באמת יל"ע במקור הדין, דהנה מקור הדין בבר 
שאין מביאין את השולחן אלא אם   )ושוין(דף ק' ע"ב: תניא נמי הכי  

פורס מפה ומקדש, ע"כ, וכתבו התוס' ד"ה שאין   -כן קידש, ואם הביא  
מצא   )שבת קיט:(מביאין את השלחן אא"כ קידש: והא דאמר בכל כתבי  

שלחן ערוך מלאך טוב אומר כו' לא קשה דערוך הוא במקום אחר אך 
אין מביאין אותו למקום סעודה עד אחר קידוש ועכשיו שלחנות שלנו 
שהם גדולים יותר מדאי וקשה להביאם אחר קידוש שלא להפסיק כל 
כך בין קידוש לסעודה אנו רגילין לפרוס מפה ולקדש והטעם מפורש 

 דשבתא, ע"כ.  דתיתי סעודתא ביקראבשאילתות כי היכי  

מבואר שבזמן חז"ל שהיו להם שלחנות קטנים לא היו מביאים את 
הסעודה,  למקום  כלל  על   השלחן  דשבתא  יקרא  חל  היה  ואעפ"כ 

 דברי האחרונים נסתרים מהש"ס.  רה הסעודה ע"י הקידוש, וא"כ לכאו

. אך באמת אין הקושיא על האחרונים אלא על התוס', דהם חידשו הה  
לכן  הקידוש  אחר  להביאו  והפסק  וטורח  גדול  שהשלחן  שבזמה"ז 

 303 מספר  גליון 

 ות שמפרשת 

ה תשפ"

 בישיבת מיר  חבורות  ורבני מראשי 
 

תוספת שבתתוספת שבת
בצרה מרחיב לו ה' גבול הקודש ומקצר גבול הצרה..., 

בריתות,   4 עליה  נכרתו  מצוה  כל  בהקדמתו:  כתב  טל  והאגלי 
את  תחילה  להקדים  ובחרתי  ולעשות",  לשמור  וללמד  "ללמוד 

ששמירת  וכשם  המצוה,  מחלקי  וללמד  שללמוד  שבת,  הלכות 
שקול  שבת  בהלכות  וללמד  ללמוד  כן  המצוות,  ככל  שקול  שבת 

כללמוד וללמד בכל המצוות.. 

שבת כנגד 'עבודת פרך', ולכן נאסרו בשבת דוקא ל"ט מלאכות )מתוך ומתוק האור מהמגיד ר"ש לוונשטיין שליט"א(
פחות  לא  ל"ט  מדוע  לעשותן.  שאסור  מלאכות  ל"ט  יש  בשבת 
ולא יותר? כלל ישראל עבדו במצרים עבודת פרך, ולאחר יציאת 
שאומרת  כפי  השבת,  את  גם  המצוות,  שאר  בין  קיבלו,  מצרים 
חק  לו  שם  "שם  כה(:  טו,  )שמות  למרה  הגיעו  כאשר  התורה 
ומשפט ושם ניסהו". פירש רש"י: "במרה ניתן להם מקצת פרשיות 

של תורה שיתעסקו בהם, שבת ופרה אדמה ודינין". 

התוספות במסכת פסחים )קיז ע"ב( אומרים בשם המדרש: מדוע 
קבעו את השבת "זכר ליציאת מצרים". "לפי שבמצרים עבדו בהם 
פ' מתחלפת  ]-האות  'וג"ל'   - ב"ש  בא"ת  ו'פרך'  בפרך,  בישראל 
ל'[,  עם  מתחלפת  כ'  והאות  ג'  עם  מתחלפת  ר'  האות  ו',  עם 
שהם מלאכות ארבעים חסר אחת, וכשנגאלו ממצרים הזהירם על 

השבת לשבות מאותן ל"ט מלאכות". 

במצרים, כאשר היינו עבדים לפרעה, עבדנו את כל הל"ט אבות 
למרה,  הגענו  כאשר  הגאולה,  לאחר  הראשונה  ובשבת  מלאכה, 
שלי,  עבדים  אלא  פרעה  של  עבדים  אינכם  שוב  הקב"ה:  אמר 
בשבת.     אצלי  תעבדו  לא  במצרים,  שעבדתם  מה  כל  ומעתה 

'עמק הבכא' שהיה במצרים הפך לנו ל'מעין'!

מתנת השבת
למשה:  הוא  ברוך  הקדוש  לו  "אמר  ע"ב(:  י  )שבת  חז"ל  אמרו  כך 
ליתנה  מבקש  ואני  שמה  ושבת  גנזי  בבית  לי  יש  טובה  מתנה 
כי  מספרים  כאשר  לרגע:  נתבונן  בואו  והודיעם".  לך  לישראל 
לפלוני יש כספת, מה לדעתנו יש לו בכספת? אם מדובר באדם 
שמרויח שכר מינימום, מן הסתם יש לו בכספת כוס חד פעמית 
כספת,  ל'רוטשילד'  שיש  מספרים  אם  אבל  קולה...  בקבוק  עם 
זה בודאי מושגים אחרים. או אם היו מספרים לנו שיש לשלמה 
נחשב  היה  המלך כספת, שבנביא כתוב שבימי שלמה המלך לא 
לא  אבל  שם.  מונח  היה  מה  לדמיין  רק  אפשר  למאומה.  הכסף 
רוטשילד ולא שלמה המלך, אלא הקב"ה בכבודו ובעצמו אומר שיש 
חז"ל  'כספת'?  באותה  הקב"ה  מחזיק  ומה  גנזי"!  "בית   - 'כספת'  לו 
מגלים לנו כי שני דברים מונחים שם: האחד - יראת שמים, כמו 
גנזיו  בבית  הוא  ברוך  לקדוש  לו  "אין  ע"ב(:  לג  )ברכות  שנאמר 
אלא אוצר של יראת שמים". והדבר השני זו השבת - "מתנה טובה 

יש לי בבית גנזי ושבת שמה". 

אומר הקב"ה למשה רבנו: לך ואמור לכלל ישראל עד כמה אני 
אוהב אותם, שברצוני לתת להם מתנה טובה ושבת שמה. בהיותם 
במצרים עבדו ל"ט מלאכות, ועתה אני נותן להם את השבת, בה 
ישבתו מעשיית מלאכה. יתירה מזו, הגאולה תלויה בשמירת שבת, 
ימות  בכל  לאדם  שיש  השפע  וכל  העוונות  מחילת  הרפואה,  גם  כך 
השבוע - הכל מגיע מכוחה של שבת, כי השבת היא 'מקור הברכה'. 

אומרים  אנו  ולכן  במרה.  רבה  באהבה  השי"ת  לנו  נתן  זאת  כל 
בקידוש: "אשר קדשנו במצוותיו ורצה בנו", את כל המצוות נתן 
זו בלבד אלא  ולא  לנו השי"ת, אבל במצוות שבת - "רצה בנו". 
של  האהבה  זו  שבת  הנחילנו",  וברצון  באהבה  קדשו  "ושבת   -

הקב"ה. הוא לא נתן לנו את השבת יחד עם שאר המצוות במתן 
תורה, כי בשעת מתן תורה 'כפה עלינו הר כגיגית', ואמר לנו כי 
לעומת  השבת  קבורתכם'.  תהא  'שם  התורה  את  תקבלו  לא  אם 

זאת, ניתנה לנו באהבה, בלי כפיית הר כגיגית. 

לזכור בזכות מי אנחנו עסוקים
יבוא אדם ויאמר להשי"ת: רבונו של עולם, אני באמת מודה לך 
שנתת לי שבת, אבל אין באפשרותי להפסיק מעבודתי במשך יום 
שלם. ואין הכוונה, חלילה, לעשות מלאכה, אבל יש דברים שאין 
כתוב:  אמנם  וכדומה.  עסקים  בעניני  לדבר  כמו  מלאכה,  בהם 
"ודבר דבר", וחז"ל דרשו שאסור לדבר בשבת דיבורים של חול, 
לי  שאין  עד  בעסקי,  כך  כל  טרוד  שאני  יעשה,  אני  מה  אבל 

אפשרות להימנע גם מדיבור יום שלם...

נספר סיפור קטן: היה פעם רופא שיניים, שרק לקוחות מועטים 
הגיעו אליו, וכיון שאנשים ראו שיש לו מספר קטן של לקוחות, 
אותו  אליו.  מלהגיע  נמנעו  ולכן  מומחה,  רופא  הוא  שאין  הניחו 
רופא שנים היה אובד עצות והוא הלך לרב לשאול בעצתו. אמר 
לו הרב: "הקשב היטב, בפעם הבאה שמישהו יצלצל אליך לקבוע 
תור, תאמר לו שאתה עסוק מאד השבוע, ואינך יכול לקבל אותו 
רק בשבוע הבא בשעה מסויימת, ולפציינט הבא שיצלצל, תיקבע 
תור לעוד שבועיים, כך יצא לך שם שאתה עסוק מאד". אכן תוך 
זמן קצר, התפרסם ברבים שמדובר ברופא שיניים מבוקש, שקשה 

להשיג אצלו תור, והוא הפך להיות עסוק באמת. 

לאחר מספר חודשים התקשר אליו אותו רב שייעץ לו את העיצה, 
תור.  לקבוע  מבקש  והוא  חריף  שיניים  כאב  לו  שיש  לו  וסיפר 
השיב לו הרופא שיניים כי הוא עסוק מאוד בחודשים הקרובים... 
אמר לו הרב: "אני שמח לשמוע שאתה עסוק, אבל עליך לזכור כל 

העת, מי הוא זה שעשה אותך עסוק"...

שבא  מי  ויש  שמה,  ושבת  הטובה  המתנה  את  לנו  נתן  הקב"ה 
ואומר לו, כי הוא לא יכול לשמור אותה על כל פרטיה ודקדוקיה, 
אותו  זה שעשה  הוא  מי  לרגע  זוכר  הוא  עסוק. האם  כיון שהוא 
ואין  שלמים  ימים  ששוכבים  אנשים  ישנם  החולים  בבתי  עסוק? 
ואילו  הזמן,  את  להעביר  כיצד  מחפשים  הם  לעשות.  מה  להם 
אותו יהודי, ברוך ה', עסוק. עליו להודות למי שעשה אותו עסוק 

ולשמור את השבת שנתן לו. 

שעבדנו  פרך  עבודת  מאותה  לנו  ניתנה  השבת  כי  אפוא  ראינו 
בבית  שהיתה  הטובה  המתנה  עם  שקיבלנו  השפע  כל  במצרים. 
שיעבוד  של  הבכא'  'עמק  אותו  בזכות  היא  הקב"ה,  של  גנזיו 
כי  וידוע  הזה,  בעולם  שיש  הברכה  מקור  היא  השבת  מצרים. 
כאשר היו מגיעים לשאול את גדולי ישראל, מרן הגראי"ל שטינמן 
ומרן רבי חיים קניבסקי זצוק"ל, במה להתחזק, הם היו משיבים 
שצריך לקבל את השבת כמה דקות לפני שרגילים לקבל. כי כל 
בזכות  הן  והרוחניות שיש לאדם בעולם הזה,  הברכות הגשמיות 

שמירת שבת קודש. 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
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 ורי יצחקי אהרב    ⧫⧫  כל השלחן או רק את הפתאת  פורס מפה ומקדש צריך לכסות  ה 

 אליסף פרלמן הרב    ⧫⧫  קודם הנחת תפילין של ראש תפילין של יד  נפסק קשר רצועת  

 זאב פראנקהרב    ⧫⧫  לחם משנה מצות  סעודת שבת וקיום מצות  דין מאפה מזונות ל

יצא יד"ח ברה"ת    ⧫⧫  החנה את רכבו על שברי זכוכית האם עליו לטרוח לפנותם 
 רב אברהם זנגר ה   ⧫⧫  רבה   אהבה   שוב  יברך  האם   מחבירו   רבה   אהבה   ברכת   בשמיעת 

 ורי יצחקי הרב א
פורס מפה ומקדש צריך לכסות את ה

 כל השלחן או רק את הפת
 הבאת צרכי הסעודה לשלחן לפני קידושבדין ו
צריך שתהיה מפה על השולחן . כתב השו"ע בסימן רע"א סעיף ט':  אא  

תחת הפת ומפה אחרת פרוסה על גביו, ע"כ, ויש מנהגים שונים בענין 
זה, האם סגי בכיסוי הפת לבד או צריך בעת הקידוש לכסות את כל 

מאכלים   ושאר  הפת  את  להביא  מצוה   יש  אם   וכן   השלחן,  על  המאכלים
הקידוש, לפני הקידוש ולכסותם או עדיף שלא הביאם כלל עד אחר  

הכיסוי  איכות  בענין  הפוסקים  במחלוקות  ששורשם  מנהגים  ועוד 
ואם דין הכיסוי בכל הסעודות או רק בסעודת הלילה והבוקר, וראיתי 
 לנסות לברר את שורש המנהגים ואם יש עדיפות לנהוג כאחד מהם. 

 ג' הטעמים לכיסוי הפת 
. הנה בטור מוזכרים שלושה טעמים לדין פריסת מפה לפני הקידוש, בב  

שמעתי"  "ואני  והשני  בושתו,  הפת  יראה  שלא  מהירושלמי  האחד 
לעשות זכר למן, אך בתחילת דבריו מפורש בטור טעם נוסף, שיהא 
ניכר שהסעודה באה לכבוד שבת, ומבואר שלפי טעם זה היה ראוי 

לחן עד אחר קידוש, אלא שכתבו מעיקר הדין שלא להביא כלל את הש
ע"ב(התוספות   קי"ט  שלחנות   )שבת  להם  שהיו  בימיהם  דוקא  דזהו 

קטנים כל אחד שלחנו לפניו ולא היה עליהם טורח להפסיק ולהביא 
וטורח  גדולים  שלנו  ששלחנות  לדידן  אבל  הקידוש,  אחר  השלחן 
להביאם אחר הקידוש ולהפסיק בין קידוש לסעודה, נוהגין להביאם 

כתחלה קודם הקידוש ולפרוס מפה ולקדש, ויסודו ברשב"ם ובתוס' ל
 פסחים דף ק' בשם השאילתות. 

שלא יראה הפת בושתו   – הנה המשנ"ב בס"ק מ"א הביא שני טעמים  
ניכר  שיהא  השלישי  הטעם  על  רמז  מ"ח  ס"ק  ובשעה"צ  למן,  וזכר 

 שהסעודה באה לכבוד שבת. 

 אם טעם השאילתות שייך גם בסעודות היום 
ימצא שחלקם התעלמו בב   . הנה המעיין בדברי הפוסקים בסעיף זה 

מטעם השאילתות כשדנו על סעודת היום וסעודה שלישית, ולכאורה 
צ"ע בטעמם. אך באמת יש לזה יסוד כבר בראשונים, דיעוין במרדכי 

שכתב וז"ל: ומה שאנו  ]תוספת מערבי פסחים רמז תרי"א[ מסכת פסחים  
משימין המפה על הלחם בליל שבת זהו כדי לעשות הכירא שלאחר 

ממייההוו  קידוש מסלקין המפה כי היכי דליתי סעודתא ביקרא דשבתא,  
טטעעממאא   ממההאאיי   ההייייננוו   ללאאוו   ששחחררייתת   ההללחחםם   עעלל   ההממפפהה   ממששייממייןן   ששאאננוו   ממהה  

 , עכ"ל. דדההאאיי  טטעעממאא  ללאא  ששייייךך  ררקק  בבלליילל  ששבבתת  דדאאזז  ההווייאא  ההככננססתת  ששבבתת  

מבואר בדברי המרדכי שטעם השאילתות ל"ש בלילה, וכתב בטעם 

, ולכאורה הטעם משום ממששווםם  ששאאייננוו  ששייייךך  ררקק  בבתתחחייללתת  ההללייללהה  הדבר 
שהוא תחילת השבת ושאר הסעודות נמשכות מאליהן לשם שבת, 
]ובאמת לא נתישב לי כ"כ אבל כן מפורש במרדכי ובטלה דעתי[, אך 
ראיתי בספר שלחן שלמה בסעיף ט' שכתב גם הוא בהערה ט"ז דטעם 

. מבואר ששאאייןן  ממבבררככייםם  ררקק  בבפפהה""גג  זה לא שייך בקידוש היום, אך טעמו  
שאין  משום  הטעם  כתב  אלא  המרדכי  כטעם  נקט  לא  זצ"ל  שמרן 

 מברכים רק בפה"ג. וצריך הסבר מה ענין זל"ז. 

שו"ר שהענין מבואר ברמיזה של שולחן ערוך הרב בסימן רע"א סעיף 
י': וצריך לפרוס מפה על השלחן לכסות הפת קודם שיקדש ואח"כ 
יסירנה כדי שתתראה הפת כאלו הובאה עתה על השלחן לכבוד שבת 

, ע"כ, אשר מבואר מזה עומק נפלא בגדר התקנה של ששההזזככיירר  בבקקיידדוושש  
ששההססעעוודדהה  תתייקקרראא  כיסוי הפת כדי שתבוא הסעודה לכבוד שבת, והוא  

, ועפ"ז מובנים דברי מרן הגרשז"א ככססעעוודדתת  ששבבתת  עע""יי  ההקקיידדוושש  דדייקקאא  
 שדבר זה לא שייך כלל בסעודת היום וכן בסעודה ג'. 

. הנה לכאורה יש לדקדק קצת מדברי השו"ע הרב שיש ענין להביא גג  
את הפת וצורכי הסעודה לפני הקידוש כדי שיהיו מונחים לפניו בעת 
הקידוש ותחול עליהם הזכרת השבת כמוש"כ השו"ע הרב, וכן מפורש 
בספר ערוך השולחן בסעיף כ"ב שהחלות מוכרחים להיות על השלחן 

דתיהו היכי  כי  הקידוש  יקרא בעת  שזהו  הקידוש  בעת  הסעודה  י 
דשבתא, והוסיף שלפ"ז בהכרח לשום על החלות מפה כדי שלא יראה 
הפת בושתו, וכתב עוד שיש שמביאין החלות לאחר קידוש וזה אינו 
מספיק רק לטעם שלא יראה הפת בושתו ואין נכון לעשות כן, וגם 

רה גם במקדש על הפת צריך להיות כן, עכ"ל. ולפי מש"כ לעיל לכאו 
 השו"ע הרב והשלחן שלמה ס"ל כן בדינא ובטעמא. 

צריכות דד   . הנה מבואר א"כ שכדי שתחול קריאת שבת על החלות 
להיות על השלחן בזמן הקידוש, וק"ק ע"ז שכיון שמוכרח לכסותם 
כדי לחוש טעם של "לא יראה הפת בושתו", ומבואר בגמרא פסחים 
דף ק' שהכיסוי עומד במקום סילוק סעודה, א"כ לא הועלנו כלום 

 בהבאת החלות לשלחן, וצ"ע. 

יתא בגמרא פסחים יאך באמת יל"ע במקור הדין, דהנה מקור הדין בבר 
שאין מביאין את השולחן אלא אם   )ושוין(דף ק' ע"ב: תניא נמי הכי  

פורס מפה ומקדש, ע"כ, וכתבו התוס' ד"ה שאין   -כן קידש, ואם הביא  
מצא   )שבת קיט:(מביאין את השלחן אא"כ קידש: והא דאמר בכל כתבי  

שלחן ערוך מלאך טוב אומר כו' לא קשה דערוך הוא במקום אחר אך 
אין מביאין אותו למקום סעודה עד אחר קידוש ועכשיו שלחנות שלנו 
שהם גדולים יותר מדאי וקשה להביאם אחר קידוש שלא להפסיק כל 
כך בין קידוש לסעודה אנו רגילין לפרוס מפה ולקדש והטעם מפורש 

 דשבתא, ע"כ.  דתיתי סעודתא ביקראבשאילתות כי היכי  

מבואר שבזמן חז"ל שהיו להם שלחנות קטנים לא היו מביאים את 
הסעודה,  למקום  כלל  על   השלחן  דשבתא  יקרא  חל  היה  ואעפ"כ 

 דברי האחרונים נסתרים מהש"ס.  רה הסעודה ע"י הקידוש, וא"כ לכאו

. אך באמת אין הקושיא על האחרונים אלא על התוס', דהם חידשו הה  
לכן  הקידוש  אחר  להביאו  והפסק  וטורח  גדול  שהשלחן  שבזמה"ז 

 303 מספר  גליון 
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 ליסף פרלמן הרב א
נפסק קשר רצועת היד קודם הנחת 

 תפילין של ראש 
ס  כ"ה  סי'  מי" א[ כתב השו"ע  וז"ל  , ובירך   יד   של   תפילין  שמניח   ב 

 אמנם  אחר  קשר   לעשות  והוצרך  יד  של   הקשר   נפסק   ההדוק   ובתחלת 
 הנחת  קודם   יד   של   הותר   אם .  ולברך   לחזור  צריך   אינו ,  דעתו  הסיח   לא 
 ואחר   ראש  של  הניח  אם   אבל.  ולברך   לחזור   צ" וא  מהדקן,  ראש  של
ומברך, עכ"ל, ובביאור האי דינא ביאר הב"י   מהדק ,  יד   של   הותר  כך

דכיון דאכתי לא הויא הנחה נמצא דברכה שבירך תחלה עדיין וז"ל  
לא חלה על שום מצוה וכיון שלא הסיח דעתו ממנה חיילא שפיר על 

 . עכ"ל הנחה שנייה 
והנה מלשון השו"ע בתחילת דבריו, משמע, דאם לאחר ההידוק נפסק 
הקשר צריך לחזור ולברך, וכן כתב הב"י בתחילה, אלא שהביא מדברי 

וז"ל הב"י שם   כן  ואפשר דאפילו בהידוק לחודיה הוה הראב"ד לא 
דצריך לחזור ולברך דבהידוק לחוד בלא שום   )למהרי"ק( פשיטא ליה  

אח"כ וכו'  קשירה נעשית מצות הנחה וכי הדר מנח להו חוזר ומברך 
כלשון הזה כתב   )הל' תפילין סי' טז( מצאתי כתוב בספר ארחות חיים  

הראב"ד ז"ל בתשובה שאם הותר של יד קודם הנחת תפלה של ראש 
מהדק ואין צריך לחזור ולברך עליה אבל אם הניח של ראש ואח"כ 

 . הותר של יד מהדק ומברך עכ"ל
והשו"ע הרי פסק למעשה כדברי הראב"ד, אלא שבתחילת דבריו נקט 
כהראב"ד,  דלא  וזהו  ההידוק  בתחילת  תליא  דהכל  דמשמע  לשון 
והמשנ"ב ס"ק נ' הביא דמדברי השו"ע משמע דאין זה תליא בהנחת 
תפילין של ראש, ע"כ, ולפום ריהטא דבריו תמוהין, שהרי מקור דבריו 

הב"י ולא בדברי השו"ע, ואדרבה ביאר   הוא בט"ז, והט"ז מיירי בדברי
את דברי השו"ע דבהמשך דבריו כתב בהדיא דזה תליא בהנחת תפילין 
של ראש, ואילו המשנ"ב הביא זאת כדעת השו"ע דתליא זאת בהידוק 
של יד, וצ"ב, ואפשר דהמשנ"ב הבין דאכן השו"ע כלל כאן ב' דעות, 

בתחילה הביא אע"ג שלא פירטן, אלא שמדקדוק לשונו משמע כן, ד 
הדין דזה תליא בהידוק הראשון, ובהמשך הביא את דינו של הראב"ד, 
ויל"ע, ועכ"פ נראה דגם להמשנ"ב בודאי לעיקר הדין פסק השו"ע דזה 
על  יברך  לא  הניחם  שלא  זמן  ראש שכל  של  תפילין  בהנחת  תליא 

 ההידוק הנוסף אם נפסק לו הקשר. 
י"ב כתב וז"ל וכתב   כבר  ההידוק   עשה   דאם   י"ב   עוד   ב[ והט"ז ס"ק 

 א "פ   שהידק   במה   המצוה   נעשה   דכבר   לברך   צריך   ומתקנו   נפסק   כ " ואח
 קאי  י"ש  תפילין  הנחת   קודם   שמברך   להניח   ברכת   דהא   ל "ק   אבל   וכו', 

 עסוק   עדיין  ר"תש   הניח   שלא   זמן   כל   כ " וא  לעיל,  כדאיתא   ר "תש  על  גם
 מתוקן  כ" ג  הוא   י" לתש  קשר  שעשה   ומה   ברכה,   לאותה   השייך   במצוה 

 י " תש  לתקן  צריך   כ "וע  י, " ש  קודם   ר" ש  להניח  לו   א" א  כי  המצוה, 
 נמשכת  לברכה   השייכה   המצוה  שקיום   נמצא   כראוי,  יניחם   כ" ואח

ונראה שזה טעם הש"ע   ר, "ש  שהניח   אחר   דהיינו   שתגמור   עד   עדיין
דאם הותר קודם הנחת   ,והוא מן דברי הראב"ד בב"י  ,אח"כ   כתבשה  מ 

 עכ"ל. וכו' ש"ר כו' מטעם שקיום הברכה עדיין נמשך  
ז ופסק כמותו, וכן הביא מהגר"א ופמ"ג, "והמשנ"ב הביא את דברי הט 

והנה הט"ז לא ביאר מדוע אין להניח של ראש קודם, דהנה מצינו 
 מניח  מניח   כשהוא   בזה ב' דינים, וכדאיתא בגמ' מנחות דף לו: תנא 

 ואחר   ראש   של   חולץ  חולץ   וכשהוא ,  ראש   של  מניח   כך   ואחר  יד  של
 של  מניח   כ " ואח  יד   של   מניח   מניח   כשהוא   בשלמא .  יד   של   חולץ   כך 

, עיניך   בין   לטוטפת  והיו   והדר  ידך  על  לאות   וקשרתם  דכתיב,  ראש
רבה   אמר   מנלן,   יד   של   חולץ   כ "ואח  ראש   של   חולץ   חולץ   כשהוא   אלא 

 שבין  זמן  כל ,  עיניך  בין  לטוטפת   והיו   קרא   אמר ,  לי   אסברא   הונא   רב 
 עיניך   בין  שיהו   זמן   כל  שתים   משמע   ופרש"י 'והיו'   . שתים  יהו   עיניך

 מונחין   נמי  יד   של   אותן  מונחים   ראש  של   שאותן  זמן  כל   שתים  יהו
 עכ"ל.  . ברישא חליץ  דראש  אלמא 

יהא  בין עיניך  דכל זמן שיהא  ד'והיו'  דדרשינן מדרשא  והנה לאחר 
שתים, לכאו' יש ללמוד נמי להדין הראשון, שגם בשעת ההנחה יניח 
קודם כל את התפילין של ראש ואח"כ יניח את התפילין של יד, שהרי 
רק בכך מתקיים שבשעת הנחה של ראש כבר מונחים אצלו שתים, 

דביאר דהמצוה נמשכת עד שיניח תפילין   והשתא יש לדון בדברי הט"ז 
של ראש משום דאין להניח תפילין של ראש לפני של יד, האם כונתו 

 לדינא דוקשרתם ולבתר לטוטפות, או דהוא מדין 'והיו'. 
והנראה לדון בזה דדינא דהט"ז הוא נלמד דוקא משום 'וקשרתם והדר 
לטוטפות', דנראה דמה שכתב הט"ז ד'המצוה השייכה לברכה עדיין 
וזקוקה  קיימה  שלא  ראש  של  תפילין  למצות  הכונה  אין  נמשכת' 
ועל כרחך  יד,  לנו לענין התפילין של  אינו עוזר  לברכה, דלכאו' זה 

ות התפילין של יד היא הנמשכת עדיין, צריכים אנו לומר דעיקר מצ
 ועדיין לא נגמרה חלותה. 

דין זה אינו  'והיו', הרי בפשוטו  והנה אם באנו לדון מצד הדין של 

שייך אלא כלפי הדין תפילין של ראש, שזקוק להיות בשלמות של 
תפילין של יד עמו, אבל אינו דין לגבי תפילין של  יד, ומהיכי תיתי 
מדין  ללמוד  באנו  אם  אבל  יד,  מצות תפילין של  להחיל  גמר  שלא 
וקשרתם י"ל דאינו סתם קדימה בעלמא של תפילין של יד, אלא י"ל 

שיש לפניו לקיים את שתי המצוות, שיש דהדין סדר הזה חל באופן  
להם שייכות, וקיום מצותו גם מצד התפילין של יד הוא שמניחו קודם 
של ראש, ובאופן שנקרא גמר המצוה בגמר סדר ההנחה כולו, והרי 

ידוש בגדר הך הלכה, זהו דין גם בתפילין של יד עצמם, ואמנם זהו ח 
יד,  אבל לכאו' רק מהך דין מצינו עיכוב בהקיום מצות תפילין של 
 משא"כ ב'והיו', אם לא שנאמר דגם 'והיו' הוא מצוה של סדר, ויל"ע. 

דהנה  אריה,  השאת  כדברי  זה  דאין  זה,  בכל  יל"ע  דלכאו'  אלא  ג[ 
השאגת אריה סי' ל"ז כתב להוכיח דמי שהוא גידם ואינו יכול להניח 
תפילין של יד אין זה מעכב את הנחת השל ראש ולא קרינן ביה כל 
שאיו ראוי לבילה בילה מעכבתו, ובביאור הא דאין זה מעכב ביאר 

וטעמא  וז"ל   ראוי   שאינו  כל  בהא   אמרינן  דלא  דמילתא  השאג"א 
 ראש   לשל   שייך   יד   של   שיהא   תורה   אמרה   דלא   משום   ט " דה  ל " נ  לבילה 
 יד   של   גם   יהיה   ר "ש  הנחת   משך   שבשעת   המובחר   מן  מצוה   לאיזה 

 כמו   כלל,   בזה   זה   רחמנא   תליא   ולא   ר, " דש  דידיה   לתא   משום   עליו 
 שייכא   מישך   ולא   היא  ע "בפ   מצוה  חד   שכל  ותפילין   ציצית   מצות 
 קפיד  לבד  מילתא   להא   עליו   מונחין  שניהם   דאם   אלא   כלל,   להדדי

 למידי  ולא   קודם   ר "ש  ויחלוץ   שתים   יהיו   עיניך   שבין  ז "שכ  רחמנא 
 ומברך  לחוד   ראש   של   מניח   זרוע   לו   שאין  שמי  ל "נ  הילכך .  אחריני 

 אבל  מיירי  לחוד   י" בש  התפילין  מן  פטור   זרוע   לו   אין  דתניא   והא   עליו 
 וכו' עכ"ל.  חייב  ר "בש 

והנה כל זה הוא סתירה לכאו' למאי דנקטנו בדברי הט"ז, שהרי אם 
זהו דין של סדר בעלמא, למרות שכל חד מצוה בפני עצמה ולא מישך 

זה סיבה לומר   אין  כלל, א"כ  יד שייכי להדדי  שמצות התפילין של 
נמשכת עד הנחת תפילין של ראש, וממילא דהדר דינא דאם נפסק 
הקשר מקודם תפילין של ראש יש לו לחזור ולברך, ואי נימא דמדברי 
הט"ז מוכח דהמצוות שייכי אהדדי, א"כ יקשה קו' השאג"א מדוע לא 
 אמרינן דמעכב באינו ראוי לבילה כשאינו ראוי להניח תפילין של יד.

ד[ והנראה, דהנה בעיקר ראית של השאג"א לדינו, יש לדון, דעיי"ש 
שהוכיח מגמ' דבמקום שאינו יכול להניח תפילין של יד מחמת ספק, 
כגון לכהנים בשעת עבודתם דאית בזה ספק חציצה, אין זה מעכב 
את השל ראש, ועיי"ש דהוכיח דמניעה מחמת ספק, חשיב מניעה של 

רק  ולא  לבילה'  ראוי  פא:   'אינו  דף  ב"ב  מגמ'  והראיה  צדדי,  עיכוב 
דמבואר התם בקונה שני אילנות בשדה דהוא ספק אם קנה נמי את 
השדה, ורק עי"ז יוכל לומר בהבאת הביכורים 'האדמה אשר נתת לי', 
ומבואר שם דמספק אינו יכול לקרא, וקרינן ביה 'אינו ראוי לבילה' 

מצוה של הבאת למצות הקריאת ביכורים, וממילא דמעכב את גוף ה 
 הביכורים, ומוכח דמניעה מחמת ספק חשיב 'אינו ראוי לבילה'. 

אינו 'חשבינן ליה  הך סוגיא דהקשו האחרונים ב והנראה בזה, דהנה  
לענין הא דהספיקות   :מא דף  וביבמות    מחמת הספק,   לקריאה   ' ראוי 

חולצות ולא מתייבמות, מבואר דהא דמספק אינה יכולה להתייבם, 
שפטורה גם מן החליצה, ואמרינן   'אינה עולה ליבום' אינה נחשבת  

ויאמר דהא קידש יבוא אליהו  בת חליצה   , התם דהוא משום דאם 
דע"י ספק חשיב 'אינו   מסוגיא דביכורים,מאי שנא  קשה  ויבום היא, ו 

יש עמד בזה, וכתב ד ב ד"ה ובזה[  " שערי יושר ]שער א פרק כה ו ראוי' 
בהבאה וקריאה   , לחלק בין הבאת ביכורים וקריאה לבין חליצה ויבום

ל והכנה  התחלה  תהיה  הביכורים  שהבאת  התורה  מצות כוונת 
הקריאה, וכיון שאי אפשר לקרוא מחמת איזה טעם שיהיה, אי אפשר 

א קריאה בפועל. יכ להחשיב את ההבאה כהכנה לקריאה, דסוף סוף ל
אבל בחליצה ויבום אין החליצה והיבום הכנה והכשר זה לזה, דהא 
חליצה ויבום ביחד אי אפשר, ובעל כרחך דבזה הכוונה הוא שתהיה 
אשה כזו שהיא ראויה ליבום, על כן מה שאינו ראוי מחמת דבר אחר, 

שו"ת רבי עקיבא עוד    ועיין ]  עכ"ד. אינו חשוב כאינו ראוי מהתורה.  
 [. 'אמנם' ד ד"ה  " איגר תניינא סימן י 

ולא  מצוות,  ב'  כיון שבעצם הם  בזה דבתפילין  לדון  נראה  ומעתה 
כקריאה בבכורים שהיא בעצמה פרט מפרטי מצות הביכורים, על כן 

כל מה שיש לדון דבעינן ראוי כזה שאפי' מה שאינו ראוי מחמת דבר  
אחר יחשב כאינו ראוי, זה דוקא בהשלמה כזאת למצוה שהיא באה 

אב עצמה,  המצוה  מפרטי  שתי כחלק  הם  בתפילין  שכאן  מאחר  ל 
מצוות, הרי אע"ג  דהתורה לימד אותנו דיש שייכות  בין המצות, מכל 
מקום אין לנו ראיה לומר דשייכות חיצונית המשייכת ב' מצות היא 
שייכות הגורמת לדין 'ראוי' שיש בו חיסרון אפי' בחיסרון מחמת דבר 

ראוי' חשיב רק אחר, כמו חיסרון מחמת ספק, אלא י"ל דבהכי 'אינו  
 כאשר החיסרון הוא ממש בגוף הדבר כמו בגידם. 

ולפי"ז אין לנו ראיה בתפילין לומר דבאינו ראוי לגמרי אין זה מעכב 
בתפילין, שהרי כל עיקר ראיתו של השאג"א היתה מהא דכאשר איכא 
ספק על הנחת תפילין של יד ועי"כ אינו יכול להניחם, זה אינו מעכב 
את התפילין של ראש והוכיח מינה דליכא דין דכל שאינו ראוי הרי 

ל י"ל דהטעם הוא משום דבזה אינו חשיב אינו ראוי זה מעכב, ולהנ"
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רגילין לפרוס מפה ולקדש משום הך טעמא המפורש בשאילתות כי 
מוכח  המפה  ומפריסת  ע"כ,  דשבתא,  ביקרא  סעודתא  דתיתי  היכי 
שאכן היו מביאים את הפת ]ואולי גם את שאר צרכי הסעודה[ לפני 
חדא  בתרתי,  זה  מנהג  על  צע"ג  ולכאורה  אותם,  ומכסים  הקידוש 

ל  לבד  השלחן  את  להביא  תיקנו  לא  הפת אמאי  ואת  הקידוש  פני 
כיון שסו"ס צריכים לכסות את הפת מה אהני הבאת  ועוד  אחריו, 

 הפת וכנ"ל, וצ"ע. 

 אין להביא את החלות קודם הקידוש  ד הגר"א ד' 
הגר"א וו   רבנו  ניהו  הוא  כקושין,  מדבר  קדוש  לאחד  מצאנו  הנה   .

במעשה רב ]הלכות שבת אות קי"ח[ וז"ל: בשעת קדוש על היין לא 
, ע"כ, )עי' תוס' דפסחים ד' ק' ע"ב ד"ה שאין כו'(יהא הלחם על השולחן  

וכתב בספר שש"כ בפרק מ"ז הערה קט"ו שהגר"א ס"ל שיש לנהוג 
כעיקר הדין המוזכר בתוס', ולכאורה תמוה אמאי נטה הגר"א מתירוץ 
התוס' דבשלחנות שלנו טורח והפסק להביאם אחר הקידוש, וע"כ 
דדברי התוס' מוקשים קצת אמאי לא יביאו את השלחן עצמו לפני 

וש דבזה אפשר לקיים את עיקר דינא הקידוש ואת הפת אחר הקיד
ש, ורק דבריתא שם ק' ע"ב שאין מביאין את השולחן אלא אם כן קיד 

אם הביא פורס מפה ומקדש. ועוד יש להוסיף טעם הגון אמאי אין 
להביא את הפת לפני הקידוש ממש"כ שם בספר שש"כ שם הערה 
קי"ז בשם ספר תורת שבת ס"ק ט"ו דבזיון גדול הוא לברך על דבר 
שהוא המכוסה ]ומסופק שם אם יצא, וספק זה איני מבין דהא מפורש 

 ע[.  בבריתא ובתוס' שיצא, וצ"

 בגדר "יקרא דשבתא" ובגדר כיסוי הפת  
טעם זז   בגדר  חדא  בהדדי,  דתלי  בתרתי  רבותינו  שנחלקו  ונראה   .

בגדר  וחדא  דשבתא",  ביקרא  סעודתא  "דתיתי  דבעינן  השאילתות 
 כיסוי המפה, וכמושית"ב. 

מדבריהם  שמוכח  והערוה"ש  הרב  משו"ע  לעיל  הבאנו  כבר  הנה 
שעיקר קריאת שם שבת על הפת ]הוא מה שקראו השאילתות "יקרא 
דשבתא"[ היא ע"י הקידוש, וכן צ"ל לפי התוס' שביארו שבשלחנות 

לסמוך על כיסוי הפת ולא חישינן למה   ללככתתחחללהה  שלנו הגדולים מותר  
שאמרו בבריתא "אין מביאים", אבל לפי הגר"א והתורת שבת ע"כ 
למקום  והחלות  השלחן  הבאת  ע"י  הוא  דשבתא"  "יקרא  עיקר 
הסעודה. ועוד נחלקו בגדר כיסוי הפת, דלשו"ע הרב אליבא דהתוס' 

ו גדר הכיסוי הוא כדי שע"י הסרת הכיסוי יחשב קצת כהבאה, ואינ
אלא השלמה לדין זה דעיקרו הוא ע"י קריאת שם בקידוש וכנ"ל, אבל 

להיחשב כאילו לפי ה  עיקר הכיסוי הוא סילוק  גר"א והתורת שבת 
אינו, ורק עי"ז תיחשב הסרת הכיסוי כאילו היא הבאת הפת עכשו 
לשם שבת, וכבר ציין התורת שבת לדברי הגהות מיימוניות ]הלכות 
שבת פרק כ"ט הלכה י"ב[ שכתב וז"ל: ולפיכך מכסין אותו ]את הפת[ 

 , ע"כ. דדההוויי  ככממאאןן  דדללייתתייהה  
. עוד יש להקדים את דברי השו"ע בסימן רס"ב ס"א: יסדר שולחנו חח  

ומסודר  ערוך  שימצאנו  כדי  הבית,  ענייני  כל  ויתקן  המטות  ויציע 
ויהיה שלחנו ערוך כל יום השבת; וכן המנהג,   -בבואו מבהכ"נ: הגה  

ואין לשנות, ע"כ, ומכח דין זה ודברי הגמרא בפרק כל כתבי הקשו 
תא דידן שמפורש שאין מביאים את השלחן התוס' בפסחים על הברי

במקום  שלא  דהיינו  אחר,  במקום  הוא  שערוך  ותירצו  שיקדש,  עד 
הסעודה, ומבואר שמדינא דגמרא ושו"ע צריך לערוך השלחן מבעו"י, 
כמוש"כ  אכילתו  במקום  מוכן  אינו  שהרי  הבית  יפוי  משום  ואינו 

ו שהוכיח התוס', אלא כדי שלא יהא נצרך לערוך השלחן בשבת, וכמ 
 מכאן בספר דמשק אליעזר על הגר"א בסימן רס"ב עיי"ש. 

הבריתא טט   דפרוש  חומר,  כמין  המפרשים  מחלוקת  תבואר  מעתה   .
לשיטת התוס' ושו"ע הרב והערוה"ש, דבשלחנות שלהם שהיה אפשר 
לקיים עריכת השלחן מבעו"י כדינא דשו"ע סימן רס"ב, היו עורכים 
את שלחנות מבעו"י ולא היו מביאים אותם לשלחן עד אחר קידוש, 

בעיקרו   התקיים  דשבתא"  "יקרא  למקום וגדר  השלחן  הבאת  ע"י 
האכילה, ואע"פ שקריאת שם שבת ע"י הקידוש נעשתה כשהפת לא 
היתה לפניהם, כיון שהיתה ערוכה ומוכנה לאכילה על השלחן שעליו 

 יאכלו סגי בזה. 
ע"כ  שלנו  הגדולים  בשלחנות  אבל  שלהם,  הקטנים  בשלחנות  וכ"ז 
א"א לקיים דין עריכת השלחן מבעו"י אם לא יביאו את הפת ושאר 

על   ללככתתחחללהה  המאכלים לשלחן שאוכלים עליו, וע"כ הוצרכו לסמוך  
הקידוש,  ע"י  מתקיים  דשבתא"  "יקרא  עיקר  כי  דמי  ושפיר  כיסוי, 
על  המקדש  לפני  כבר  דהפת  צד  בחד  דגמרא  מדינא  עדיף  ובכה"ג 
השלחן שאוכלים עליו, ומשום הכיסוי אין לחשוש ]לחששת התורת 
שבת שלא יקרא שם שבת על הפת כיון שהיא מכוסה[, דאינו סילוק 

ע"י הקידוש, נמצא לשיטה זו   גמור אלא השלמה לקריאת שם שבת 
הקידוש  קודם  הפת  בהבאת  מעולה  היותר  באופן  עבדינו  דבזמה"ז 

, דמקימים דין דסימן רס"ב ד"שלחנו יהא ערוך מבעו"י", ופריסת מפה 

ואין  לפניו,  כשהפת  מעולה  היותר  באופן  דשבתא"  "יקרא  דין  וגם 
 חסרון בכיסוי וכמושנת"ב. 

אבל לשיטת הגר"א והתורת שבת, עיקר "יקרא דשבתא" מתקיים ע"י 
הבאת הפת לשלחן ולא ע"י הקידוש, אשר לפ"ז אין שום חילוק בין 
זמנם לזמננו, אלא שלא מתקיים שפיר דינא דסימן רס"ב דא"א לערוך 
השלחן מבעו"י במקום האכילה, ובזה סגי להו בהכנת הפת במקום 

שבת, לשם  לשלחן  והבאתה  לפני   אחר  לשלחן  הבאתה  ע"י  אבל 
הקידוש והכיסוי בעת הקידוש לא יתקיים שפיר דין "יקרא דשבתא" 
כי עיקר הדין הוא ההבאה, וקריאת שם ע"י הקידוש לא ס"ל ]כך נראה 
לומר בדעת הגר"א[ א"נ לא מהני משום שכסוי הוי סילוק גמור ]כן 

 נראה לפי התורת שבת[. 

 נפק"מ בין השיטות לענין כיסוי כל השלחן
. הנה המדקדק בלשון ערוה"ש ימצא שענין הכיסוי אינו כלל לטעם יי  

"יקרא דשבתא", דדין זה מתקיים בשלמות ע"י הקידוש, ומה שצריך 
כיסוי לדידיה הוא משום שלא יראה הפת בושתו, אבל לפי השו"ע 
ס"ל  ע"כ  הפת,  על  כשמקדש  אף  כיסוי  שצריך  מפורש  שכתב  הרב 

יתקי כדי שע"י הסרתו  הכיסוי  "יקרא דשבתא", דטעם  דין  ים קצת 
הכיסוי  דין  ע"כ  שבת  והתורת  הגר"א  ולשיטת  לעיל.  וכמושנת"ב 
]כשהביא את הפת לשלחן לפני הקידוש[ הוא דרק על ידו מתקיים 

 דין "יקרא דשבתא". 

ולפ"ז לכאורה יש להעלות עוד נפק"מ בין השיטות, דלשיטת השו"ע 
דין הרב   כל המאכלים שעל השלחן, דעיקר  והערוה"ש א"צ בכיסוי 

"יקרא דשבתא" הלא מתקיים ע"י הקידוש שחל על כל הנמצא על 
בהסרת  דשבתא"  ב"יקרא  תוספת  דיש  הרב  לשו"ע  ואף  השלחן, 
הגר"א  לפי  אבל  המאכלים,  לשאר  ומהני  הפת  בכיסוי  סגי  הכיסוי, 

לא מתקיים כלל   והתורת שבת בעינן כיסוי על כל המאכלים דבל"ז
דסגי בזה בקריאת שם  לא שנאמר  "יקרא דשבתא עליהם, אם  דין 

 שבת על הפת שהוא עיקר הסעודה, וצ"ע. 

   או בשבת  התחיל סעודתו בחולתלוי אם  
. הנה אם באנו לסכם את העולה לדינא, נראה דקימ"ל כהשו"ע ייאא  

דברי  כה"פ את  והעתיקו  הרב והערוה"ש דהא התוס' קאי כוותיהו 
התוס' להלכה, וכן נראה סתימת השו"ע והמשנ"ב, ולפ"ז יעלה לנו 
וגם  ולכסותו,  הקידוש  לפני  לשלחן  הפת  את  להביא  דצריך  לדינא 

הקידוש כדי לקיים את דין   לערוך את השלחן בשארי מאכלים לפני
 השו"ע בסימן רס"ב. 

ועוד עולה לנו לדינא שא"צ לכסות את שאר המאכלים, וכ"כ המג"א 
ט',  וסעיף  ד'  בסעיף  והמשנ"ב  הפמ"ג  והעתיקו  כ',  וס"ק  ז'  בס"ק 
וראיתי מי שכתב שלפי מש"כ התוס' בתחילה בשם השאילתות היה 
 ראוי לכסות את כל המאכלים שעל השלחן, אך לפי משנת"ב זה אינו. 

אך יל"ע מדברי הלבוש שכתב בסעיף ד' שבעינן כיסוי לכל השלחן, 
וכן מפורש במרדכי. אך באמת אין משם ראיה דהתם בהתחיל סעודתו 
כיסוי  דין  בכיסוי, משא"כ  דבעי סילוק שלחן אלא שהקילו  מבעו"י 
בתחילת הסעודה בסעיף ט' אין עיקרו משום סילוק וכמושנת"ב לעיל 

הפת, וכן מבואר בלבוש בסעיף ט' שכתב   בארוכה, ולכן סגי בכיסוי
מדברי  עולה  וכן  המרדכי,  משמעות  וכן  הפת,  בכיסוי  דסגי  מפורש 

 ד, עיי"ש. "על סכי אם ט  " על ההיא דס  ו ל וקשה  הפמ"ג עצמו שלא ה

 המשנ"ב  הפמ"ג ומדברי  לדינא העולה 
. הנה אמת שבדברי הפמ"ג יש קצת מבוכה, דיעוין בדברי הפמ"ג ייבב  

ששללככאאווררהה  ממששממעע  דדככאאןן  במשבצות זהב ס"ק י"ב שכתב בתחילת דבריו  
,  פפווררסס  ממפפהה  ררקק  עעלל  גגבביי  ההפפתת  ללבבדד,,  וובבססעעייףף  דד''  פפווררסס  ממפפהה  עעלל  ככלל  ההששללחחןן  

אאבבלל  ממללתת  עעלל  ""גגבבייוו""  ממששממעע      ע"כ, אבל אח"כ סתר את החילוק וכתב
 . )פת משמע נקיבה(   ההששווללחחןן  

ולענ"ד אינה ראיה, אחר שנדקדק בלשון השו"ע שהקדים לדין פריסת 
, ורק אח"כ תתחחתת  ההפפתת  , שצריך שתהיה מפה על השולחן  עעלל  גגבבייוו  מפה  

וכיון שכתב שהמפה שתחתיו  כתב שצריך גם מפה אחרת למעלה, 
א"צ להיות פרוסה רק תחת הפת, ממילא גם המפה שעל גביו הכוונה 
על השלחן שתחת הפת, ולשון זָכָר קאי שפיר על השלחן שתחת הפת, 
ואע"פ שאנן נהיגינן לפרוס מפה על כל השלחן, אך לשון השו"ע א"ש 

 גים לפרוס מפה רק על גבי הפת. לפי מנהגנו שנוה
הנה אע"פ שמהפמ"ג במשבצות י"ב משמע קצת שיש לפרוס מפה על 
כל השלחן גם בסעיף ט', אך סתימת שאר הפוסקים לא משמע כן, 
וכן מפורש במג"א ובמשנ"ב בשני המקומות, ואם באנו להחמיר הוא 
רק בההיא דסעיף ד' דהתם פריסת המפה באה במקום סילוק גמור 

כניסת השבת א"צ להחמיר,   וכמושנת"ב, אבל בעריכת שלחן בתחילת 
 וכמדומה שכן המנהג. 
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 ליסף פרלמן הרב א
נפסק קשר רצועת היד קודם הנחת 

 תפילין של ראש 
ס  כ"ה  סי'  מי" א[ כתב השו"ע  וז"ל  , ובירך   יד   של   תפילין  שמניח   ב 

 אמנם  אחר  קשר   לעשות  והוצרך  יד  של   הקשר   נפסק   ההדוק   ובתחלת 
 הנחת  קודם   יד   של   הותר   אם .  ולברך   לחזור  צריך   אינו ,  דעתו  הסיח   לא 
 ואחר   ראש  של  הניח  אם   אבל.  ולברך   לחזור   צ" וא  מהדקן,  ראש  של
ומברך, עכ"ל, ובביאור האי דינא ביאר הב"י   מהדק ,  יד   של   הותר  כך

דכיון דאכתי לא הויא הנחה נמצא דברכה שבירך תחלה עדיין וז"ל  
לא חלה על שום מצוה וכיון שלא הסיח דעתו ממנה חיילא שפיר על 

 . עכ"ל הנחה שנייה 
והנה מלשון השו"ע בתחילת דבריו, משמע, דאם לאחר ההידוק נפסק 
הקשר צריך לחזור ולברך, וכן כתב הב"י בתחילה, אלא שהביא מדברי 

וז"ל הב"י שם   כן  ואפשר דאפילו בהידוק לחודיה הוה הראב"ד לא 
דצריך לחזור ולברך דבהידוק לחוד בלא שום   )למהרי"ק( פשיטא ליה  

אח"כ וכו'  קשירה נעשית מצות הנחה וכי הדר מנח להו חוזר ומברך 
כלשון הזה כתב   )הל' תפילין סי' טז( מצאתי כתוב בספר ארחות חיים  

הראב"ד ז"ל בתשובה שאם הותר של יד קודם הנחת תפלה של ראש 
מהדק ואין צריך לחזור ולברך עליה אבל אם הניח של ראש ואח"כ 

 . הותר של יד מהדק ומברך עכ"ל
והשו"ע הרי פסק למעשה כדברי הראב"ד, אלא שבתחילת דבריו נקט 
כהראב"ד,  דלא  וזהו  ההידוק  בתחילת  תליא  דהכל  דמשמע  לשון 
והמשנ"ב ס"ק נ' הביא דמדברי השו"ע משמע דאין זה תליא בהנחת 
תפילין של ראש, ע"כ, ולפום ריהטא דבריו תמוהין, שהרי מקור דבריו 

הב"י ולא בדברי השו"ע, ואדרבה ביאר   הוא בט"ז, והט"ז מיירי בדברי
את דברי השו"ע דבהמשך דבריו כתב בהדיא דזה תליא בהנחת תפילין 
של ראש, ואילו המשנ"ב הביא זאת כדעת השו"ע דתליא זאת בהידוק 
של יד, וצ"ב, ואפשר דהמשנ"ב הבין דאכן השו"ע כלל כאן ב' דעות, 

בתחילה הביא אע"ג שלא פירטן, אלא שמדקדוק לשונו משמע כן, ד 
הדין דזה תליא בהידוק הראשון, ובהמשך הביא את דינו של הראב"ד, 
ויל"ע, ועכ"פ נראה דגם להמשנ"ב בודאי לעיקר הדין פסק השו"ע דזה 
על  יברך  לא  הניחם  שלא  זמן  ראש שכל  של  תפילין  בהנחת  תליא 

 ההידוק הנוסף אם נפסק לו הקשר. 
י"ב כתב וז"ל וכתב   כבר  ההידוק   עשה   דאם   י"ב   עוד   ב[ והט"ז ס"ק 

 א "פ   שהידק   במה   המצוה   נעשה   דכבר   לברך   צריך   ומתקנו   נפסק   כ " ואח
 קאי  י"ש  תפילין  הנחת   קודם   שמברך   להניח   ברכת   דהא   ל "ק   אבל   וכו', 

 עסוק   עדיין  ר"תש   הניח   שלא   זמן   כל   כ " וא  לעיל,  כדאיתא   ר "תש  על  גם
 מתוקן  כ" ג  הוא   י" לתש  קשר  שעשה   ומה   ברכה,   לאותה   השייך   במצוה 

 י " תש  לתקן  צריך   כ "וע  י, " ש  קודם   ר" ש  להניח  לו   א" א  כי  המצוה, 
 נמשכת  לברכה   השייכה   המצוה  שקיום   נמצא   כראוי,  יניחם   כ" ואח

ונראה שזה טעם הש"ע   ר, "ש  שהניח   אחר   דהיינו   שתגמור   עד   עדיין
דאם הותר קודם הנחת   ,והוא מן דברי הראב"ד בב"י  ,אח"כ   כתבשה  מ 

 עכ"ל. וכו' ש"ר כו' מטעם שקיום הברכה עדיין נמשך  
ז ופסק כמותו, וכן הביא מהגר"א ופמ"ג, "והמשנ"ב הביא את דברי הט 

והנה הט"ז לא ביאר מדוע אין להניח של ראש קודם, דהנה מצינו 
 מניח  מניח   כשהוא   בזה ב' דינים, וכדאיתא בגמ' מנחות דף לו: תנא 

 ואחר   ראש   של   חולץ  חולץ   וכשהוא ,  ראש   של  מניח   כך   ואחר  יד  של
 של  מניח   כ " ואח  יד   של   מניח   מניח   כשהוא   בשלמא .  יד   של   חולץ   כך 

, עיניך   בין   לטוטפת  והיו   והדר  ידך  על  לאות   וקשרתם  דכתיב,  ראש
רבה   אמר   מנלן,   יד   של   חולץ   כ "ואח  ראש   של   חולץ   חולץ   כשהוא   אלא 

 שבין  זמן  כל ,  עיניך  בין  לטוטפת   והיו   קרא   אמר ,  לי   אסברא   הונא   רב 
 עיניך   בין  שיהו   זמן   כל  שתים   משמע   ופרש"י 'והיו'   . שתים  יהו   עיניך

 מונחין   נמי  יד   של   אותן  מונחים   ראש  של   שאותן  זמן  כל   שתים  יהו
 עכ"ל.  . ברישא חליץ  דראש  אלמא 

יהא  בין עיניך  דכל זמן שיהא  ד'והיו'  דדרשינן מדרשא  והנה לאחר 
שתים, לכאו' יש ללמוד נמי להדין הראשון, שגם בשעת ההנחה יניח 
קודם כל את התפילין של ראש ואח"כ יניח את התפילין של יד, שהרי 
רק בכך מתקיים שבשעת הנחה של ראש כבר מונחים אצלו שתים, 

דביאר דהמצוה נמשכת עד שיניח תפילין   והשתא יש לדון בדברי הט"ז 
של ראש משום דאין להניח תפילין של ראש לפני של יד, האם כונתו 

 לדינא דוקשרתם ולבתר לטוטפות, או דהוא מדין 'והיו'. 
והנראה לדון בזה דדינא דהט"ז הוא נלמד דוקא משום 'וקשרתם והדר 
לטוטפות', דנראה דמה שכתב הט"ז ד'המצוה השייכה לברכה עדיין 
וזקוקה  קיימה  שלא  ראש  של  תפילין  למצות  הכונה  אין  נמשכת' 
ועל כרחך  יד,  לנו לענין התפילין של  אינו עוזר  לברכה, דלכאו' זה 

ות התפילין של יד היא הנמשכת עדיין, צריכים אנו לומר דעיקר מצ
 ועדיין לא נגמרה חלותה. 

דין זה אינו  'והיו', הרי בפשוטו  והנה אם באנו לדון מצד הדין של 

שייך אלא כלפי הדין תפילין של ראש, שזקוק להיות בשלמות של 
תפילין של יד עמו, אבל אינו דין לגבי תפילין של  יד, ומהיכי תיתי 
מדין  ללמוד  באנו  אם  אבל  יד,  מצות תפילין של  להחיל  גמר  שלא 
וקשרתם י"ל דאינו סתם קדימה בעלמא של תפילין של יד, אלא י"ל 

שיש לפניו לקיים את שתי המצוות, שיש דהדין סדר הזה חל באופן  
להם שייכות, וקיום מצותו גם מצד התפילין של יד הוא שמניחו קודם 
של ראש, ובאופן שנקרא גמר המצוה בגמר סדר ההנחה כולו, והרי 

ידוש בגדר הך הלכה, זהו דין גם בתפילין של יד עצמם, ואמנם זהו ח 
יד,  אבל לכאו' רק מהך דין מצינו עיכוב בהקיום מצות תפילין של 
 משא"כ ב'והיו', אם לא שנאמר דגם 'והיו' הוא מצוה של סדר, ויל"ע. 

דהנה  אריה,  השאת  כדברי  זה  דאין  זה,  בכל  יל"ע  דלכאו'  אלא  ג[ 
השאגת אריה סי' ל"ז כתב להוכיח דמי שהוא גידם ואינו יכול להניח 
תפילין של יד אין זה מעכב את הנחת השל ראש ולא קרינן ביה כל 
שאיו ראוי לבילה בילה מעכבתו, ובביאור הא דאין זה מעכב ביאר 

וטעמא  וז"ל   ראוי   שאינו  כל  בהא   אמרינן  דלא  דמילתא  השאג"א 
 ראש   לשל   שייך   יד   של   שיהא   תורה   אמרה   דלא   משום   ט " דה  ל " נ  לבילה 
 יד   של   גם   יהיה   ר "ש  הנחת   משך   שבשעת   המובחר   מן  מצוה   לאיזה 

 כמו   כלל,   בזה   זה   רחמנא   תליא   ולא   ר, " דש  דידיה   לתא   משום   עליו 
 שייכא   מישך   ולא   היא  ע "בפ   מצוה  חד   שכל  ותפילין   ציצית   מצות 
 קפיד  לבד  מילתא   להא   עליו   מונחין  שניהם   דאם   אלא   כלל,   להדדי

 למידי  ולא   קודם   ר "ש  ויחלוץ   שתים   יהיו   עיניך   שבין  ז "שכ  רחמנא 
 ומברך  לחוד   ראש   של   מניח   זרוע   לו   שאין  שמי  ל "נ  הילכך .  אחריני 

 אבל  מיירי  לחוד   י" בש  התפילין  מן  פטור   זרוע   לו   אין  דתניא   והא   עליו 
 וכו' עכ"ל.  חייב  ר "בש 

והנה כל זה הוא סתירה לכאו' למאי דנקטנו בדברי הט"ז, שהרי אם 
זהו דין של סדר בעלמא, למרות שכל חד מצוה בפני עצמה ולא מישך 

זה סיבה לומר   אין  כלל, א"כ  יד שייכי להדדי  שמצות התפילין של 
נמשכת עד הנחת תפילין של ראש, וממילא דהדר דינא דאם נפסק 
הקשר מקודם תפילין של ראש יש לו לחזור ולברך, ואי נימא דמדברי 
הט"ז מוכח דהמצוות שייכי אהדדי, א"כ יקשה קו' השאג"א מדוע לא 
 אמרינן דמעכב באינו ראוי לבילה כשאינו ראוי להניח תפילין של יד.

ד[ והנראה, דהנה בעיקר ראית של השאג"א לדינו, יש לדון, דעיי"ש 
שהוכיח מגמ' דבמקום שאינו יכול להניח תפילין של יד מחמת ספק, 
כגון לכהנים בשעת עבודתם דאית בזה ספק חציצה, אין זה מעכב 
את השל ראש, ועיי"ש דהוכיח דמניעה מחמת ספק, חשיב מניעה של 

רק  ולא  לבילה'  ראוי  פא:   'אינו  דף  ב"ב  מגמ'  והראיה  צדדי,  עיכוב 
דמבואר התם בקונה שני אילנות בשדה דהוא ספק אם קנה נמי את 
השדה, ורק עי"ז יוכל לומר בהבאת הביכורים 'האדמה אשר נתת לי', 
ומבואר שם דמספק אינו יכול לקרא, וקרינן ביה 'אינו ראוי לבילה' 

מצוה של הבאת למצות הקריאת ביכורים, וממילא דמעכב את גוף ה 
 הביכורים, ומוכח דמניעה מחמת ספק חשיב 'אינו ראוי לבילה'. 

אינו 'חשבינן ליה  הך סוגיא דהקשו האחרונים ב והנראה בזה, דהנה  
לענין הא דהספיקות   :מא דף  וביבמות    מחמת הספק,   לקריאה   ' ראוי 

חולצות ולא מתייבמות, מבואר דהא דמספק אינה יכולה להתייבם, 
שפטורה גם מן החליצה, ואמרינן   'אינה עולה ליבום' אינה נחשבת  

ויאמר דהא קידש יבוא אליהו  בת חליצה   , התם דהוא משום דאם 
דע"י ספק חשיב 'אינו   מסוגיא דביכורים,מאי שנא  קשה  ויבום היא, ו 

יש עמד בזה, וכתב ד ב ד"ה ובזה[  " שערי יושר ]שער א פרק כה ו ראוי' 
בהבאה וקריאה   , לחלק בין הבאת ביכורים וקריאה לבין חליצה ויבום

ל והכנה  התחלה  תהיה  הביכורים  שהבאת  התורה  מצות כוונת 
הקריאה, וכיון שאי אפשר לקרוא מחמת איזה טעם שיהיה, אי אפשר 

א קריאה בפועל. יכ להחשיב את ההבאה כהכנה לקריאה, דסוף סוף ל
אבל בחליצה ויבום אין החליצה והיבום הכנה והכשר זה לזה, דהא 
חליצה ויבום ביחד אי אפשר, ובעל כרחך דבזה הכוונה הוא שתהיה 
אשה כזו שהיא ראויה ליבום, על כן מה שאינו ראוי מחמת דבר אחר, 

שו"ת רבי עקיבא עוד    ועיין ]  עכ"ד. אינו חשוב כאינו ראוי מהתורה.  
 [. 'אמנם' ד ד"ה  " איגר תניינא סימן י 

ולא  מצוות,  ב'  כיון שבעצם הם  בזה דבתפילין  לדון  נראה  ומעתה 
כקריאה בבכורים שהיא בעצמה פרט מפרטי מצות הביכורים, על כן 

כל מה שיש לדון דבעינן ראוי כזה שאפי' מה שאינו ראוי מחמת דבר  
אחר יחשב כאינו ראוי, זה דוקא בהשלמה כזאת למצוה שהיא באה 

אב עצמה,  המצוה  מפרטי  שתי כחלק  הם  בתפילין  שכאן  מאחר  ל 
מצוות, הרי אע"ג  דהתורה לימד אותנו דיש שייכות  בין המצות, מכל 
מקום אין לנו ראיה לומר דשייכות חיצונית המשייכת ב' מצות היא 
שייכות הגורמת לדין 'ראוי' שיש בו חיסרון אפי' בחיסרון מחמת דבר 

ראוי' חשיב רק אחר, כמו חיסרון מחמת ספק, אלא י"ל דבהכי 'אינו  
 כאשר החיסרון הוא ממש בגוף הדבר כמו בגידם. 

ולפי"ז אין לנו ראיה בתפילין לומר דבאינו ראוי לגמרי אין זה מעכב 
בתפילין, שהרי כל עיקר ראיתו של השאג"א היתה מהא דכאשר איכא 
ספק על הנחת תפילין של יד ועי"כ אינו יכול להניחם, זה אינו מעכב 
את התפילין של ראש והוכיח מינה דליכא דין דכל שאינו ראוי הרי 

ל י"ל דהטעם הוא משום דבזה אינו חשיב אינו ראוי זה מעכב, ולהנ"
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להמוציא  סעודה  קביעות  לשיעור  מצטרפים  עימה  שאכל  האחרים 
ושלוש ברכות, ובזה איירי המג"א שיוצאים בפהב"כ דחשיב כלחם, 
אבל פהב"כ שאינו בוצע עליה רק לוקחה בשעת הברכה ללחם משנה, 
יוצאים בה לפי שבסתמא אינה קרויה לחם,  בזה איירי הט"ז שאין 

 . )רע"ד סק"א( וכ"כ בשע"ת  
ולאור חילוק זה, בכגון שלקח ללחם משנה שתי ככרות של פהב"כ 
ובוצע רק על אחת מהן, לכאו' לא יצא ידי מצות לחם משנה, דמה 
שקובע סעודתו על זו אינו מועיל לחבירתה שאינו אוכל, ומעתה גם 
בכגון שהאחת פת גמורה ואחרת שבוצע עליה היא פהב"כ, שמתוך 

ג כלחם  נעשית  עליה  סעודתו  דוקא שקבע  דהיינו  י"ל  מ"מ  מור, 
אם  אבל  משנה,  ללחם  שלימה  פת  נעשית  שבזה  כולה  כשאוכל 
מתחילה קבע לאכול חציה ולהניח חציה הרי נמצאת פת זו שחציה 

)בסי' קס"ח  פת גמורה וחציה פהב"כ, ואם כי למעלת הברכה על שלם 
ודאי דשם שלם עליה, דסו"ס פת אחת שלימה היא, מ"מ למצות   ס"א( 

שצריך שני לחמים שלמים, א"כ בפהב"כ   )בסי' רע"ד ס"א(  לחם משנה 
שמקבלת שם לחם רק מכח קביעות סעודתו לכאו' כל שבדעתו לשייר 
מקצתה ממילא חלק זה שבפת כדקאי קאי בשם פהב"כ ונמצא שלא 
בצע על שני לחמים שלמים, וזה פתרון פתח דברינו דמשכח"ל שאם 

נם אכל כל הפהב"כ קיים מצות לחם משנה, אך אם ישייר ממנה אמ
מצות סעודת שבת יצא במה שאכל אבל דין בציעה על שתי ככרות 

 שלימות לא קיים. 

 לחבירו מועלתאם קביעות האחד בפהב"כ 
שתי  על  שמברך  בכגון  לחבירו,  מועלת  האחד  קביעות  אם  ויל"ע 
ככרות, האחת פת גמורה והאחרת פהב"כ, ובוצע על הפת וממנה גם 
נותן לבני ביתו המסובים עימו, אך הוא קובע סעודתו גם על הפהב"כ, 

לחם משנה, אבל השאלה לענין המסובים דלגבי נפשיה אכן יש כאן  
עימו, דשמא מחמת קביעות סעודתו לא חשיב לחם אלא לגבי דידיה, 
הא לשאר בני ביתו שלא קבעו עליה שם פהב"כ עליה ואין כאן ברכה 

 על שתי ככרות לחם. 
על  בוצע  שאם  והשע"ת  התו"ש  שכתבו  ממה  לפשוט  יש  ולכאו' 
בני  לו  לו ללחם משנה, דהלא סתמא דמילתא שיש  עולה  הפהב"כ 
הברכה  ואחר  משנה  לחם  על  המוציא  ברכת  ממנו  שיוצאים  בית 
שיאכל  הוא  רק  שלא  נמצא  וא"כ  הבציעה,  מפרוסת  להם  מחלק 

דחלק  ונימא  שעימו,  המסובים  בצירוף  אלא  כולה  מה   הפהב"כ 
רק  שאכל  לפהב"כ  בדומה  הוא,  לחם  לאו  דידיה  לגבי  הם  שיאכלו 
מקצתה שתפסנו דלא חשיב לחם שלם למצות לחם משנה, ועל כרחין 
לו  גם  מועילה  המברך  בברכת  שיוצאים  הסעודה  בני  שקביעות 
לאשוויי לחם, וכל שכן להיפך באופן הנ"ל שתועיל קביעות המברך 

ן שכל אחד ואחד אוכל מן הפהב"כ לבני ביתו, ]אבל לכאו' דוקא בכגו 
קביעות  מכח  לחם  שבפת  זה  חלק  דנעשה  סעודה,  קביעות  שיעור 
האוכלו, אבל אם אחד מן המסובים יאכל מן הפהב"כ פחות משיעור 
כאן  ואין  לחם  נעשה  לא  אכילתו  שחלק  כולם,  יתקלקלו  קביעות 

 שלימות ללחם משנה, וצ"ע[. 

 לקח ללחם משנה פהב"כ ושוב נמלך מלאוכלה 
ויל"ע בכגון שלקח ללחם משנה שתי ככרות של פהב"כ וקבע סעודתו 
על שתיהן, אלא שאחר שבצע על האחת נמלך מלאכול השניה, אם 

 הוברר למפרע שלא קיים מצות לחם משנה. 
ולכאו' הדעת נותנת שאין כאן גריעותא, דהלא לעולם קיום דין לחם 
משנה בשעת הברכה, ואחר שבירך על שתי ככרות שוב אין צורך כלל 
בככר השני, והכא נמי הרי כשבירך כן היה בדעתו לאכול שתי הככרות 
ונעשית באותה שעה גם הפהב"כ השניה כלחם גמור, ואחר שבשעת 

 מים מה בכך ששוב נמלך ולא אכל השניה. הברכה היו לפניו שני לח 
ומעתה גם בפהב"כ שממנה בוצע ואוכל, אמנם ודאי שכדי לצאת בה 
מ"מ  האכילה,  בשעת  גם  לחם  שם  עליה  שיהא  צריך  סעודת שבת 
נותנת  הדעת  לכאו'  עוד,  מלאכול  נמלך  כזית  שאכל  שאחר  בכגון 
אכל  לא  שהרי  שלוש,  מעין  רק  בהמ"ז  עליו  מברך  שאינו  דאע"פ 

סעו ידי  מ"מ  סעודה,  קביעות  שיעור  ששיעורה מפהב"כ  שבת  דת 
בכזית יצא, דהלא בשעת האכילה שהיה בדעתו לאכילת קביעות היה 

 עליה שם לחם והרי אכל כזית לחם. 
ולזה יקשה במה שבשבת וי"ט הזכרת מעין המאורע בבהמ"ז מעכבת 
מטעם שחייב לאכול פת ומוכרח להתחייב בבהמ"ז, ולפי דרכינו הרי 
שקבע  בבהמ"ז,  להתחייב  בלא  היום  סעודת  שקיים  לה  משכחת 
סעודתו על פהב"כ ואחר שאכל כזית נמלך מלאכול עוד שדינו במעין 

כן צריך שיהא בדעתו לשיעור   שלוש. וצ"ל דכיון שבתחילת האכילה 
קביעות המחייבו בבהמ"ז, שפיר חשוב מוכרח להתחייב בבהמ"ז, ולא 

 איכפת לן במה שבתוך האכילה יכול לחזור בו. 
ובכגון איפכא שמתחילה היה בדעתו לאכול מהפב"כ רק מעט, ואחר 

קי"ל   שבזה  קביעות,  שיעור  עד  עוד  לאכול  נמלך  ס"ז( שאכל   )קס"ח 
לענין שבת מסתבר שיש  בירך במ"מ,  שיברך בהמ"ז אע"פ שלפניה 

זו, שהרי מברך  חילוק, דמצות סעודת שבת אכן נתקיימה באכילה 
לאחריה בהמ"ז כאוכל פת גמורה, אבל מצות לחם משנה לכאו' לא 
ובזה  ככרות,  שתי  על  לברך  מילתא  תליא  הברכה  בשעת  כי  קיים, 
שכשבירך לא היה בדעתו לאכילת קביעות לא היה עליה שם לחם 

 באותה שעה. 
ואחר כל זה גם תתיישב קושית הקה"י על המג"א, שאם היה אפשר 

להזכרת   ישנה  בה  גם  אמנם  ,ג'  מעין   ולברך  בפהב"כ  שבת  סעודת  לקיים
מעין המאורע ונמצאת ההזכרה מוכרחת, מ"מ אין אנו דנים אלא על 
הברכה, ובהמ"ז לחוד ומעין שלוש לחוד, וכל אחת מהן בפני עצמה 
מעין המאורע  הזכרת  בה  שיתקנו  כדי  עליו  מוכרחת שתבוא  אינה 

 לעיכובא, ומזה למד המג"א שאין יוצאים סעודת שבת בפהב"כ. 

 מסקנת הדברים 
בדין פהב"כ לסעודת שבת יש דין ודברים בדברי הפוסקים, ויש   אא[[  

ללחם  לוקח  שרק  לזו  סעודתו  עליה  וקובע  שבוצע  זו  בין  שחילקו 
מה   בב[[  משנה.   מהן,  אחת  על  ובוצע  פהב"כ  של  ככרות  שתי  לקח 

שקובע סעודתו על זו לכאו' אינו מועיל לחבירתה, וגם באותה שבוצע 
 גג[[  י"ל דהיינו דוקא כשאוכל כולה שנעשית פת שלימה ללחם משנה. 

גם  מועיל  לכאו'  סעודתו,  עליה  וקובע  פהב"כ  משנה  ללחם  לוקח 
לקח ללחם משנה פהב"כ ושוב נמלך    דד[[  לאחרים היוצאים בברכתו.  

מלאוכלה, לכאו' כיון שבשעת הברכה היתה כלחם גמור שפיר דמי. 
וגם בפהב"כ שממנה בוצע, אם אחר שאכל כזית נמלך מלאכול   הה[[  
 ד, לכאו' אע"פ שמברך רק מעין שלוש יצא ידי סעודת שבת. עו

 ברהם זנגר הרב א
החנה את רכבו על שברי זכוכית ברה"ר  

 האם עליו לטרוח לפנותם
רכבו  את  שהחנה  רכב  בבעל  ובבוקר   ברחוב   מעשה  לביתו,  סמוך 

כשהתחיל לנסוע ראה שתחת רכבו יש שברי זכוכיות מנופצות, ונזכר 
פי שאמש בשעה שהחנה את רכבו הרגיש שהוא דורך על זכוכיות, וכ 

עבר שם לפני כן ונשבר לו הזכוכיות הגיעו לשם ע"י אחד ש נראה  ה
כלי מזכוכית, ונסתפק אם הוא מחויב לטרוח בפינוי הזכוכיות טרם 
יסע לדרכו כדי שלא ינזקו בהם העוברים ושבים, או שאין הדבר מוטל 

 עליו. 
הוא  האם  הוא,  הנידון  ברה"ר,   יסוד  בור  פותח  מדין  בכך  מחויב 

ובשעה  כבור ברה"ר,  דזכוכיות ברה"ר שעלולים להתקל בהם דינם 
שהרכב חנה מעליהם, שימש הרכב ככיסוי לבור, וכשהוא נוסע משם 

ב  - )עי' שו"ע חו"מ סי' ת"י סעי' אהרי הוא פותח את הכיסוי שעל הבור,  
 . וסי' תי"א ס"א( 

המוצא בור '   )שם ס"ג(ושו"ע    )ב"ק כט:(הלכה פסוקה היא בגמ'  והנה  
', כלומר אם פטורבעל הבור חייב וזה האחרון    סהו וחזר וגילהויוכ 

אינו  הניח,  בעצמו  שהוא  הכיסוי  את  ומסיר  וחוזר  בור  כיסה  אדם 
בכלל דין פותח בור ברה"ר, וא"כ בניד"ד שהזכוכיות היו שם תחילה 
בלא כיסוי, והוא כיסה אותם ברכבו, אם הוא חוזר ומסלק משם את 

 רכבו אינו בכלל פותח בור ברה"ר. 
י"ל דרק לענין תשלומין הדין הוא דפטור  אא..  אך יש לדון בזה בתרתי;  

מלשלם, אבל לכתחילה אסור לעשות כן, דסו"ס הרי הוא פותח בור 
. רעג( -ב"ק ח"ב עמ' רעב   מנחת שלמה)ברה"ר, ונסתפק בזה הגרשז"א זצ"ל  

דהדין הנ"ל הוא רק כשיש מי שאחראי על הבור וחייב על נזקיו   י"ל   בב..  
וזה האחרון פטור'(  'בעל הבור חייב  , אבל בבור של הפקר )וכלשון השו"ע 

שמואל   גידולי  בספר  צידד  וכן  גווני,  בכל  לכסותו  כט:(חייב  , )ב"ק 
כמבואר  נזקיו,  על  שאחראי  מי  שאין  הפקר  של  בור  הוא  ובניד"ד 

ס"ד( בשו"ע   תי"ב  את   )סי'  והפקיר  באונס  ברה"ר  כדו  נשבר  דאם 
 . פטורהשברים 

ווננרראאהה  דדבב''  נניידדווננייםם  אאללוו  תתללווייייםם  בבייססוודד  ההללככהה  זזוו,,  דדההממווצצאא  בבוורר  ווככייססההוו  
  ווחחזזרר  ווגגייללההוו  פפטטוורר,,  ככפפיי  ששייבבוואארר..  

 )שם(הנה דין זה דהמוצא בור וכיסהו וחזר וגילהו פטור, מבואר בגמ'  
ללדדייננייםם   ככממששלל   בבגגממ''   ששההבבייאאווההוו   עעדד   ההפפששייטטוותת,,   בבתתככללייתת   פפששווטט   דדההוואא  

וופפייררוושש,,   בבייאאוורר   צצררייךך   ההדדבברר   אאווללםם   השני   אאחחררייםם..   נפטר  טעם  מאיזה 
מנו פותח בור, וכי משום שהוא בעצמו כיסהו מקודם פקע מ   מחיוב 

פרשת 'כי יפתח איש בור', והלא פשוט דאם נתכסה הבור מאליו ובא 
אחד וגילהו הרי זה חייב, ולא אמרינן דפטור מפני שרק החזיר את 
הבור לקדמותו, דהא זהו כל עיקר פרשת פותח בור האמורה בתורה, 
דבור שנתכסה, הפותחו נחשב כעושה הבור, ומאי נפ"מ מי הוא זה 

י דין 'הפה עיקרא שהבור יהא מכוסה, וכ ואיזה הוא אשר גרם לכך מ
 שאסר הוא הפה שהתיר' שנו כאן. 
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מאחר שהוא רק מחמת הספק, ושאני ביכורים דהתם מעכב אפי' מה 
שאינו יכול לקרא מחמת ספק, משום דהתם הוא דין בפרטי המצוה 
גם  ראוי  אינו  חשיב  הכי  משום  דדוקא  וי"ל  הביכורים  של  עצמה 

 במעוכב מחמת דבר אחר. 
ה[ והנראה עוד באופן נוסף לומר בזה דשאני התם, בהקדם, דהנה 
הממע"ה  אמרינן  הרי מספק  דביכורים  דינא  בהך  האחרונים  הקשו 
דלא קנה את הקרקע מספק ומאחר דכך היא ההלכה דעליו הראיה 
ובלא ראיה לא קנה א"כ בודאי הוא שאין הקרקע עומדת לקריאה 

ין קריאה בהבאת הביכורים ומהו דקחשיב לה הגמ' בספק אם יש לו ד 
 מהך קרקע. 

יושר תירץ   ידי דיני חושן ד ובשערי  הבעלות הממונית הנפסקת על 
כאן  אין  אבל  בחפץ,  וההשתמשות  על השליטה  אלא  משפט, אינה 
פסק על הקנין האמיתי בחפץ, ועל כן כאשר דנים על איסור גזילה, 
אם על פי חושן משפט נפסק שהממון שלו, אין כאן איסור גזילה, כי 

חיוב   אבל  שלו,  בחפץ הם  וההשתמשות  ביכורים נקבע שהשליטה 
 אות צז[.  שם  תלוי בבעלות האמיתית. ]וכעין זה גם בקובץ שיעורים 

ומעתה נראה דבאמת בעיקר הממון הרי יש כאן צד שהקרקע נפסקה 
לבעלות המביא ביכורים אלא שבפועל אין שליטת הבעלות שלו וי"ל 
דבכה"ג כיון שהקרקע מעמידתו לקריאה להך צד שהיא בעצם שלו, 
על כן גם כאשר האינו ראוי הוא רק מחמת דבר אחר, חשיב זאת 

סר בכל עיקר ההעמדה לקריאה, לעיכוב ו'אינו ראוי', אבל כאשר ח 
אפילו באותה מצוה, י"ל דאינו ראוי חשיב רק כאשר הוא אינו ראוי 
גמור ולא חיסרון מחמת דבר אחר, ומעתה נראה דבב' מצות לעולם 
לא חשיב ההעמדה מוחלטת כמו במצוה אחת, ונחית דרגה, ועל כן 

וי, גם החיסרון של האינו ראוי משפיע רק בגדרי ה'בתורת' אינו רא
וכמו בגידם שהוא אינו בתורת המצוה, ולא מספיק עיכוב מחמת דבר 

 אחר, דבזה לא חשיב 'אינו ראוי'. 
דהט"ז  נראה  אין  מיהת  לן, דהא  אהני  לא  זה  כל  אלא דלמעשה  ו[ 
לן  דסבירא  ונראה  דגידם,  דינא  בהך  השאג"א  על  פליגי  ודעימיה 
כוותיה דגידם שאינו יכול להניח תפילין של יד שפיר מניח תפילין 
של ראש, ואע"ג דנתבאר מה שאפשר לדון על ראיתו של השאג"א 

 גי בזה בלא ראיה. בזה, אך הא מיהת דאין לומר דפלי 
והנראה קצת ראיה להביא, דבאמת אין זה מעכב בגידם, ובהקדם, 

תפלה של יד אינה מעכבת את דהנה במשנה מנחות דף לח. מבואר  
, ע"כ, ובגמ' שם דף מד. של ראש, ושל ראש אינה מעכבת את של יד

תפלה של יד אינה מעכבת. אמר רב חסדא לא שנו אלא שיש איתא  
אין לו מעכבת. אמרו לו אמר להו לא, אלא מאן   , אמרת  , לו, אבל 

 ,ומעיקרא מאי סבר  , דלית ליה תרי מצות, חד מצוה נמי לא ליעביד 
 . , ע"כ בגמ' גזירה שמא יפשע

ומבואר בגמ' דבאין לו חד מינייהו אינה מעכבת ד'וכי חד מצוה נמי 
לא ליעבד', והנה מעיקר הגמ' הזאת לא הביא השאג"א ראיה לדינו, 
שהרי באין לו לא חשיב כ'אינו ראוי' להניח, והוא עיכוב בפועל בלבד 
וחשיב ראוי לבילה, אך לכאו' יש לדון בזה דמכל מקום מדוע ביארה 

שזה יעכב גם בלא הדין של 'ראוי לבילה' אלא מחמת   הגמ' את ההו"א 
שלמדנו דינא ד'והיו' דיש שייכות בין ב' המצות ומניח של יד ואח"כ 
של ראש, וכן הוא בדינא דוקשרתם ואח"כ לטוטפות, א"כ מהאי דינא 
ס"ד דמעכב בהו וקמ"ל דאינו מעכב, ובגמ' מבואר דאפי' ליכא הו"א 

כאן דפשיטא לגמ' דאין ללמוד דין ליעכב מחמת כך, ולכאו' נראה מ 
זה כלל באופן של עיכוב, וממילא נראה דגם אין ללמוד מכאן דין של 
כדברי  מכאן  מתבאר  דא"כ  יקשה  דמעתה  אלא  לבילה,  ראוי  'אין 
השאג"א דאין דין זה מלמד על שייכות בין המצות, ולפי"ז יקשה דין 

אש לא השו"ע והט"ז והוא עפ"י הראב"ד דכל שלא הניח את של ר 
 סיים את המצוה של יד. 

והנראה לבאר בזה, דביאור דברי השאג"א דאין כאן אלא דין בסדר 
ההנחה והחליצה, אין הביאור  דאין כלל יחס בין שתי המצוות, אלא 
הביאור הוא דאותו היחס  שנתחדש בהך קרא לגבי ההנחה והחליצה 
הוא שלמות נוספת נפרדת מעצם המצוה, ואינו בא ללמד על עצם 

הוא  אלא  ביניהם,  לקשר  באופן   מצותם  בהנחה  מצוה  שיש  לימוד 
שיקשר אותם, וכל הקשר שיש ביניהם הוא לענין הך מילתא שיהא 
עיכוב  להיות  בזה  סיבה  אינו  כן  דעל  בזה  ויתבאר  סדר,  ביניהם 
בהמצוה כשאינו ראוי לאחד מהם, אך מאידך נלמד כאן אופן נוסף 
בקיומם שיש לעשות באופן של צירוף וסדר, ובאופן הזה יש המשך 

יד וצירופה לשל ראש, וממילא דהברכה בק  יום המצות תפילין של 
 תופסת על אותו אופן קיום של שניהם, ויל"ע. 

 
ויש לציין דהרי מצות לחם משנה היא זכר למן, והמן עצמו הא כתיב    1

ביה 'וטעמו כצפיחית בדבש' 'והיה טעמו כטעם לשד השמן', ולכאו' ה"ל 
כעיסה שעירבו בה דבש ושמן דאיכא למ"ד שהיא פהב"כ, ואיך יתכן שלא 
מתקיימת בה מצות לחם משנה שכל כולה זכר למן שהוא דכוותה. אבל 

הגריעותא דפהב"כ מצד שאין דרך לקבוע עליה סעודה, אבל ביאורו שכל  
אבותינו במדבר שאינו מקום זרע וכל מאכלם היה המן לחם גמור הוא 
לדידהו, ונמצא שכהיום אם יבוא מאן דהו ליטול ללחם משנה מצנצנת  

 ב פראנק אז הרב 
דין מאפה מזונות לסעודת שבת  

 ולחם משנה 
הנה יש לחדש דמשכחת לה בסעודת שבת שבוצע על שתי ככרות 
כדין, ורק אם יאכל כל הפת כולה שבצע עליה הוא שקיים מצות לחם 

ם משנה משנה, אך אם ישייר מן הפת איגלאי מילתא שלא בירך על לח
 שעצם מצות סעודת שבת כן נתקיימה במה שאכל. ח, אע"פ  " כתקנ

 ראיה ממ"ב שפהב"כ אינה ראויה ללחם משנה 
ולחם  שבת  לסעודת  בכיסנין  הבאה  פת  דין  בירור  בהקדם  והוא 

'ואם יוצא בלחם משנה בפהב"כ עיין  )רע"ד סק"א( , דז"ל המ"ב 1משנה 
לעיל סי' קס"ח ס"ז שם במ"ב ובה"ל', והמכוון לכאו' למש"כ הרמ"א 
שם בעיסה שעירב בה רק מעט תבלין או דבש דיש אומרים שהוא 

המ"ב   ופירש  נוהגים,  ושכן  בש"ע  כמש"כ  דלא  גמור   )סקל"ד(לחם 
וציין לדרכי משה,  ללחם משנה פת עם מעט שמן ותבלין,  שאופין 

 ומשמע דלו היה דינה כפהב"כ לא היתה ראויה למצות לחם משנה. 
אך באמת דמהא ליכא למישמע מינה, דא"כ אפילו בשנאפית הפת 
ברוב שמן ותבלין יהא רשאי לצרפה ללחם משנה, שהרי שלוש שיטות 

בביאור פהב"כ, ומידי ספיקא לא נפקא לילך לקולא   )שם( הן בש"ע  
פירות  במי  בנילושה  כהסוברים  דשמא  דרבנן  משנה  לחם  במצות 

ס"ח(שהיא פת גמורה, וכעין מש"כ בבה"ל   לענין ברכת פהב"כ   )שם 
כשמעיד על המנהג כתב   )שם אות ב'( בתוך הסעודה. ואכן בדרכי משה  

'שהרי בשבתות וימים טובים ונישואין מברכין המוציא על מיני לחם 
המתובלין' וכו', והלא בסעודת נישואין אינה למצות לחם משנה, ועל 

מוציא כרחין דהראיה מעצם מה שנהגו לברך על אותם מיני לחם ה 
מינה  ושמע  פהב"כ,  ספק  משום  שלוש  ומעין  במ"מ  ולא  ובהמ"ז 
היא  גמורה  ופת  פירות  במי  נילוש  חשיב  לא  ותבלין  שמן  שבמעט 
בודאי, ולעולם נימא דלענין מצות סעודת שבת ולחם משנה פהב"כ 

 כפת דעלמא לצאת בה. 

 דעות האחרונים בפהב"כ לסעודת שבת 
רבותינו  בדברי  ישנו  משנה  ולחם  שבת  לסעודת  פהב"כ  דין  אכן 

)תע"א סק"ה, קס"ח  הפוסקים כדלהלן בס"ד, דהנה העולה מדברי המג"א  
דקי"ל    סקט"ז(  ס"ו( דמהא  פת   )קפ"ח  באכילת  שחייב  וי"ט  שבשבת 

בה, שמע  מעכבת  מעין המאורע  הזכרת  בבהמ"ז  להתחייב  ומוכרח 
 . 2מינה שאין יוצאים סעודת שבת וי"ט בפהב"כ שברכתה מעין שלוש 

משמע במג"א שכן יוצאים ידי   )ר"פ, קפ"ח סק"ט( ומאידך במקום אחר  
סעודת שבת בפהב"כ, יעויי"ש כלפי חכמים הראשונים שהיו אוכלים 
חוליהם על טהרת הקודש שהקשו דא"כ איך היו אוכלים פת לסעודת 
יום מעונת ת"ח, וכתב לתרץ שאכלו פת  שבת אחר שנעשו טבולי 
שנילוש במי פירות ולא הוכשר לקבלת טומאה, ומשמע שיוצאים ידי 

)ר"פ, קפ"ח שם, קס"ח שם, רמ"ב מ"ז  ודת שבת בפהב"כ כמש"כ הפמ"ג  סע 
, רק שהקשה דא"כ אינו מוכרח שיתחייב בבהמ"ז ולמה מעכבת סק"א( 

 בה הזכרת שבת וי"ט. 
ס"ה( והגר"ז   רע"ד  ס"י,  קפ"ח  ד',  אות  קו"א  ידי   )קס"ח  יוצא  כתב שאינו 

ומשום דאין  חובת סעודה אלא בקביעות שמברך המוציא ובהמ"ז, 
 )לסי' קפ"ח שם(שמחה אלא בלחם חשוב שקובעים עליו, אך בהג"ה  

הצריך  ולא  בו  ימיו שחזר  בסוף  ממנו  'שמעתי  מוהרי"ל  כתב אחיו 
לאכול כשיעור קביעות סעודה, שהרי גם בברכה מעין שלוש יש בה 

 הזכרה של קדושת היום'. 
שכתב לענין סעודה השלישית שאם אי אפשר   )ע"ז סט"ז( ובקיצור ש"ע  

משמע  וכו',  כיסנין  פת  לכה"פ  יאכל  גמורה  פת  לאכול  כלל  לו 
 שבסעודה הראשונה והשניה לא. 

יש בין פהב"כ שבוצע עליה לכזו שרק   חילוק
 לוקח ללחם משנה 

נחת לחלק בזה בין   )רע"ד סק"א, הובא במחצה"ש סק"א(ובתוספת שבת  
דמשמע שאין יוצאים ללחם   )קס"ח סק"ז( שתי הככרות, שהביא להט"ז  

מבואר שכן יוצאים כנ"ל, וכתב   )ר"פ( משנה בפהב"כ, ומאידך במג"א  
ואוכלה בסעודה, הרי גם המאכלים  על הפהב"כ  לחלק שאם בוצע 

 המן לא יצא ידי המצוה שלזכר המן...
שהאוכל פהב"כ לחובת    )א"ח ח"א סי' קנ"ה ד"ה ועיין בשע"ת(ויעויין באגרו"מ    2

אבל  ברכות,  ושלוש  להמוציא  לכ"ע  סעודה  קביעות  הויא  סעודת שבת 
במג"א מבואר להדיא שאם היו יוצאים סעודת שבת בפהב"כ היה מברך 

כבר כתב הפמ"ג   ולעצם הסברא  ומעין שלוש,  'וכ"ת   )קפ"ח סק"ט( במ"מ 
דוקא שיעור  בסי' קס"ח מבואר  והא  בכזית,  הוה קביעות  וי"ט  דבשבת 

 שאחרים קובעים עליו'. 
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להמוציא  סעודה  קביעות  לשיעור  מצטרפים  עימה  שאכל  האחרים 
ושלוש ברכות, ובזה איירי המג"א שיוצאים בפהב"כ דחשיב כלחם, 
אבל פהב"כ שאינו בוצע עליה רק לוקחה בשעת הברכה ללחם משנה, 
יוצאים בה לפי שבסתמא אינה קרויה לחם,  בזה איירי הט"ז שאין 

 . )רע"ד סק"א( וכ"כ בשע"ת  
ולאור חילוק זה, בכגון שלקח ללחם משנה שתי ככרות של פהב"כ 
ובוצע רק על אחת מהן, לכאו' לא יצא ידי מצות לחם משנה, דמה 
שקובע סעודתו על זו אינו מועיל לחבירתה שאינו אוכל, ומעתה גם 
בכגון שהאחת פת גמורה ואחרת שבוצע עליה היא פהב"כ, שמתוך 

ג כלחם  נעשית  עליה  סעודתו  דוקא שקבע  דהיינו  י"ל  מ"מ  מור, 
אם  אבל  משנה,  ללחם  שלימה  פת  נעשית  שבזה  כולה  כשאוכל 
מתחילה קבע לאכול חציה ולהניח חציה הרי נמצאת פת זו שחציה 

)בסי' קס"ח  פת גמורה וחציה פהב"כ, ואם כי למעלת הברכה על שלם 
ודאי דשם שלם עליה, דסו"ס פת אחת שלימה היא, מ"מ למצות   ס"א( 

שצריך שני לחמים שלמים, א"כ בפהב"כ   )בסי' רע"ד ס"א(  לחם משנה 
שמקבלת שם לחם רק מכח קביעות סעודתו לכאו' כל שבדעתו לשייר 
מקצתה ממילא חלק זה שבפת כדקאי קאי בשם פהב"כ ונמצא שלא 
בצע על שני לחמים שלמים, וזה פתרון פתח דברינו דמשכח"ל שאם 

נם אכל כל הפהב"כ קיים מצות לחם משנה, אך אם ישייר ממנה אמ
מצות סעודת שבת יצא במה שאכל אבל דין בציעה על שתי ככרות 

 שלימות לא קיים. 

 לחבירו מועלתאם קביעות האחד בפהב"כ 
שתי  על  שמברך  בכגון  לחבירו,  מועלת  האחד  קביעות  אם  ויל"ע 
ככרות, האחת פת גמורה והאחרת פהב"כ, ובוצע על הפת וממנה גם 
נותן לבני ביתו המסובים עימו, אך הוא קובע סעודתו גם על הפהב"כ, 

לחם משנה, אבל השאלה לענין המסובים דלגבי נפשיה אכן יש כאן  
עימו, דשמא מחמת קביעות סעודתו לא חשיב לחם אלא לגבי דידיה, 
הא לשאר בני ביתו שלא קבעו עליה שם פהב"כ עליה ואין כאן ברכה 

 על שתי ככרות לחם. 
על  בוצע  שאם  והשע"ת  התו"ש  שכתבו  ממה  לפשוט  יש  ולכאו' 
בני  לו  לו ללחם משנה, דהלא סתמא דמילתא שיש  עולה  הפהב"כ 
הברכה  ואחר  משנה  לחם  על  המוציא  ברכת  ממנו  שיוצאים  בית 
שיאכל  הוא  רק  שלא  נמצא  וא"כ  הבציעה,  מפרוסת  להם  מחלק 

דחלק  ונימא  שעימו,  המסובים  בצירוף  אלא  כולה  מה   הפהב"כ 
רק  שאכל  לפהב"כ  בדומה  הוא,  לחם  לאו  דידיה  לגבי  הם  שיאכלו 
מקצתה שתפסנו דלא חשיב לחם שלם למצות לחם משנה, ועל כרחין 
לו  גם  מועילה  המברך  בברכת  שיוצאים  הסעודה  בני  שקביעות 
לאשוויי לחם, וכל שכן להיפך באופן הנ"ל שתועיל קביעות המברך 

ן שכל אחד ואחד אוכל מן הפהב"כ לבני ביתו, ]אבל לכאו' דוקא בכגו 
קביעות  מכח  לחם  שבפת  זה  חלק  דנעשה  סעודה,  קביעות  שיעור 
האוכלו, אבל אם אחד מן המסובים יאכל מן הפהב"כ פחות משיעור 
כאן  ואין  לחם  נעשה  לא  אכילתו  שחלק  כולם,  יתקלקלו  קביעות 

 שלימות ללחם משנה, וצ"ע[. 

 לקח ללחם משנה פהב"כ ושוב נמלך מלאוכלה 
ויל"ע בכגון שלקח ללחם משנה שתי ככרות של פהב"כ וקבע סעודתו 
על שתיהן, אלא שאחר שבצע על האחת נמלך מלאכול השניה, אם 

 הוברר למפרע שלא קיים מצות לחם משנה. 
ולכאו' הדעת נותנת שאין כאן גריעותא, דהלא לעולם קיום דין לחם 
משנה בשעת הברכה, ואחר שבירך על שתי ככרות שוב אין צורך כלל 
בככר השני, והכא נמי הרי כשבירך כן היה בדעתו לאכול שתי הככרות 
ונעשית באותה שעה גם הפהב"כ השניה כלחם גמור, ואחר שבשעת 

 מים מה בכך ששוב נמלך ולא אכל השניה. הברכה היו לפניו שני לח 
ומעתה גם בפהב"כ שממנה בוצע ואוכל, אמנם ודאי שכדי לצאת בה 
מ"מ  האכילה,  בשעת  גם  לחם  שם  עליה  שיהא  צריך  סעודת שבת 
נותנת  הדעת  לכאו'  עוד,  מלאכול  נמלך  כזית  שאכל  שאחר  בכגון 
אכל  לא  שהרי  שלוש,  מעין  רק  בהמ"ז  עליו  מברך  שאינו  דאע"פ 

סעו ידי  מ"מ  סעודה,  קביעות  שיעור  ששיעורה מפהב"כ  שבת  דת 
בכזית יצא, דהלא בשעת האכילה שהיה בדעתו לאכילת קביעות היה 

 עליה שם לחם והרי אכל כזית לחם. 
ולזה יקשה במה שבשבת וי"ט הזכרת מעין המאורע בבהמ"ז מעכבת 
מטעם שחייב לאכול פת ומוכרח להתחייב בבהמ"ז, ולפי דרכינו הרי 
שקבע  בבהמ"ז,  להתחייב  בלא  היום  סעודת  שקיים  לה  משכחת 
סעודתו על פהב"כ ואחר שאכל כזית נמלך מלאכול עוד שדינו במעין 

כן צריך שיהא בדעתו לשיעור   שלוש. וצ"ל דכיון שבתחילת האכילה 
קביעות המחייבו בבהמ"ז, שפיר חשוב מוכרח להתחייב בבהמ"ז, ולא 

 איכפת לן במה שבתוך האכילה יכול לחזור בו. 
ובכגון איפכא שמתחילה היה בדעתו לאכול מהפב"כ רק מעט, ואחר 

קי"ל   שבזה  קביעות,  שיעור  עד  עוד  לאכול  נמלך  ס"ז( שאכל   )קס"ח 
לענין שבת מסתבר שיש  בירך במ"מ,  שיברך בהמ"ז אע"פ שלפניה 

זו, שהרי מברך  חילוק, דמצות סעודת שבת אכן נתקיימה באכילה 
לאחריה בהמ"ז כאוכל פת גמורה, אבל מצות לחם משנה לכאו' לא 
ובזה  ככרות,  שתי  על  לברך  מילתא  תליא  הברכה  בשעת  כי  קיים, 
שכשבירך לא היה בדעתו לאכילת קביעות לא היה עליה שם לחם 

 באותה שעה. 
ואחר כל זה גם תתיישב קושית הקה"י על המג"א, שאם היה אפשר 

להזכרת   ישנה  בה  גם  אמנם  ,ג'  מעין   ולברך  בפהב"כ  שבת  סעודת  לקיים
מעין המאורע ונמצאת ההזכרה מוכרחת, מ"מ אין אנו דנים אלא על 
הברכה, ובהמ"ז לחוד ומעין שלוש לחוד, וכל אחת מהן בפני עצמה 
מעין המאורע  הזכרת  בה  שיתקנו  כדי  עליו  מוכרחת שתבוא  אינה 

 לעיכובא, ומזה למד המג"א שאין יוצאים סעודת שבת בפהב"כ. 

 מסקנת הדברים 
בדין פהב"כ לסעודת שבת יש דין ודברים בדברי הפוסקים, ויש   אא[[  

ללחם  לוקח  שרק  לזו  סעודתו  עליה  וקובע  שבוצע  זו  בין  שחילקו 
מה   בב[[  משנה.   מהן,  אחת  על  ובוצע  פהב"כ  של  ככרות  שתי  לקח 

שקובע סעודתו על זו לכאו' אינו מועיל לחבירתה, וגם באותה שבוצע 
 גג[[  י"ל דהיינו דוקא כשאוכל כולה שנעשית פת שלימה ללחם משנה. 

גם  מועיל  לכאו'  סעודתו,  עליה  וקובע  פהב"כ  משנה  ללחם  לוקח 
לקח ללחם משנה פהב"כ ושוב נמלך    דד[[  לאחרים היוצאים בברכתו.  

מלאוכלה, לכאו' כיון שבשעת הברכה היתה כלחם גמור שפיר דמי. 
וגם בפהב"כ שממנה בוצע, אם אחר שאכל כזית נמלך מלאכול   הה[[  
 ד, לכאו' אע"פ שמברך רק מעין שלוש יצא ידי סעודת שבת. עו

 ברהם זנגר הרב א
החנה את רכבו על שברי זכוכית ברה"ר  

 האם עליו לטרוח לפנותם
רכבו  את  שהחנה  רכב  בבעל  ובבוקר   ברחוב   מעשה  לביתו,  סמוך 

כשהתחיל לנסוע ראה שתחת רכבו יש שברי זכוכיות מנופצות, ונזכר 
פי שאמש בשעה שהחנה את רכבו הרגיש שהוא דורך על זכוכיות, וכ 

עבר שם לפני כן ונשבר לו הזכוכיות הגיעו לשם ע"י אחד ש נראה  ה
כלי מזכוכית, ונסתפק אם הוא מחויב לטרוח בפינוי הזכוכיות טרם 
יסע לדרכו כדי שלא ינזקו בהם העוברים ושבים, או שאין הדבר מוטל 

 עליו. 
הוא  האם  הוא,  הנידון  ברה"ר,   יסוד  בור  פותח  מדין  בכך  מחויב 

ובשעה  כבור ברה"ר,  דזכוכיות ברה"ר שעלולים להתקל בהם דינם 
שהרכב חנה מעליהם, שימש הרכב ככיסוי לבור, וכשהוא נוסע משם 

ב  - )עי' שו"ע חו"מ סי' ת"י סעי' אהרי הוא פותח את הכיסוי שעל הבור,  
 . וסי' תי"א ס"א( 

המוצא בור '   )שם ס"ג(ושו"ע    )ב"ק כט:(הלכה פסוקה היא בגמ'  והנה  
', כלומר אם פטורבעל הבור חייב וזה האחרון    סהו וחזר וגילהויוכ 

אינו  הניח,  בעצמו  שהוא  הכיסוי  את  ומסיר  וחוזר  בור  כיסה  אדם 
בכלל דין פותח בור ברה"ר, וא"כ בניד"ד שהזכוכיות היו שם תחילה 
בלא כיסוי, והוא כיסה אותם ברכבו, אם הוא חוזר ומסלק משם את 

 רכבו אינו בכלל פותח בור ברה"ר. 
י"ל דרק לענין תשלומין הדין הוא דפטור  אא..  אך יש לדון בזה בתרתי;  

מלשלם, אבל לכתחילה אסור לעשות כן, דסו"ס הרי הוא פותח בור 
. רעג( -ב"ק ח"ב עמ' רעב   מנחת שלמה)ברה"ר, ונסתפק בזה הגרשז"א זצ"ל  

דהדין הנ"ל הוא רק כשיש מי שאחראי על הבור וחייב על נזקיו   י"ל   בב..  
וזה האחרון פטור'(  'בעל הבור חייב  , אבל בבור של הפקר )וכלשון השו"ע 

שמואל   גידולי  בספר  צידד  וכן  גווני,  בכל  לכסותו  כט:(חייב  , )ב"ק 
כמבואר  נזקיו,  על  שאחראי  מי  שאין  הפקר  של  בור  הוא  ובניד"ד 

ס"ד( בשו"ע   תי"ב  את   )סי'  והפקיר  באונס  ברה"ר  כדו  נשבר  דאם 
 . פטורהשברים 

ווננרראאהה  דדבב''  נניידדווננייםם  אאללוו  תתללווייייםם  בבייססוודד  ההללככהה  זזוו,,  דדההממווצצאא  בבוורר  ווככייססההוו  
  ווחחזזרר  ווגגייללההוו  פפטטוורר,,  ככפפיי  ששייבבוואארר..  

 )שם(הנה דין זה דהמוצא בור וכיסהו וחזר וגילהו פטור, מבואר בגמ'  
ללדדייננייםם   ככממששלל   בבגגממ''   ששההבבייאאווההוו   עעדד   ההפפששייטטוותת,,   בבתתככללייתת   פפששווטט   דדההוואא  

וופפייררוושש,,   בבייאאוורר   צצררייךך   ההדדבברר   אאווללםם   השני   אאחחררייםם..   נפטר  טעם  מאיזה 
מנו פותח בור, וכי משום שהוא בעצמו כיסהו מקודם פקע מ   מחיוב 

פרשת 'כי יפתח איש בור', והלא פשוט דאם נתכסה הבור מאליו ובא 
אחד וגילהו הרי זה חייב, ולא אמרינן דפטור מפני שרק החזיר את 
הבור לקדמותו, דהא זהו כל עיקר פרשת פותח בור האמורה בתורה, 
דבור שנתכסה, הפותחו נחשב כעושה הבור, ומאי נפ"מ מי הוא זה 

י דין 'הפה עיקרא שהבור יהא מכוסה, וכ ואיזה הוא אשר גרם לכך מ
 שאסר הוא הפה שהתיר' שנו כאן. 
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ווממתתווךך  ההעעייווןן  בבדדבברריי  גגדדוולליי  ההאאחחררווננייםם  ננרראאהה  דדיישש  בבזזהה  בב''  דדררככייםם  ששווננוותת  
 , והרבה נפ"מ מתיילדים מהם, כפי שיבואר;ללגגממרריי  בבבבייאאוורר  ייססוודד  ההדדייןן  

 שקיל  דעבידמאי  -יסוד כללי בתורה  
רבים מן האחרונים העלו מכאן יסוד מחודש, דכללא הוא דאדם   אא..  

שעשה מעשה וחוזר ומבטל את מעשהו, אמרינן 'מאי דעביד שקיל', 
והרי זה נידון כאילו החזירו לקדמותו ולא כמעשה חדש, ולכן אדם 
את  לדונו כמחזיר  וגילהו אפשר  וחזר  הבור  את  בעצמו  שכיסה  זה 

נחש  ואי"ז  לקדמותו,  הקודם  החזרת המצב  אם  כי  הבור  פתיחת  ב 
מפני  בור',  יפתח איש  'כי  פרשת  בכלל  ואינו  הבור למצבו הקדום, 
וכאילו  הכיסוי',  מעשה  'מבטל  בגדר  אלא  בור'  'פותח  בגדר  שאינו 

 מאליו חזר הבור למקומו, והוא יסוד מחודש מאד כמובן. 
ששווננוותת   ווססווגגייוותת   ררבבייםם   ללדדייננייםם   זזהה   ייססוודד   ההעעתתייקקוו   פפווללייןן   ממגגאאוונניי   ווככממהה  

, והגאון מטשעבין זצ"ל 3, דמאי דעבד שקיל, עי' בהערה בבממררחחבביי  ההשש""סס  
כתובות  )בתוס' יסוד זה גם  דמצאנו  כתב    )שו"ת דובב משרים ח"א סי' נ"ז( 

וז"ל;   , (ד"ה ורבנן סברי אי צייתת צייתת ואי לא מהדרנא שטרא למרייהו   :קט 
'אבל הא לא מצי למימר בחד דאתי מכח חד מזבנינא ליה לארבעה 
דלא מצית לאשתעויי דינא בהדייהו שלא יכול להפקיע דינו על ידי 
בחד  אבל  כן,  לומר  ראוי  היה  לא  לידו  וקודם שבא  הואיל  מכירתו 

ווזזככוותת  ההבבאא  עעלל  יידדוו  דאתי מכח ד' יכול לומר מהדרנא שטרא למרייהו  
ללההפפקקייעעוו   ייככוולל   ולהעמידו בזכותו שהיה לו קודם שבאו לו אלו   ההוואא  
 . ודוק. השדות לידו' עכ"ל 

 חבירו  בכיסוי  כיסויאינו מקיים חובת  בורהבעל 
יש מהאחרונים שנקטו דטעם הפטור אינו משום השני אלא משום   בב..  

לאחר  אף  הבור  בעל  נשאר  הבור  את  שחפר  דהראשון  הראשון, 
שכיסהו השני, ולכן השני פטור ואינו נעשה בעל הבור ע"י פתיחת 
הבור, מפני שלא נתחדש דין בעל הבור בפותח אלא באופן שהכורה 

הבור, לא נעשה הפותח   אינו בעל הבור, אבל אם הכורה הוא בעל
 בעל הבור. 

כי יפתח ביאור הדברים, מי שכרה בור וכיסהו נפטר כמבואר בכתוב '
 , )גמ' נה:(  הא כסהו פטור   ' איש בור או כי יכרה איש בור ולא יכסנו

ר ופתח את הכיסוי, נעשה הוא בעל הבור, אולם ח  ובאופן זה אם בא א 
ר כיסה את הבור ח  אם כורה הבור לא כיסה את הבור בעצמו אלא א 

שלא בשליחותו, אינו מקיים חובת כיסוי בזה, ועדיין הוא בכלל 'ולא 
]מפני שאינו רשאי לסמוך על כיסויו של חבירו, דעליו לחשוש שיחזור  יכסנו',  

, ועל כן הוא נשאר בעל הבור ואחראי על נזקיו, חבירו ויטול את הכיסוי[
 ולכן השני אינו נעשה בעל הבור אם חזר והסיר את הכיסוי. 

ויש להוסיף טעם בדבר עפ"מ שהעלו כמה אחרונים דכורה בור ופותח 
בור ב' מחייבים נפרדים הם, דכורה בור חייב מפני שעשה את גוף 

מפני   חייב  בור  ופותח  מהמזיק את  שסילק  המזיק,  ויש   , השמירה 
)עי' חידושי רבי נחום ריש ב"ק אות ו', יונת אלם סי' ט"ז  ביניהם כמה נפ"מ 

ועל כן י"ל דכשיש כורה ופותח, רק הכורה   , וספר שרידי אש ב"ק סי' ל'( 
 חייב ולא הפותח, מאחר וחיובו של הפותח קלוש מחיובו של הכורה. 

  ווננרראאהה  דדבבזזהה  תתללווייייםם  ההנניידדווננייםם  ההננ""לל;;
לדרך הא' מסתבר דרשאי לכתחילה לבטל את מעשיו, אבל לדרך אא[[    

י"ל דאסור לו משום איסור פתיחת בור ברה"ר, אלא דבדיעבד  הב' 
 אם עשה כן אינו נעשה בעל הבור מאחר שהראשון הוא בעל הבור. 

באופן שאין כורה ראשון שחייב על נזקי הבור, כגון בור של הפקר   בב[[  
 וכיסהו וחזר וגילהו, לדרך הא' פטור, אך לדרך הב' חייב. 

ויש עוד נפ"מ בזה, אם כרה אחד בור וכיסהו שני וגילהו שלישי,   גג[[  
ואין כאן  חייב הפותח, מאחר והוא לא כיסה את הבור,  לדרך הא' 

 סברת 'מאי דעביד שקיל', אך לדרך הב' חייב הכורה ולא הפותח. 
 

)או"ח סי' ג' סקי"ד, סי'  אבני נזר  )אבה"ע סי' קס"ה סק"ה(עי' שו"ת צמח צדק  3
יו"ד סי' צ"ט סק"א, סי' רע"ו סק"א, סי' שנ"ו סק"א, סי' שס"ג   ז', סי' רצ"ט סק"ה, 
סק"ו, סי' תנ"ח סקי"ד, אבה"ע סי' קנ"ב סק"ג, סי' קנ"ג סק"י, סי' שנ"ה סק"ב, חו"מ  

)סי' ע"ב ד"ה וארץ צבי    )ח"א סי' נ"ז, סי' צ"ז, ח"ג סי' ס'(דובב משרים    סי' קנ"ג(
 . מ"מ נראה(

ר וכסהו כראוי ובא זה וגילהו, חייב,    4 זה לשונו; 'הפותח בור, שכרהו אח 
והוא נקרא בעל הבור, כלומר בעל הנזק, והמוצא בור וכסהו וחזר וגילהו, 
בעל הבור חייב וזה פטור, אע"פ שעתה הוא גרם הנזק, מ"מ הרי הוא סילק  

"פ הנזק מקודם ומאי דעביד שקליה ונשאר חיובו דהחופר כמקדם, ואע
שהחופר ראה שזה כסהו והגילוי לא ראה והיה לנו לפוטרו, מ"מ חייב,  

 ' עכ"ל. ששבבייככללתתוו  ללייטטללוו  דלא היה לו לסמוך אכסוי של זה והיה לו לידע  
אך נסתפק שם שמא אסור לו לעשות כן משום איסור לפני עיור, אולם  5

ואי"ז בכלל איסור  צידד דאם הכיסוי הוא שלו רשאי ליטול את כיסויו 
לפני עיור. ]ולא נתברר לי אם כוונתו לאיסור לפני עיור מפני שמכשיל את 
בעל הבור באיסור, ולפ"ז בניד"ד שהוא בור של הפקר אין כאן לפני עיור,  

וכן ביארנו   דרכים אלו,  בב'  התלויים  רבים  נפ"מ  עוד  לבאר  ]ובמק"א הארכנו 
ה"ו(   ממון  )פי"ב מנזקי  והראב"ד  פלוגתת הרמב"ם  יסוד  דזהו  נראה  דבפשוטו 
שנחלקו אם הכורה חייב בנזקי הבור מיד לאחר שנטל השני את הכיסוי, או רק  

 מזמן שנודע לו הדבר והיה בידו לכסות את הבור, ואכמ"ל[.

ההאא''   נניידדווןן   ללגגבביי   סי' ת"י ס"ב( ערוך השלחן    שוןמל ,  ווההננהה   משמע   )חו"מ 
לכתחילה  דמותר  נקט  ,  4שנקט  דברות משה  וכן  עמ'  בספר  ח"ג  )ב"ק 

 .(5שם   מנחת שלמה)כן צידד הגרשז"א זצ"ל , ו רל"א( 
ההבב''   נניידדווןן   שמואל    ,ווללגגבביי   גידולי  כט:( בספר  דחייב,    )ב"ק  אולם צידד 

 .6הביא ראיה מהגמ' בב"ק דפטור, עי' בהערה   )שם עמ' רע"א(   הגרשז"א 
  קי ממון )פי"ב מנז בספר הלכה למשה על הרמב"ם  , כתבו  ווללגגבביי  נניידדווןן  ההגג''  

שלם    ה"ו(  תק"כ( ומלך  בשנות  שאלוניקי  חכמי  מגדולי  שניהם  ה"ט,   )שם 
, והוסיפו )סי' ת"י ס"ג(והלבוש    )שם( דנראה שנחלקו בזה המגיד משנה  

)יו"ד סי'  וכ"כ האבנ"ז    ,7משמע כד' הלבוש דמסתימת ל' הרמב"ם שם  
סק"א( ייווממאא    רע"ו  דדחחדד   ררבב   בביי   ללבברר   אאףף   פפששווטט   חייב,   דדההוואא   שהשלישי 

)ומובא שם שבעל החלקת יואב האריך להביא ראיה לזה ולא נתבאר מה הראיה,  
 . והאבנ"ז כתב לו שהוא פשוט וא"צ ראיה לזה( 

  ווההננהה  ללפפיי  ההאאממוורר  עעווללהה  דדגג''  ההנניידדווננייםם  ההננ""לל  תתללווייייםם  זזהה  בבזזהה..
חפר אחד בור משמע כדרך הא', ז"ל; '  )סי' ת"י ס"ג( והנה מל' הלבוש  

וכסהו וזה שכסהו חזר וגילהו ונפל שמה וגו' בעל הבור שחפרו חייב 
'. ומשמע מזה כדרך ששההרריי  ההאאחחררווןן  ללאא  עעששהה  ככללווםם  וזה האחרון פטור  

הא' דטעם פטורו של שני הוא משום דאי"ז נחשב פתיחת בור כי אם 
זצ"ל  הגרמ"מ אפשטיין  בפשיטות  נקט  וכן  לקדמותו,  הבור  החזרת 

 . )סוס"י ז'( בספרו לבוש מרדכי  
גילהו  אם  דרק  שנקט  לשיטתו  הלבוש  דאזיל  נמצא  האמור  ולפי 
המכסה פטור אבל אם גילהו שלישי חייב כמו שדקדקו האחרונים 

 '. חזר וגילהו  ווזזהה  ששככססההוו  מלשונו '
, ואזיל בזה )צוין לעיל בהערה( וכן האבנ"ז נקט בכל דוכתי כדרך הא'  

לשיטתו שכתב דהוא פשוט לבר בי רב דחד יומא דהשלישי חייב וא"צ 
 ראיות לדבר. 
המוצא בור וכסהו וחזר '   וז"ל;  ס"ב(   י "ת  ' סי)ערוך השולחן  וכן מבואר ב 

ממ""ממ  פ שעתה הוא גרם הנזק  " אע  , וגילהו בעל הבור חייב וזה פטור 
ששקקללייהה   דדעעבביידד   ווממאאיי   ממקקוודדםם   ההננזזקק   ססייללקק   ההוואא   ' וכו' עכ"ל. ואזיל ההרריי  

 לכתחילה ליטול את הכיסוי. בזה לשיטתו שדקדקנו מדבריו דמותר לו  
אולם לדעת המגיד משנה עולה דס"ל כדרך הב', וכן העלינו במק"א 

)ס"ק  מהגהות מחנה אפרים על הרמב"ם שם, ומדברי הברכת שמואל 
 ועוד.   )סי' ט"ז( יונת אלם  ו   סי' כ"ג( 

  ווננבבייאא  ככממהה  דדייננייםם  ממחחוודדששייםם  ששההעעללהה  ההאאבבננ""זז  ממחחממתת  ששננקקטט  ככדדררךך  ההאא'';;
אודות מקוה שהוויתה בידי אדם פסולה,   רע"ו סק"א( )סי'  ז  "דן האבנ  אא..  

וכתב דאם אדם הניח פקק שלא יפלו מי הגשמים לתוך בור המקוה 
ואח"כ הסיר את הפקק לא חשיב הוויתו בידי אדם, דדמי לכיסה בור 

 אינו נחשב פותח בור אלא מחזיר הבור לקדמותו,וגילהו ד   וחזר  מגולה
 וה"נ בזה חשיב הוויתו בידי שמים, והאדם רק סילק המונע. 

לענין אשה עיתים   )אבה"ע סי' קנ"ב סק"ג וסי' קנ"ג סק"י( דן האבנ"ז    בב..  
שוטה עיתים חלומה שתקנו חז"ל דאסור לגרשה כדי שלא ינהגו בה 

ס"ו)מנהג הפקר   קי"ט  סי'  , והמהרש"ל חידש דהתקנה (כמבואר בשו"ע 
היא לא רק לטובתה כי אם גם לטובת הפרוצים שלא יכשלו בה, וכתב 

בתו דבריו  האבנ"ז  היתרך  לאחר ו   , צד  שוטה  כשנעשית  בשלמא 
אבל   בגירושין הוא נותן מכשול לפני הפרוצים, הנשואין אסור מפני ש 

הרי זה  נשואין היתה עתים חלומה ועתים שוטה  כבר קודם הש באופן  
גילהו, דאינו נחשב פותח בור אלא וחזר ו  ו למוצא בור וכיסהדומה  

לקדמותו, וה"נ בזה אינו עושה מכשול חדש אלא רק מחזיר את הבור  
 מחזיר את מצב המכשול לקדמותו. 

או כוונתו לדעת הסוברים דהחופר בור ברה"ר עובר על איסור לפני עיור 
 [.)עי' מנ"ח מצוה רל"ב סק"ה(משום פשטיה דקרא 

ברה"ר והחזירה למקומה  הופך את הגלל  מבואר דה  )כט:(בס"ד דהגמ' שם    6
ובפשוטו  מחמת היסוד הנ"ל, דדומה למוצא בור וכיסהו וחזר וגילהו,    פטור

דאין אדם    )מח.(מבואר בגמ'  ושעברה ברה"ר,  בהמה  ים שיצאו ממיירי בגלל
וכ"כ מתחייב לשלם על נזקי בור שכרה שורו, וא"כ בור זה הוא של הפקר,  

כתב דמיירי שם  בד' הרמב"ן, אולם בפי' ר"ח    )סי' כ"ט סק"כ(האמרי משה  
וכן משמע קצת מדברי ובא שמעון והפכה,  לרה"ר  גלל  את השהוציא ראובן  

, וא"כ )ב"ק סי' ב' סקי"ט(, וכן נראה שנקט החזו"א  )כט. סוד"ה פליגי(תוס' שם  
 . סי' ה'()וע"ע בקונטרס שבסוף שו"ת הריב"ש ראובן הוא בעל הבור, 

ר כיסהו(משלו    )בעל הבור(ז"ל המגיד משנה 'ואם לא כיסהו    7 אאפפייללוו      )אלא אח 
  ווזזהה  ששככססההוו  חייב', אולם ל' הלבוש 'חפר אחד בור וכסהו    בבאא  אאחחרר  ווגגייללההוו  

חזר וגילהו' וכו' משמע דרק אם זה שכסהו גילהו פטור, אבל אם גילהו  
וגילהו' משמע כד' הלבוש, דרק אם    ווחחזזרר  אחר חייב. ומל' הרמב"ם שם '

 המכסה בעצמו חזר וגילהו פטור. 
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ווממןן  ההתתייממהה  ששממצצאאננוו  בבאאחחררווננייםם  ררבבייםם  ככ""ככ  דדעעוותת  ללככאאןן  ווללככאאןן  בבבבייאאוורר  
דדייןן  זזהה,,  ווככלל  אאחחדד  ממההםם  ההייהה  פפששווטט  ללוו  ככההבבננתתוו  וואאףף  אאחחדד  ממההםם  ללאא  ההעעממיידד  
זזאאתת  ככסספפקק  וובב''  צצדדדדייםם  בבפפייררוושש  דדייןן  זזהה  ששההווזזככרר  בבגגממ''  בבפפששייטטוותת  גגממווררהה  

 אאששרר  אאייןן  בבוו  חחיידדוושש  ככלללל  ווההוובבאא  ררקק  ככממששלל  ללדדייןן  אאחחרר,,  ההללאא  דדבברר  ההוואא..
יש מקום לחוש שבעל א"כ  נמצינו למידין דאין הדין מוכרע, ועכ"פ  

הרכב חייב לסלק את הזכוכיות טרם יסע משם מדין פותח בור, הן 
מפני שהזכוכיות הם הפקר ואין מי שאחראי על נזקיהם מלבדו, והן 
לכתחילה  רשאי  שאינו  יתכן  מתשלומין,  פטור  היה  אם  שאף  מפני 

 . לעשות כן כמו שנתבאר 

  ;;דדאאייננוו  צצררייךך  ללססללקק  אאתת  ההזזככווככייוותת      ייםם  םם  אאחחררללצצדדדד  ממטטעע  ננרראאההאאווללםם  

אלא י  אא..   בור  כיסוי  נחשב  אינו  זכוכיות  ע"ג  דרכב  לומר  מקום  ש 
כן סילוק הרכב אינו בגדר פותח בור, כמו  שמירה בעלמא,   מי ועל 

שמירה   יש  ועי"ז  לבור  סמוך  גדר  פשוט שהניח  דנראה  הבור,  על 
בפני  גדר  הפורץ  כמו  בור,  פותח  משום  חייב  אינו  זו  גדר  דהפורץ 

)רמ"א חו"מ סי' שצ"ו    בנזקיה בהמת חבירו ויצאה והזיקה דאינו חייב  
, ורק בפותח כיסוי בור חידשה תורה בכתוב 'כי יפתח איש בור' ס"ד( 

דנחשב עשיית בור, והיינו מפני שבור מכוסה נחשב שאין כאן מזיק 
נחשב  כשפתחו  בעצמותו,  מלהזיק  מנוע  שהוא  כיון  עכ"פ  או  כלל, 

וז"ל;   )ח"א סי' ט"ז(בער  רוך  בחידושי ושעורי רבי בשעשה מזיק, וכ"כ  
דדששוורר  ' ממההממזזייקק   דדבבוורר   ההממזזייקק   ממחחווללקק   גדר   ,וובבזזהה   יעשה  למשל  דאם 

לשורו ובא אחר ופרץ את הגדר ויצא השור והזיק זה שפרץ את הגדר 
אבל אם אחד כסה את בורו ובא אחר   , יהי' פטור דלא הוי רק גרמא 

וגילהו האחרון ודאי חייב לכו"ע, והביאור דבשור עצם גוף השור הוא 
המזיק ואפי' כשהוא עומד תחת גדר עצם גוף המזיק ישנו רק שהוא 
מזיק שמור וזה שפרץ את הגדר, בעצם גוף המזיק דהיינו השור לא 

אבל בבור מה דמחוסר   , עשה כלום אלא דפרץ השמירה והוי רק גרמא
כיסוי זהו בור המזיק ובזה שנטל השני את הכיסוי עשה כאן מזיק 

 ' עכ"ל. ולהכי חייב
ולפ"ז י"ל דרכב אינו נחשב כיסוי בור, כיון שרכב עומד לנוע ממקום 

]ולזה העירני    ארעי בשעה זו, ודוק. שמירה  למקום, ואי"ז אלא כגדר  
 . ידידי הרה"ג ר' שלום קאופמן שליט"א[

עוד יש לדון דהמניח כיסוי שלו ע"ד ליטלו משם כו"ע מודו דרשאי   בב..  
ליטלו לכתחילה ואפי' אם הבור הוא של הפקר, ולא משום היסוד 
וגילהו פטור, אלא  וחזר  וכיסהו  המבואר בגמ' דהמוצא בור מגולה 

ההממככססהה  'סי' ת"י סכ"ט(  ) ושו"ע    )ב"ק ל.( משום יסוד אחר שמצאנו בגמ'  
חחייייבב   ההבבוורר   בבעעלל   דדללייוו   ווננטטלל   ההדדלליי   בבעעלל   וובבאא   חחבבייררוו   ששלל   בבדדללייוו     ', בבווררוו  

ביארו ו   ומשמע בגמ' שם דרשאי בעל הדלי לכתחילה ליטול את דליו, 
 ( ועודמנחת שלמה )שם עמ' ער"ב( עי' ברכת שמואל )ב"ק סי' כ"ג( ) האחרונים  

נטל את דהמכסה בורו בדליו של חבירו, אי"ז נחשב כיסוי כלל, כיון ש
הוא עומד לכך שיבא בעל הדלי ויטול את דליו, הדלי שלא ברשות, ו 

בכיסוי   כמכסה  רוהו"ל  חשיב שיש  דלא  משם,  שתינטל  מצויה  וח 
דלא כסהו כראוי קרינא ביה כיון שאין  ]וכ"ה ל' ר"י מלוניל שם ' כיסוי כלל,  

דגם באופן שכיסהו מדעתו, אם כיסהו ל  "ז י "עפו   , '[ הכסוי של קביעות 
בדלי של עצמו על דעת ליטול את דליו לאחר זמן מה, מעיקרא אין 

דליו, ולגבי את  כאן כיסוי אלא לאותו הזמן שבדעתו להשאיר שם  
הזמן שלאחריו מותר לו ליטול את שלו, והרי זה כרוח מצויה שינטל 
הכיסוי בזמן שלאחריו, ועל כן הוא רשאי לכתחילה ליטול את הכיסוי, 

 . וצ"ת. ואף בבור של הפקר

אהבה רבה  שמיעת  בה"ת  יצא יד"ח בר
 אהבה רבה   ובהאם יברך ש מחבירו 

בירך ברכת התורה ולא מצא מי שיוציאנו מעשה באחד שהסתפק אם  
ברכת התורה, והנה העצה היא לכוין בברכת אהבה רבה לצאת יד"ח 

 הברכת התורה, אולם כיון שיש הסוברים דאסור לומר פסוקי דזמר 
דאם נזכר   י' נ"א סק"י( )ס  משנ"ב קודם ברכת התורה, ]ומטעם זה כתב ה 

כדי שלא לעבור   באמצע פסוד"ז שלא בירך ברכת התורה יפסיק ויברך 
על  ה בדעתו עצה ת על איסור אמירת פסוד"ז קודם ברכת התורה[, 

, לבקש מאחד האוחז בברכת אהבה רבה להוציאו יד"ח ברכת התורה 
 וכך עשה. 

לצאת יד"ח ברכת התורה בשמיעת ברכת  
 אהבה רבה מחבירו  

והנה דעת הגר"ח קנייבסקי זצ"ל דאי אפשר לצאת יד"ח ברכת התורה 
בפשוטו , ו ()אשי ישראל פ"ו הערה ל"ג מחבירו המברך ברכת אהבה רבה 

דס הוא משום  בברכות " הטעם  ברכות התורה  יד"ח  דא"א לצאת  ל 
ק"ש אלא כשמקיים בזה דין ברכות ק"ש, אבל כשאינו מקיים בזה דין 

והארכנו טובא בענין  ) ברכות ק"ש הו"ל שינוי ממטבע שטבעו חכמים,  
תשפ"ג במדבר  פ'  הלכה  פניני  בגליון  זמנינו ( זה  פוסקי  רוב  דעת  אולם   ,

ועל כן בודאי עצה נכונה היא מאחר ואין דיכול לצאת יד"ח בכה"ג,  
ויכול  קודם התפלה,  ברכת התורה  יד"ח  לצאת  לו אפשרות אחרת 

ברכת צא בזה יד"ח  לכוין שנית בברכת אהבה רבה שיברך בעצמו, וי 
 התורה גם לדעת הגרח"ק זצ"ל. 

כך   על  העיר  זצ"ל  אולם  גנחובסקי  ימים  הגר"א  רבינו  משלחן  )פנינים 
דשמא לא יוכל עתה לברך ברכת אהבה רבה בעצמו,   נוראים תשע"ד( 

ברכת אהבה רבה אלא רק יד"ח  דאע"פ שאין כוונתו לצאת מחבירו  
מ"מ   ,(דאל"כ היה מברך בעצמו ולא מבקש מחבירו להוציאו )   ברכת התורה 

יד"ח יצא בזה  בע"כ  כי ברכה אחת היא, ו י"ל דא"א לחלק את הכוונה,  
 . ברכת אהבה רבה 

  וויישש  ללדדווןן  בבדדבבררייוו  בבתתררתתיי;;

הפמ"ג וביה"ל אם כוונה הפכית    פלוגתת
 מועלת בברכת אהבה רבה

נ"ב  בפלוגתת הפמ"ג והביה"ל  דבריו תלויים  נראה ד  רה לכאו  אא..   )סי' 
אם המברך ברכת אהבה רבה יכול לכוין שלא לצאת בזה יד"ח   ס"א( 

לצאת   , ברכת התורה  כוונה הפכית שלא  מהני  דלא  צידד  דהביה"ל 
רבה  אהבה  בברכת  התורה  ברכת  ש   , יד"ח  רבה מפי  אהבה  ברכת 

לחלק  וא"א  ק"ש,  של  תורה  הדברי  על  התורה  ברכת  בגדר  נתקנה 
 . שתהא ברכת התורה רק על הק"ש ולא על שאר דברי תורה ע"ש 

דאף דקיי"ל דהמברך בפה"א על   )שם סק"ד( מאמר מרדכי  וכעי"ז כתב ה 
ומ"מ אם בירך בפה"א על פרי האדמה לא פטר   , פרי העץ יצא בדיעבד

את פרי העץ אם לא כיוון על כך להדיא, מפני שאי"ז ברכתה, מ"מ 
המברך אהבה רבה ולא כיוון לפטור את חיוב ברכת התורה יצא יד"ח, 
מפני שזוהי אותה ברכה בעצמה, וכוונתו נראה כדברי הביה"ל דברכת 

ולכן   תורה,  דברי  על  נתקנה  ג"כ  רבה  יש אהבה  שלכתחילה  אע"פ 
ברכ ולברך  ברכת אהבה  ו להקדים  ובירך  ת התורה מ"מ אם הקדים 

 .רבה יצא יד"ח, ולא דמי לברכת בפה"א דלא נתקנה כלל על פרי העץ 
דיכול לכוין שלא לצאת יד"ח ברכת אך י"ל דבזה גם הביה"ל מודה  

אהבה רבה, כמו שהמברך ברכות התורה אינו יוצא בזה יד"ח ברכות 
ברכה  חז"ל  כי תקנו  ברכות התורה,  נחשבים  אע"פ ששניהם  ק"ש, 
נוספת על ק"ש, ורק המברך על ק"ש נקט המשנ"ב דממילא נכלל בזה 

 כל חלקי התורה, וצ"ע. 

 דין שומע כעונה בברכות ק"ש בפחות מעשרה  אין 
 )רמ"א סי' נ"ט ס"ד(הלכה פסוקה היא  יש להעיר על עצם הנידון, ד   בב..  

בעשרה,  אם  כי  ק"ש  בברכות  חבירו  את  להוציא  יכול  היחיד  דאין 
ואפילו באינו בקי, וא"כ פשיטא דלא יצא יד"ח ברכות ק"ש בשמיעה 

 . מחבירו אלא רק יצא יד"ח ברכת התורה
כד' הגרח"ק זצ"ל מטעם זה  דן    )ח"א סי' ל"א( והנה בשו"ת שביבי אש  

דא"א לצאת יד"ח ברכת התורה בשמיעת ברכת אהבה רבה מחבירו, 
 כי צריך לזה עשרה. 

ברכות ק"ש צריך עשרה, לענין לצאת יד"ח  דרק  הדעת נותנת  אולם  
ד   כות התורה יד"ח בר צאת  אבל ל  א"צ עשרה, דהנה הטעם פשיטא 

; 'אין יחיד מוציא )סי' נ"ט ס"ד( דצריך עשרה בברכות ק"ש כתב הגר"ז  
את היחיד אפילו מי שאינו בקי אלא בברכת הנהנין וברכת המצוות 
וכיוצא בהן משאר כל הברכות חוץ מברכת ק"ש וכל ברכות השחר 
שהן ברכות שבח והודאה ונתקנו לאמרם בפיו או שישמע אותן ברוב 
עם שהיא הדרת מלך כשט' שומעין מאחד ועונין אחריו אמן' עכ"ל. 

וק הוא בין ברכות השבח לברכת המצוות, ]וגם בברכות הרי דהחיל 
עי'  השבח לא תקנו כן כי אם בברכות אלו ולא בשאר ברכות השבח, 

שהוא מקיים בו חובת   כות התורה [, וא"כ בבר (סי' ח' א"א סק"ט) פמ"ג 
 ברכת המצוות פשיטא דא"צ עשרה. 

כתב באופ"א וז"ל; 'ראו חכמים   )מגילה יג: מדפי הרי"ף( ר"ן על הרי"ף  הו 
יוצא אלא בצירוף עשרה  בברכות ק"ש שלא יהא אחד מברך ואחד 
מפני דבר שבקדושה שבהם דהיינו בשפה ברורה וכו', ואף בברכות 
ק"ש דערבית אין פורסין בה בפחות מעשרה להוציא אחר ידי חובתו 

ריו ואע"ג דלית בה קדושה ולא פלוג רבנן בתקנתייהו' עכ"ל. וגם לדב
 . פשוט דלא פלוג רבנן רק כשבא לצאת יד"ח ברכות ק"ש 

יד"ח   כת התורה, אם הוציאו יד"ח בר אולי נאמר ד ו יצא ממילא גם 
 לא מסתברא. וצ"ע. ברכות ק"ש אפי' שלא בעשרה, ו 

דבפשוטו נראה דעצה נכונה היא לצאת יד"ח ברכת   ההעעווללהה  ממןן  ההאאממוורר,,  
רבה מחבירו כדי שלא לומר פסוד"ז  התורה בשמיעת ברכת אהבה 
קודם ברכת התורה, ויחזור ויכוין לצאת יד"ח ברכת התורה בברכת 

 אהבה רבה שמברך בעצמו כדי לצאת יד"ח לכו"ע. 
54 | אוסף
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ווממןן  ההתתייממהה  ששממצצאאננוו  בבאאחחררווננייםם  ררבבייםם  ככ""ככ  דדעעוותת  ללככאאןן  ווללככאאןן  בבבבייאאוורר  
דדייןן  זזהה,,  ווככלל  אאחחדד  ממההםם  ההייהה  פפששווטט  ללוו  ככההבבננתתוו  וואאףף  אאחחדד  ממההםם  ללאא  ההעעממיידד  
זזאאתת  ככסספפקק  וובב''  צצדדדדייםם  בבפפייררוושש  דדייןן  זזהה  ששההווזזככרר  בבגגממ''  בבפפששייטטוותת  גגממווררהה  

 אאששרר  אאייןן  בבוו  חחיידדוושש  ככלללל  ווההוובבאא  ררקק  ככממששלל  ללדדייןן  אאחחרר,,  ההללאא  דדבברר  ההוואא..
יש מקום לחוש שבעל א"כ  נמצינו למידין דאין הדין מוכרע, ועכ"פ  

הרכב חייב לסלק את הזכוכיות טרם יסע משם מדין פותח בור, הן 
מפני שהזכוכיות הם הפקר ואין מי שאחראי על נזקיהם מלבדו, והן 
לכתחילה  רשאי  שאינו  יתכן  מתשלומין,  פטור  היה  אם  שאף  מפני 

 . לעשות כן כמו שנתבאר 

  ;;דדאאייננוו  צצררייךך  ללססללקק  אאתת  ההזזככווככייוותת      ייםם  םם  אאחחררללצצדדדד  ממטטעע  ננרראאההאאווללםם  

אלא י  אא..   בור  כיסוי  נחשב  אינו  זכוכיות  ע"ג  דרכב  לומר  מקום  ש 
כן סילוק הרכב אינו בגדר פותח בור, כמו  שמירה בעלמא,   מי ועל 

שמירה   יש  ועי"ז  לבור  סמוך  גדר  פשוט שהניח  דנראה  הבור,  על 
בפני  גדר  הפורץ  כמו  בור,  פותח  משום  חייב  אינו  זו  גדר  דהפורץ 

)רמ"א חו"מ סי' שצ"ו    בנזקיה בהמת חבירו ויצאה והזיקה דאינו חייב  
, ורק בפותח כיסוי בור חידשה תורה בכתוב 'כי יפתח איש בור' ס"ד( 

דנחשב עשיית בור, והיינו מפני שבור מכוסה נחשב שאין כאן מזיק 
נחשב  כשפתחו  בעצמותו,  מלהזיק  מנוע  שהוא  כיון  עכ"פ  או  כלל, 

וז"ל;   )ח"א סי' ט"ז(בער  רוך  בחידושי ושעורי רבי בשעשה מזיק, וכ"כ  
דדששוורר  ' ממההממזזייקק   דדבבוורר   ההממזזייקק   ממחחווללקק   גדר   ,וובבזזהה   יעשה  למשל  דאם 

לשורו ובא אחר ופרץ את הגדר ויצא השור והזיק זה שפרץ את הגדר 
אבל אם אחד כסה את בורו ובא אחר   , יהי' פטור דלא הוי רק גרמא 

וגילהו האחרון ודאי חייב לכו"ע, והביאור דבשור עצם גוף השור הוא 
המזיק ואפי' כשהוא עומד תחת גדר עצם גוף המזיק ישנו רק שהוא 
מזיק שמור וזה שפרץ את הגדר, בעצם גוף המזיק דהיינו השור לא 

אבל בבור מה דמחוסר   , עשה כלום אלא דפרץ השמירה והוי רק גרמא
כיסוי זהו בור המזיק ובזה שנטל השני את הכיסוי עשה כאן מזיק 

 ' עכ"ל. ולהכי חייב
ולפ"ז י"ל דרכב אינו נחשב כיסוי בור, כיון שרכב עומד לנוע ממקום 

]ולזה העירני    ארעי בשעה זו, ודוק. שמירה  למקום, ואי"ז אלא כגדר  
 . ידידי הרה"ג ר' שלום קאופמן שליט"א[

עוד יש לדון דהמניח כיסוי שלו ע"ד ליטלו משם כו"ע מודו דרשאי   בב..  
ליטלו לכתחילה ואפי' אם הבור הוא של הפקר, ולא משום היסוד 
וגילהו פטור, אלא  וחזר  וכיסהו  המבואר בגמ' דהמוצא בור מגולה 

ההממככססהה  'סי' ת"י סכ"ט(  ) ושו"ע    )ב"ק ל.( משום יסוד אחר שמצאנו בגמ'  
חחייייבב   ההבבוורר   בבעעלל   דדללייוו   ווננטטלל   ההדדלליי   בבעעלל   וובבאא   חחבבייררוו   ששלל   בבדדללייוו     ', בבווררוו  

ביארו ו   ומשמע בגמ' שם דרשאי בעל הדלי לכתחילה ליטול את דליו, 
 ( ועודמנחת שלמה )שם עמ' ער"ב( עי' ברכת שמואל )ב"ק סי' כ"ג( ) האחרונים  

נטל את דהמכסה בורו בדליו של חבירו, אי"ז נחשב כיסוי כלל, כיון ש
הוא עומד לכך שיבא בעל הדלי ויטול את דליו, הדלי שלא ברשות, ו 

בכיסוי   כמכסה  רוהו"ל  חשיב שיש  דלא  משם,  שתינטל  מצויה  וח 
דלא כסהו כראוי קרינא ביה כיון שאין  ]וכ"ה ל' ר"י מלוניל שם ' כיסוי כלל,  

דגם באופן שכיסהו מדעתו, אם כיסהו ל  "ז י "עפו   , '[ הכסוי של קביעות 
בדלי של עצמו על דעת ליטול את דליו לאחר זמן מה, מעיקרא אין 

דליו, ולגבי את  כאן כיסוי אלא לאותו הזמן שבדעתו להשאיר שם  
הזמן שלאחריו מותר לו ליטול את שלו, והרי זה כרוח מצויה שינטל 
הכיסוי בזמן שלאחריו, ועל כן הוא רשאי לכתחילה ליטול את הכיסוי, 

 . וצ"ת. ואף בבור של הפקר

אהבה רבה  שמיעת  בה"ת  יצא יד"ח בר
 אהבה רבה   ובהאם יברך ש מחבירו 

בירך ברכת התורה ולא מצא מי שיוציאנו מעשה באחד שהסתפק אם  
ברכת התורה, והנה העצה היא לכוין בברכת אהבה רבה לצאת יד"ח 

 הברכת התורה, אולם כיון שיש הסוברים דאסור לומר פסוקי דזמר 
דאם נזכר   י' נ"א סק"י( )ס  משנ"ב קודם ברכת התורה, ]ומטעם זה כתב ה 

כדי שלא לעבור   באמצע פסוד"ז שלא בירך ברכת התורה יפסיק ויברך 
על  ה בדעתו עצה ת על איסור אמירת פסוד"ז קודם ברכת התורה[, 

, לבקש מאחד האוחז בברכת אהבה רבה להוציאו יד"ח ברכת התורה 
 וכך עשה. 

לצאת יד"ח ברכת התורה בשמיעת ברכת  
 אהבה רבה מחבירו  

והנה דעת הגר"ח קנייבסקי זצ"ל דאי אפשר לצאת יד"ח ברכת התורה 
בפשוטו , ו ()אשי ישראל פ"ו הערה ל"ג מחבירו המברך ברכת אהבה רבה 

דס הוא משום  בברכות " הטעם  ברכות התורה  יד"ח  דא"א לצאת  ל 
ק"ש אלא כשמקיים בזה דין ברכות ק"ש, אבל כשאינו מקיים בזה דין 

והארכנו טובא בענין  ) ברכות ק"ש הו"ל שינוי ממטבע שטבעו חכמים,  
תשפ"ג במדבר  פ'  הלכה  פניני  בגליון  זמנינו ( זה  פוסקי  רוב  דעת  אולם   ,

ועל כן בודאי עצה נכונה היא מאחר ואין דיכול לצאת יד"ח בכה"ג,  
ויכול  קודם התפלה,  ברכת התורה  יד"ח  לצאת  לו אפשרות אחרת 

ברכת צא בזה יד"ח  לכוין שנית בברכת אהבה רבה שיברך בעצמו, וי 
 התורה גם לדעת הגרח"ק זצ"ל. 

כך   על  העיר  זצ"ל  אולם  גנחובסקי  ימים  הגר"א  רבינו  משלחן  )פנינים 
דשמא לא יוכל עתה לברך ברכת אהבה רבה בעצמו,   נוראים תשע"ד( 

ברכת אהבה רבה אלא רק יד"ח  דאע"פ שאין כוונתו לצאת מחבירו  
מ"מ   ,(דאל"כ היה מברך בעצמו ולא מבקש מחבירו להוציאו )   ברכת התורה 

יד"ח יצא בזה  בע"כ  כי ברכה אחת היא, ו י"ל דא"א לחלק את הכוונה,  
 . ברכת אהבה רבה 

  וויישש  ללדדווןן  בבדדבבררייוו  בבתתררתתיי;;

הפמ"ג וביה"ל אם כוונה הפכית    פלוגתת
 מועלת בברכת אהבה רבה

נ"ב  בפלוגתת הפמ"ג והביה"ל  דבריו תלויים  נראה ד  רה לכאו  אא..   )סי' 
אם המברך ברכת אהבה רבה יכול לכוין שלא לצאת בזה יד"ח   ס"א( 

לצאת   , ברכת התורה  כוונה הפכית שלא  מהני  דלא  צידד  דהביה"ל 
רבה  אהבה  בברכת  התורה  ברכת  ש   , יד"ח  רבה מפי  אהבה  ברכת 

לחלק  וא"א  ק"ש,  של  תורה  הדברי  על  התורה  ברכת  בגדר  נתקנה 
 . שתהא ברכת התורה רק על הק"ש ולא על שאר דברי תורה ע"ש 

דאף דקיי"ל דהמברך בפה"א על   )שם סק"ד( מאמר מרדכי  וכעי"ז כתב ה 
ומ"מ אם בירך בפה"א על פרי האדמה לא פטר   , פרי העץ יצא בדיעבד

את פרי העץ אם לא כיוון על כך להדיא, מפני שאי"ז ברכתה, מ"מ 
המברך אהבה רבה ולא כיוון לפטור את חיוב ברכת התורה יצא יד"ח, 
מפני שזוהי אותה ברכה בעצמה, וכוונתו נראה כדברי הביה"ל דברכת 

ולכן   תורה,  דברי  על  נתקנה  ג"כ  רבה  יש אהבה  שלכתחילה  אע"פ 
ברכ ולברך  ברכת אהבה  ו להקדים  ובירך  ת התורה מ"מ אם הקדים 

 .רבה יצא יד"ח, ולא דמי לברכת בפה"א דלא נתקנה כלל על פרי העץ 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

סנהדרין דף יט

תוקפו של יוסף

דבר  בועז". פירש רש"י,  ענותנותו של  יוסף  יוחנן תוקפו של  רבי  "אמר 
וקטן של בועז. "תוקפו של בועז, ענותנותו  יוסף הוא דבר קל  גדול של 

של פלטי בן ליש". 

גדול  ליש  בן  שפלטי  לומר  ניתן  כיצד  יהוידע(  בן  )עי'  מעירים  המפרשים 
מיוסף הצדיק שהוא הסמל והדוגמה לכבישת היצר.

בשיחות הר"ן )לרבי נחמן מברסלב. אות קיד( כתב בזה, דהראשונים שעמדו 
בנסיון שברו קליפת תאוה זו, עד שעכשיו בקל יכולים לעמוד בנסיון. ועל 
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והם יכולים להצליח להוציא לפועל הכוחות הפנימיים שהטמינו הדורות 
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דף כ

ג' מצוות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ

שלש מצוות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ, לבנות בית הבחירה, להעמיד 
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הוא  )ומושל  ברצון  הוא  דמלך  הגר"א  וכפירוש  העם  בבחירת  תלוי  מלך 
בכפייה(. 

בהמ"ק תליא בבחירה, שעם ישראל יבקשו ויבחרו אותו. והביא מה שרבי 
אייזיק שר זצ"ל העיר שלגבי מעמד הברכות והקללות התורה מפרטת 
היטב את המקום )בפרשת ראה(: "הלא המה בעבר הירדן אחרי דרך מבוא 
השמש וגו'", ואילו את מקום המקדש לא ציינה התורה, וכמה עמל דוד 
למצוא את המקום, והביאור בזה הוא שאת המקדש צריך לבקש ולחפש. 

לבחור במקדש.    
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 דף כא

מהות הפילגש

החילוק בין אשה לפילגש – אשה יש לה קידושין וכתובה, ופילגש אין לה 
כתובה )ונחלקו הראשונים הם יש לה קידושין(. 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.
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 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
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מחשבה קצרה על הדף

מובא בשם הגר"א )קול אליהו פרשת חיי שרה(, על הפסוק "ולבני הפילגשים 
אשר לאברהם נתן אברהם מתנות", וכתב רש"י שהמילה פילגשם כתובה 
בלי יו"ד בסוף )ואינו כן לפנינו, אך כך היה לפני רש"י(, להורות על כך שזו היתה 
פילגש אחת דהיינו הגר. והקשה הגר"א "ואכתי צ"ב מאין בא המ"ם כיון 
שהוא לשון יחיד. ויש לבאר דכלל הוא דנשים בכתובה ופילגשים בלא 
כתובה, והנה איש ואשה נכלל בהם השם י"ה, וכתובה ו"ה והוא שם הוי"ה, 
נמצא דאצל פלגשים דחסר בהם כתובה א"כ השם נחלק כי חסר בו ו"ה, 
וזהו פלגשם, פלג שם". נמצא ששם הוי"ה בנישואין, מורכב מצירוף של 

י"ה באיש ואשה, וו"ה אצל הכתובה. 

)מס' שבועות פרק תורה אור אות  ולבאר דבריו נראה לומר, דהנה בשל"ה 
העליון,  הגילוי  שהוא  לי"ה  מתחלק  הוי"ה  ששם  איתא  מקומות(  ועוד  ז, 

והחלק של ו"ה הוא הגילוי בתחתונים. שתי דוגמאות לכך:

מצינו אצל עמלק שאין הכסא שלם ואין השם שלם עד שיימחה זרעו של 
עמלק, שנא' כי יד על כס י"ה, והיינו שהחלק החסר הוא ו"ה שהוא הגילוי 

בתחתונים שעמלק מתנגד אליו, אבל לעלמלק אין אחיזה בעליונים.

דבאריז"ל  זצ"ל,  שפירא  הגר"מ  מו"ר  מזכיר  היה  לדבר,  דוגמה  עוד 
איתא עה"פ ביום ההוא יהיה ה' אחד, דשם הוי"ה לעת"ל יהפך להיות 
העליון,  הגילוי  את  תואם  אינו  בתחתונים  הגילוי  שכיום  והיינו  'יהי"ה', 
לבוא  לעתיד  אך  ו"ה,  מתגלה  ובתחתונים  י"ה,  מתגלה  בעליונים  ולכן 
המערכות יהיו תואמות זו לזו, כי מלאה הארץ דעה את ה', ועל כן כפי 

שלמעלה בשמים מתגלה י"ה, כך למטה יתגלה י"ה.

נשוב לאיש ואשה. החיבור עצמו והשכינה ביניהם הוא י"ה, אך הגילוי 
בפועל של החיבור והשכינה הוא באמצעות שטר הכתובה, המכיל בו 
את ו"ה. וזוהי כוונת הגר"א שפילגשים שאין להם כתובה חסר להם את 
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דף כב

כתב אשורית
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא
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 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י
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 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
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מחשבה קצרה על הדף

מובא בשם הגר"א )קול אליהו פרשת חיי שרה(, על הפסוק "ולבני הפילגשים 
אשר לאברהם נתן אברהם מתנות", וכתב רש"י שהמילה פילגשם כתובה 
בלי יו"ד בסוף )ואינו כן לפנינו, אך כך היה לפני רש"י(, להורות על כך שזו היתה 
פילגש אחת דהיינו הגר. והקשה הגר"א "ואכתי צ"ב מאין בא המ"ם כיון 
שהוא לשון יחיד. ויש לבאר דכלל הוא דנשים בכתובה ופילגשים בלא 
כתובה, והנה איש ואשה נכלל בהם השם י"ה, וכתובה ו"ה והוא שם הוי"ה, 
נמצא דאצל פלגשים דחסר בהם כתובה א"כ השם נחלק כי חסר בו ו"ה, 
וזהו פלגשם, פלג שם". נמצא ששם הוי"ה בנישואין, מורכב מצירוף של 

י"ה באיש ואשה, וו"ה אצל הכתובה. 

)מס' שבועות פרק תורה אור אות  ולבאר דבריו נראה לומר, דהנה בשל"ה 
העליון,  הגילוי  שהוא  לי"ה  מתחלק  הוי"ה  ששם  איתא  מקומות(  ועוד  ז, 

והחלק של ו"ה הוא הגילוי בתחתונים. שתי דוגמאות לכך:

מצינו אצל עמלק שאין הכסא שלם ואין השם שלם עד שיימחה זרעו של 
עמלק, שנא' כי יד על כס י"ה, והיינו שהחלק החסר הוא ו"ה שהוא הגילוי 

בתחתונים שעמלק מתנגד אליו, אבל לעלמלק אין אחיזה בעליונים.

דבאריז"ל  זצ"ל,  שפירא  הגר"מ  מו"ר  מזכיר  היה  לדבר,  דוגמה  עוד 
איתא עה"פ ביום ההוא יהיה ה' אחד, דשם הוי"ה לעת"ל יהפך להיות 
העליון,  הגילוי  את  תואם  אינו  בתחתונים  הגילוי  שכיום  והיינו  'יהי"ה', 
לבוא  לעתיד  אך  ו"ה,  מתגלה  ובתחתונים  י"ה,  מתגלה  בעליונים  ולכן 
המערכות יהיו תואמות זו לזו, כי מלאה הארץ דעה את ה', ועל כן כפי 

שלמעלה בשמים מתגלה י"ה, כך למטה יתגלה י"ה.

נשוב לאיש ואשה. החיבור עצמו והשכינה ביניהם הוא י"ה, אך הגילוי 
בפועל של החיבור והשכינה הוא באמצעות שטר הכתובה, המכיל בו 
את ו"ה. וזוהי כוונת הגר"א שפילגשים שאין להם כתובה חסר להם את 
הגילוי של החיבור, ועל כן נקראות בשם: פילגש, פלג שם, שם שאינו 

מלא. 

דף כב

כתב אשורית

אז  ועד  עזרא,  בזמן  התחדש  אשורית  כתב  בסוגיא,  אחת  שיטה  לפי   
הקיר  על  שנכתב  הכתב  את  הבינו  לא  כן  ועל  עברי.  בכתב  השתמשו 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

יב(. הרי שאף בסעודת מצוה יש הקפדה זו.

עוד כתב הבה"ל שאפילו לדברי אותם אחרונים, אם יכולה להיות תועלת 
מכניסי  של  חבורה  בזמננו  שנוהגין  מה  כגון  שם,  מיסב  שהת"ח  ממה 
אורחים או של גמילות חסדים וכדו', שעושין סעודה בזמן המיוחד להם, 
ויותר, אין שום  יותר  יהיה אז ביניהם יתחזק עי"ז הדבר  וממה שהת"ח 

חשש בדבר, ואדרבה כבוד התורה הוא כשמצוותיה מתחזקין.

 דף כד

במחשכים הושיבני

יום היא"צ של מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל,  דף זה נלמד בעשרה בטבת, 
ויהיו הדברים לעילוי נשמתו.

זה  שמנעימים  נועם,  נקראים  ישראל  שבארץ  הת"ח  בין  מחלקת  הגמ' 
לזה בהלכה, והת"ח שבבבל נקראים חובלים, שמחבלים זה לזה בהלכה. 
ודרשינן "במחשכים הושיבני כמתי עולם", זה תלמודה של בבל שנקרא 

חושך.

יותר  וככל שיש  יש הרבה פלפול,  מבאר המהר"ל בחי' אגדות שבבבל 
פלפול, פוחתת ההלכה הברורה.

השל"ה )תולדות אדם בית חכמה יז( מבאר שבארץ ישראל שהתורה נמצאת 
בנועם ובשמחה, אפשר בקלות להגיע לסודות התורה ומעשה מרכבה. 
כמעט  קטן',  'דבר  שנקרא  בפלפול  שעסוקים  מפני  שבבבל  ת"ח  אך 
אין עוסקין במעשה מרכבה שהוא 'דבר גדול'. ומבאר לפי"ז שזהו רמז 
"שנים מקרא ואחד תרגום": מקרא ראשון הוא התורה שבכתב עצמה 
שמגיעים מלמעלה. המקרא השני הוא ההבנה של הדברי תורה, בשרשה. 
זו התורה שבע"פ התופסת את התושב"כ באופן המתאים והגבוה ביותר. 
וזו תלמודה של א"י. כשלומדים תושב"ע בא"י, זה הכי קרוב לתושב"כ 
זה לזה. אך בבבל שעסוקים ב'דבר קטן',  וזהו שנים מקרא המקבילים 
התורה שלהם רחוקה יותר מהתושב"כ, והיא כנגד התרגום שדרכו שונה 

מדרך התורה.

ובמרגליות הים ציין לזוהר חדש )צג, א( "והאור זה התלמוד ירושלמי... 
במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי דאזלין ביה בני עלמא במחשכים", 

והיינו שתלמוד ירושלמי הוא תורתה של א"י.

להכיר  התורה  תלמוד  שמטרת  מבאר  הכהן  לר"צ  מאמרים  ובליקוטי 
להכרת  ישירות  מגיעים  בא"י  וכשלומדים  העולם,  והיה  שאמר  מי  את 
השי"ת. אך בבבל עסוקים כ"כ בפלפול התורה, וע"י הטירדא בפלפול 
ידוע  יוכל ח"ו לשכוח מה' יתברך. אבל באמת  של הלבושין דאורייתא 
על פסוק תורת ה' תמימה, פירוש שלימה, שבפועל לא יגיע לשכחת ה' 

ע"י התורה, אלא רק אם ישקע בעניני העולם הזה.

מבאר עוד השל"ה את הגמ' בכתובות )עה, א( דאחד מא"י שקול כשניים 
מבבל. אך כשתלמיד עולה מבבל לא"י הוא שקול כשניים מתלמידי א"י. 
ובני א"י  ומבאר השל"ה, שבאמת גם בעניני נסתר פנימיים יש פלפול, 
בחלקים  רק  אך  בפלפול  עוסקים  בבל  בני  פלפול.  בלא  בהם  עוסקים 
הנגלים. כשתלמיד מבבל עולה לא"י, הוא מיישם את שיטת הלימוד של 

בבל, בתורת הפנימיות.

ונראה שעיקר החידוש של מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל שהביא לעולם, הוא 

הפלפול והעיון בנסתרות. לקחת דברים נשגבים ולהפוך בהם ולהעמיק 
במהותם, כפי שלומדים בנגלות.

וכאן  חושך.  של  זמן  נקרא  והוא  בטבת,  בעשרה  נלמד  זה  שדף  ונסיים 
מדברים על החושך שיש בבבל, אך כפי שאמרו חז"ל שדרך החשיכה 
מגיעים לאור הגדול, וכך גם נזכה שדרך החושך של עשרה בטבת שהוא 

התחלת הגלות, דרך זה נגיע לאור גדול בב"א. 

דף כה

חזרה גמורה בתשובה

גמורה.  חזרה  לעשות  צריכים  שיוכשרו,  כדי  לעדות,  שנפסלו  אותם 
והיינו להמנע גם מדברים מותרים. כגון המשחק בקוביא צריך להמנע גם 
ממשחק בחינם, המלווה בריבית צריך להמנע גם מהלוואה בריבית לגוי. 

מבאר היד רמה שהעושה תשובה צריך לקדש עצמו במותר לו, ולעשות 
הרחקה יתירה, שלא יבוא עוד לידי קלקול.

המידות,  תיקון  בענין  ה"ב(  דעות  מהל'  )פ"ה  לרמב"ם  הדברים  ודומים 
לו  אומרים  חימה  בעל  שהוא  "מי  רע,  מידה  ולרפאות  לתקן  שהאופן 
להנהיג עצמו שאם הוכה וקולל לא ירגיש כלל, ויילך בדרך זו זמן מרובה 
עד שיהא עוקר החימה מלבו... ויחזור לדרך האמצעית שהיא דרך הטובה, 
וכשיחזור לדרך האמצעית יילך בה כל ימיו... ועל קו זה יעשה בשאר כל 
הדעות, אם היה רחוק לקצה האחד ירחיק עצמו לקצה השני, וינהוג בו 
זמן רב עד שיחזור בו לדרך הטובה והיא מידה בינונית שבכל דעה ודעה".

בספר עבודת המלך מציין שמקור הרמב"ם הוא מהגמ' דילן.

ויש הערה גדולה על מה שאמרו כאן שלא ילווה אפילו לגוי. דהנה שיטת 
הרמב"ם )פ"ה ממלוה ולוה ה"א( "ומצות עשה להשיך לגוי שנא' לנכרי תשיך, 
מפי השמועה למדו שזו מצות עשה וזהו דין תורה", והקשה הלח"מ שם 
א"כ איך אמרו חכמים בסוגייתנו לבטל מצוה דאורייתא. ובתחילה תירץ 
דהכוונה יותר מכדי חייו. ועוד תירץ דכיון שהוא מורגל בעבירה דריבית 

אתי למיסרך. 

)אות רנה( מאריך בענין זה, שבדבר שאדם צריך תיקון,  בצדקת הצדיק 
עליו להתנהג בהיפך, אפילו בדבר שאצל אחרים הוא מצוה, ומביא את 

הגמ' כאן. 

ומזכיר עוד שתי דוגמאות, א' כשחטאו ישראל בעגל, היה זה מפני שרצו 
מנהיג. וכשחזר משה נטה את אהלו מחוץ למחנה, שהיו צריכים לתקן את 

התשוקה למנהיג בכל מחיר. 

ותרש.  בגתן  מזימת  את  לו  שגילה  בכך  אחשורוש  את  הציל  מרדכי  ב' 
וקשה שהרי היה עדיף שאחשורוש ימות וכך תוכל אסתר לצאת מתחת 
ידיו, והרי זו מצוה. אלא שהחסרון אצל הפרסים היה צרות עין, והדבר 
הזה השפיע על כלל ישראל, ומזה נולדו חטאיהם. כדי לתקן זאת היה 
צריך לצאת מכלל צר עין. מעתה אם יעלים מרדכי עינו מההתנקשות 
באחשורוש, יהיה נכלל בזה גם קצת צרות עין שלא רוצה שאחשורוש 
יהיה נשוי לאסתר, ועל כן נשתדל בהצלתו להראות שאין לו צרות עין 

בו, ובזכות זה הגיעה הגאולה.
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 על פרשת השבוע
 רבי חיים פיינשטיין שליט"אהגאון  מרןמשיעורי 

 ראש ישיבת עטרת שלמה

 שיעור חומש

 התשפ" פרשת שמות

  

 

 
 

איתא ( שמו"ר פ"א ט"ז) במדרש '(.א', כ)וייטב אלקים למילדות וגו'. 

 רבי  ברכיה בשם רבי חייא בר אבא וייטב אלוקים, אמר דבר אחר

ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכמה, מהו שכר  הדא הוא דכתיב,

היראה, תורה, לפי שיראה יוכבד מפני הקב"ה, העמיד ממנה משה 

ידו וכו', ומרים יצא ממנה בצלאל, שהיה מלא וכו' ונתנה תורה על 

חכמה ובינה דכתיב ואמלא אותו רוח אלוקים בחכמה ובתבונה 

 ובדעת וגו', ועשה ארון לתורה שנקראת טוב.

בשבת דף  עפי"ד הגמ' ויש לבאר הא דהשכר על היראה, הוא תורה,

מי שירא את ה'  ראת שמים היא אוצר לתורה, ועל כןל' ע"א שי

אוצר לתורה, ועל כן זוכה הוא לתורה, ולכן זכתה יוכבד  ממילא הכין

וזכתה מרים שבשכר יראתה עשה  למשה שנתנה תורה על ידו,

 בצלאל את הארון לתורה.
 

 (.ב', י"א) 'שה ויצא אל אחיו וגוויהי בימים הרבים ההם ויגדל מ

ללמדנו שמשה רבנו היה  הנה התורה כתבה פרשה שלמה בפנ"ע

בסבלותם, וצריך  ומשם יצא אל אחיו לראות בבית פרעה וגדל שם,

 מה בא זה ללמדנו.  ביאור אריכות זו

שהיה  (כ"ו ,'שמו"ר א) ונראה לפרש על פי המבואר בדברי המדרש

גדל שלא כדרך כל הארץ, והייתה בת פרעה מנשקת ומחבקת 

ומחבבת אותו וכו', ולא הייתה מוציאתו מפלטרין של מלך, ולפי שהיה 

לראותו וכו', והיה פרעה מנשקו ומחבקו וכו', וכן  יפה הכל מתאוים

הקב"ה אמר לחירם ואוציא אש מתוכך, וכן בת פרעה מגדלת מי 

שעתיד ליפרע מאביה. ואף מלך המשיח שעתיד ליפרע מאדום יושב 

 עמהם במדינה. 

ומבואר דזהו מכה גדולה יותר שמתוכם באה להם פורענותם, ונוטלים 

רש דלזה יחדה התורה אריכות הענין וא"כ יש לפ מהם את המלכות.

שהיה וגדל בבית פרעה, ללמדנו עוצם העונש למצרים, דמי שהם 

גידלו הוא זה שיצא לראות בסבלותם ולהושיעם, וזהו ביאור הפסוקים, 

ויגדל משה, ר"ל שאחר שהם גדלוהו, הרי מתוכם יצא אל אחיו לראות 

 בסבלותם ולהושיעם.
 

ויצא ביום השני והנה שני  .ו'ויצא אל אחיו וירא בסבלותם וג

במדרש )א', כ"ז( איתא ויצא  אנשים עברים נצים וגו'. )ב', י"א, י"ג(.

אל אחיו, שתי יציאות יצא אותו צדיק וכתבן הקב"ה זו אחר זו, ויצא 

ביום השני, הרי שתים. והיינו דהזכיר הכתוב שתי היציאות שנזכרו 

 אצל משה זו אחר זו.

 שתי היציאות, ששתי היציאות האלו הם  ונראה לבאר השייכות בין

 שהרגהעניינים הנצרכים למלוך על ישראל, דהנה היציאה הראשונה    

 

 

 
 

את המצרי שהכה את העברי, הוא הצלת ישראל מיד העכו"ם, והיציאה 

השנית שאמר לרשע למה תכה רעיך, היה זה משפט ודין בין שני 

 ישראלים ובא לדונו בדין רוצח כמבואר במדרש.

מלכים כתב שאין ממליכין מלך תחלה אלא  והנה הרמב"ם בהלכות

לעשות משפט ומלחמה שנאמר ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו ונלחם את 

ולפי זה יש לומר דזהו שתי היציאות שהזכיר הכתוב, שמשה  מלחמותינו.

רבנו יצא בשביל שתי העניינים שיש במלך, בשביל ללחום את מלחמתם 

 לשפוט את העם. כנגד העכו"ם, ובשביל
 

נחלקו מי הוא המלאך,  שבמדר . )ג', ב'(.וירא מלאך ה' אליו בלבת אש

  רבי חנינא אמר זה גבריאל. ,יוחנן אמר זה מיכאלרבי 

ויש לבאר פלוגתתם, דהנה ישראל יצאו ממצרים לאחר רד"ו שנים ולא 

היו ארבע מאות שנה, ואע"פ דבברית בין הבתרים נאמר שהמנין הוא 

ת שנה. ונאמרו ע"ז בחז"ל כמה ביאורים, או דקושי השעבוד ארבע מאו

השלים למנין הארבע מאות, או דהמנין התחיל משעת לידת יצחק, ועוד 

יש במדרשים בכמה מקומות שבאמת היה זה יציאה בתוך הזמן, בזכות 

האבות והאמהות, והביאו על זה הפסוק בשיר השירים מדלג על ההרים, 

צים והחשבונות, ועיין בבית הלוי דרוש ב' שהקב"ה מדלג להם על הקי

 שהאריך בביאור הדברים.

והנה אם הטעם הוא משום דהמנין התחיל משעת לידת יצחק, או משום 

דקושי השעבוד השלים, יש לומר דיציאתם הייתה משורת הדין, כיון 

בתוך הזמן  דנשלם מנין הארבע מאות שנה, אבל אם היה זה יציאה

מאות שנה, היה זה חן וחסד ורחמים מאת ה' קודם שנשלם קץ הארבע 

 להוציאם קודם זמנם. 

ולפי זה יש לומר דבזה תלוי המחלוקת אם היה זה המלאך גבריאל או 

המלאך מיכאל, דהנה איתא בגמ' בפסחים דף קי"ח ע"א דגבריאל הוא 

שר של אש, ואש הוא מדת הדין, והמלאך מיכאל הוא עומד מימין, כמו 

 ין מהלל, ומימיני מיכאל, וימין הוא מדת חסד.שאומרים מיכאל מימ

ה משום מעתה יש לומר דבזה תלוי מיהו המלאך, דאם יציאתם היית

הגיע סוף קץ הגלות, היה זה יציאה מן הדין, ולפי דנשלם מנין השנים ו

זה היה זה המלאך גבריאל, ואם יציאתם הייתה בתוך הזמן, היה זה 

 א"כ היה זה המלאך מיכאל.יציאה במדה של לפנים משורת הדין, ו
 

שלח נא ביד תשלח וגו'. וגם הוא הנה יוצא לקראתך וראך ושמח 

ופירש רש"י דטענת משה הייתה שישלח ביד אהרן,  בלבו. )ד', י"ג י"ד(.

והיה זה מפני שלא רצה ליטול גדולה על אהרן אחיו שהיה גדול הימנו 

סבור שיהא  ונביא היה, ואמר לו הקב"ה וראך ושמח בלבו, לא כשאתה

 מקפיד עליך שאתה עולה לגדולה.
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 על פרשת השבוע
 רבי חיים פיינשטיין שליט"אהגאון  מרןמשיעורי 

 ראש ישיבת עטרת שלמה

 שיעור חומש

 התשפ" פרשת שמות

  

 

 
 

איתא ( שמו"ר פ"א ט"ז) במדרש '(.א', כ)וייטב אלקים למילדות וגו'. 

 רבי  ברכיה בשם רבי חייא בר אבא וייטב אלוקים, אמר דבר אחר

ויאמר לאדם הן יראת ה' היא חכמה, מהו שכר  הדא הוא דכתיב,

היראה, תורה, לפי שיראה יוכבד מפני הקב"ה, העמיד ממנה משה 

ידו וכו', ומרים יצא ממנה בצלאל, שהיה מלא וכו' ונתנה תורה על 

חכמה ובינה דכתיב ואמלא אותו רוח אלוקים בחכמה ובתבונה 

 ובדעת וגו', ועשה ארון לתורה שנקראת טוב.

בשבת דף  עפי"ד הגמ' ויש לבאר הא דהשכר על היראה, הוא תורה,

מי שירא את ה'  ראת שמים היא אוצר לתורה, ועל כןל' ע"א שי

אוצר לתורה, ועל כן זוכה הוא לתורה, ולכן זכתה יוכבד  ממילא הכין

וזכתה מרים שבשכר יראתה עשה  למשה שנתנה תורה על ידו,

 בצלאל את הארון לתורה.
 

 (.ב', י"א) 'שה ויצא אל אחיו וגוויהי בימים הרבים ההם ויגדל מ

ללמדנו שמשה רבנו היה  הנה התורה כתבה פרשה שלמה בפנ"ע

בסבלותם, וצריך  ומשם יצא אל אחיו לראות בבית פרעה וגדל שם,

 מה בא זה ללמדנו.  ביאור אריכות זו

שהיה  (כ"ו ,'שמו"ר א) ונראה לפרש על פי המבואר בדברי המדרש

גדל שלא כדרך כל הארץ, והייתה בת פרעה מנשקת ומחבקת 

ומחבבת אותו וכו', ולא הייתה מוציאתו מפלטרין של מלך, ולפי שהיה 

לראותו וכו', והיה פרעה מנשקו ומחבקו וכו', וכן  יפה הכל מתאוים

הקב"ה אמר לחירם ואוציא אש מתוכך, וכן בת פרעה מגדלת מי 

שעתיד ליפרע מאביה. ואף מלך המשיח שעתיד ליפרע מאדום יושב 

 עמהם במדינה. 

ומבואר דזהו מכה גדולה יותר שמתוכם באה להם פורענותם, ונוטלים 

רש דלזה יחדה התורה אריכות הענין וא"כ יש לפ מהם את המלכות.

שהיה וגדל בבית פרעה, ללמדנו עוצם העונש למצרים, דמי שהם 

גידלו הוא זה שיצא לראות בסבלותם ולהושיעם, וזהו ביאור הפסוקים, 

ויגדל משה, ר"ל שאחר שהם גדלוהו, הרי מתוכם יצא אל אחיו לראות 

 בסבלותם ולהושיעם.
 

ויצא ביום השני והנה שני  .ו'ויצא אל אחיו וירא בסבלותם וג

במדרש )א', כ"ז( איתא ויצא  אנשים עברים נצים וגו'. )ב', י"א, י"ג(.

אל אחיו, שתי יציאות יצא אותו צדיק וכתבן הקב"ה זו אחר זו, ויצא 

ביום השני, הרי שתים. והיינו דהזכיר הכתוב שתי היציאות שנזכרו 

 אצל משה זו אחר זו.

 שתי היציאות, ששתי היציאות האלו הם  ונראה לבאר השייכות בין

 שהרגהעניינים הנצרכים למלוך על ישראל, דהנה היציאה הראשונה    

 

 

 
 

את המצרי שהכה את העברי, הוא הצלת ישראל מיד העכו"ם, והיציאה 

השנית שאמר לרשע למה תכה רעיך, היה זה משפט ודין בין שני 

 ישראלים ובא לדונו בדין רוצח כמבואר במדרש.

מלכים כתב שאין ממליכין מלך תחלה אלא  והנה הרמב"ם בהלכות

לעשות משפט ומלחמה שנאמר ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו ונלחם את 

ולפי זה יש לומר דזהו שתי היציאות שהזכיר הכתוב, שמשה  מלחמותינו.

רבנו יצא בשביל שתי העניינים שיש במלך, בשביל ללחום את מלחמתם 

 לשפוט את העם. כנגד העכו"ם, ובשביל
 

נחלקו מי הוא המלאך,  שבמדר . )ג', ב'(.וירא מלאך ה' אליו בלבת אש

  רבי חנינא אמר זה גבריאל. ,יוחנן אמר זה מיכאלרבי 

ויש לבאר פלוגתתם, דהנה ישראל יצאו ממצרים לאחר רד"ו שנים ולא 

היו ארבע מאות שנה, ואע"פ דבברית בין הבתרים נאמר שהמנין הוא 

ת שנה. ונאמרו ע"ז בחז"ל כמה ביאורים, או דקושי השעבוד ארבע מאו

השלים למנין הארבע מאות, או דהמנין התחיל משעת לידת יצחק, ועוד 

יש במדרשים בכמה מקומות שבאמת היה זה יציאה בתוך הזמן, בזכות 

האבות והאמהות, והביאו על זה הפסוק בשיר השירים מדלג על ההרים, 

צים והחשבונות, ועיין בבית הלוי דרוש ב' שהקב"ה מדלג להם על הקי

 שהאריך בביאור הדברים.

והנה אם הטעם הוא משום דהמנין התחיל משעת לידת יצחק, או משום 

דקושי השעבוד השלים, יש לומר דיציאתם הייתה משורת הדין, כיון 

בתוך הזמן  דנשלם מנין הארבע מאות שנה, אבל אם היה זה יציאה

מאות שנה, היה זה חן וחסד ורחמים מאת ה' קודם שנשלם קץ הארבע 

 להוציאם קודם זמנם. 

ולפי זה יש לומר דבזה תלוי המחלוקת אם היה זה המלאך גבריאל או 

המלאך מיכאל, דהנה איתא בגמ' בפסחים דף קי"ח ע"א דגבריאל הוא 

שר של אש, ואש הוא מדת הדין, והמלאך מיכאל הוא עומד מימין, כמו 

 ין מהלל, ומימיני מיכאל, וימין הוא מדת חסד.שאומרים מיכאל מימ

ה משום מעתה יש לומר דבזה תלוי מיהו המלאך, דאם יציאתם היית

הגיע סוף קץ הגלות, היה זה יציאה מן הדין, ולפי דנשלם מנין השנים ו

זה היה זה המלאך גבריאל, ואם יציאתם הייתה בתוך הזמן, היה זה 

 א"כ היה זה המלאך מיכאל.יציאה במדה של לפנים משורת הדין, ו
 

שלח נא ביד תשלח וגו'. וגם הוא הנה יוצא לקראתך וראך ושמח 

ופירש רש"י דטענת משה הייתה שישלח ביד אהרן,  בלבו. )ד', י"ג י"ד(.

והיה זה מפני שלא רצה ליטול גדולה על אהרן אחיו שהיה גדול הימנו 

סבור שיהא  ונביא היה, ואמר לו הקב"ה וראך ושמח בלבו, לא כשאתה

 מקפיד עליך שאתה עולה לגדולה.
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ויש לומר בזה על פי דברי הגמ' במגילה דף י"ד ע"ב דפריך איך חולדה 

הנביאה נתנבאה, דבמקום דקאי ירמיה היכי מתנבאה איהי, אמרי בי 

רב משמיה דרב חולדה קרובת ירמיה היתה ולא הוה מקפיד עליה. 

ן לנביא אחר להתנבא, ולכן ומבואר דבמקום שיש נביא אחר ממקודם אי

לא רצה משה ליטול הגדולה, כי אהרן כבר היה נביא, ואין לא להתנבא 

במקום אחיו, וע"ז השיבו הקב"ה דראך ושמח בלבו, שאהרן לא יקפיד 

ע"ז, ובכה"ג יכול נביא אחר להתנבא, כמו שתירצו שם בגמ' דחולדה 

 נתנבאה מפני שהיתה קרובת ירמיה ולא מקפיד עליה. 
 
וברש"י הביא דברי הגמ' רבי  . )ד' י"ד(.יחר אף ה' במשה ויאמר וגו'ו

יהושע בן קרחה אומר כל חרון אף שבתורה נאמר בו רושם, וזה לא 

י אף בזו נאמר בו רושם, הלא אהרן אחיך , אמר לו ר"נאמר בו רושם

כהן, והכהונה הייתי אומר לצאת ממך, הלוי, שהיה עתיד להיות לוי ולא 

מעתה לא יהיה כן, אלא הוא יהיה כהן ואתה לוי וכו'. ומבואר דמשה 

 רבנו הפסיד הכהונה מפני שאמר שלח נא ביד תשלח.

, דזה בא במדה כנגד מדה, ויש לבאר הענין שהפסיד הכהונה מחמת כן

ידן איבעיא ולא איפשטא אם הני כהני שלוחי ד בנדרים דף ל"ה דהנה

כתבו דשלוחי דרחמנא או שלוחי דרחמנא, ובתוס' בקידושין דף כ"ג 

  בודאי נינהו, והאיבעיא היא אם הם גם שלוחי דידן.

ולפי זה יש לומר דלכן הפסיד הכהונה דוקא, דכיון שסירב להיות שלוחו 

של מקום לגאולת ישראל, מדה כנגד מדה הפסיד הכהונה שעניינה הוא 

 עבודת המקדש.להיות שלוחו של מקום ב
 

 .לאלוקים'ואתה תהיה לו ודבר הוא לך אל העם והיה הוא יהיה לך לפה 

 לפי שאתה כבד פה. ,למליץ ,יהיה לך לפה ,רש"יפירש ו)ד', ט"ו ט"ז(. 

כי כבד פה וכבד לשון  הנה בתחילה אמר משה לא איש דברים אנכי

פיך ועתה לך ואנכי אהיה עם ל הקב"ה מי שם פה לאדם וגו' אנכי, וא"

', וכתב רש"י ביד נא ביד תשלח חשל, ואמר משה 'תיך אשר תדבריוהור

והנה בתחילה כשאמר 'לא איש  מי שאתה רגיל לשלוח והוא אהרן.

דברים אנכי כי כבד פה וכבד לשון אנכי', לא העמיד את אהרן שיהיה 

הוא דהעמיד את ק אחר שאמר 'שלח נא ביד תשלח' אז לו למליץ, ור

 דכיון שהעמדת אהרן היה בשביל להיות  ה. וצ"באהרן שיהיה לו לפ
 

שהוא כבד פה וכבד ה היה כבד פה, א"כ מיד כשאמר לפה כי מש

הרן שיהיה לו לפה, ולמה לא העמידו לשון, היה צריך להעמיד את א

 ואמר 'שלח נא ביד תשלח'.רק אחר שחזר משה 

י רק היכשה אינה מלהיות לפה לאהרן עמדת הד ,בזהלבאר ונראה 

אלא נראה  אהרן, שליו דבריו של משה בפלהוציא את בעלמא צי תימ

דאהרן היה חלק מעצם השליחות אל פרעה, ואהרן נצטרף אל עצם 

השליחות, שהנבואה מעיקרה ניתנה באופן שמשה מתנבא, ואהרן 

ואנכי אהיה הוא שמודיע ואומר את הנבואה, וכן הוא מפורש בכתוב '

 שליחות.ף הוא לעצם המצוראהרן ', הרי שעם פיך ועם פיהו

האחד  ,חלקים שתיבכל נבואה מאת הקב"ה ישנם וביאור הדבר כי 

שהנביא מקבל ומשיג את הנבואה, ועוד יש את  ,עצם הנבואההוא 

בזה היו משה ושהנביא מוסר ואומר את נבואתו,  ,הודעת הנבואה

שמראה וחזון הנבואה הוא של משה רבנו,  ם,בשליחותואהרן שותפים 

 בואה והגדתה ומסירתה זה היה מוטל על אהרון.והודעת הנ

ודברת אליו ושמת את הדברים בפיו ודבר הוא ' כתובהוזהו ביאור 

', שעל ענין זה של הודעת הנבואה, שגם זה הוא חלק אל העם

על הטענה ש ,מבוארזה  אשר לפימהנבואה, זה יהא מוטל על אהרון. 

מחמת ו ,דם וגו'מי שם פה לאלו אמר השיבו הקב"ה ו ,שהוא כבד פה

שחזר ורק כ ,לא היה צריך לשלוח את אהרןטענה זו של כבד פה 

 ,ש"י ביד מי שאתה רגיל לשלוחש רופיר ,ואמר שלח נא ביד תשלח

שתהא השליחות  ,אז נענה הקב"ה ,והוא אהרן שהיה מתנבא במצרים

  שה רבנו.גם ע"י אהרן וגם ע"י מ

 רן היה חלק מעצםודבר זה שהיו משה ואהרן שותפים בשליחות ואה

הקב"ה  מרר ראובן בשעה שא"אהשליחות, יש ללמוד מדברי המדרש 

משה  תואהרן שומע לך לקרא ,למשה במדין לך שוב מצרימה

והיה משה שומע במדין לך שוב  ,המדברה נחלק הדיבור לשני קולות

ומבואר שהיה צריך  ואהרן שומע לך לקראת משה המדברה. ,מצרימה

יהיו שניהם שומעים מאותו דיבור עצמו שנחלק. שיהיה דיבור שנחלק ו

 שניהם ביחד נשתלחו ושניהם נשתלחווביאור הדבר כי באמת 

ונחלק לכל  ,נאמרה הנבואה לשניהם באותו דיבורולכן  ,בנבואה אחת

 אחד חלקו בנבואה.

 

 'מנגד סביב לאהל מועד יחנו'
 שני' בשכונת גינות דוד ב"במתוך דברים במעמד הנחת אבן הפינה לבית המדרש המרכזי 'חוט 

ברשות המרא דאתרא שליט"א שמלבד שהוא תלמיד חכם חשוב הוא גם חביב מאוד, ברשות כל הרבנים. בניית בית הכנסת מלבד שהוא מקום עם 

וכאן הוא בית הכולל  קדושת בית הכנסת וקדושת בית המדרש, והגמ' במגילה אומרת בית גדול זה בית שמגדלין בו תורה, ובית שמגדלין בו תפילה,

שני עניינים והוא גדול משני הטעמים, מלבד כל זאת יש בזה עוד בחינה של בנין בית המקדש, וכמו שהגמרא במגילה 

שבבבל, א"כ בנין בית הכנסת ובית המדרש יש  כתוב 'ואהי להם מקדש מעט', אלו בתי כנסיות ובתי מדרשותהדורשת את 

ילת הפרשה של הדגלים כתוב על חניית כלל ישראל 'איש על דגלו באותות לבית בתחבו בחינה של בנין בית המקדש. 

אבותם יחנו בני ישראל מנגד סביב לאהל מועד יחנו', שגדר חנייתם היה חניה מנגד סביב לאהל מועד, כלל ישראל חונה 

ד, כן ישראל חונים כמו שמלאכי השרת חונים מסביב לכסא הכבושובזה הם דומים למלאכי השרת, מסביב לאהל מועד, 

גלים חל בהם קדושת מחנה ישראל, ובתוס' בואר דמכח חנייתן בסדר ה וברש"י בזבחים דף קי"ב מ מסביב לאהל המשכן.

 בזבחים דף ס' מבואר דקדושת מחנה ישראל נמשכת מקדושת המקדש, והיינו כי זה לא יתכן שיהא קדושה במחנה ישראל, 

ומכיון ועכשיו מעמידים כאן בית מקדש מעט, א שיהיה קדושת מקדש, והביאור הוא כי החפצא של מחנה ישראל הוא חנייה מסביב לאהל מועד. בל 

כן צריכים להכשיר ולהתאים עצמם להיות ראויים למדרגה הזו, להיות ראויים שיחול בנו קדושת  לונה חונים מנגד סביב לאהל מועד, ענעשים כל בני השכ

 למדרגה מחנה ישראל, היסוד של קדושת מחנה הוא הכתוב 'ולא יראה בך ערות דבר ושב מאחריך', נתחזק כולנו להכשיר ולהתאים את עצמנו להיות ראויים

משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

מדוע כל כך נמשך הבני יששכר לחנוכה

יש ספר קדוש 'בני יששכר', למחבר הספר לא קראו יששכר אלא ר' 
צבי אלימלך, ולמה הוא קרא לספר שלו בני יששכר?  בנו חיבר ספר 
יש  יששכר  בני  בספר  מופלא,  מעשה  שם  כותב  והוא  לעיתים  בינה 
אריכות עצומה על חנוכה הרבה יותר מכל שאר המועדים, ובנו מספר 
שאביו הרגיש שייכות מאד גדולה לימי החנוכה, היתה לו התלהבות 
עצומה ואורות והארות בימי החנוכה, והבני יששכר הלך לשאול את 
למה  לחנוכה,  מחובר  כך  כל  הוא  למה  מלובלין'  'החוזה  שלו  הרב'ה 
דוקא על חנוכה יש לו שפע של חידושי תורה בנגלה ובנסתר, הוא 
נכנס לחוזה ועוד לפני שהוא פתח את פיו אמר לו החוזה: בטח אתה 
רוצה לדעת למה אתה כל כך קשור לחנוכה, בא אני יגלה לך, בית דין 
של חשמונאים שקבעו את ימי החנוכה היו משבט יששכר ובגלגול 
הקודם אתה היית מראשי אותו בית דין, זה הסיבה שאתה כל כך קשור 

לחנוכה, ובגלל זה ר' צבי אלימלך קרא לספרו 'בני יששכר'.

בני בינה

בעקבות דברי החוזה האלו זכינו לבאר כמה דברים בעניני חנוכה – למה 
דוקא שבט יששכר היו הבית דין באותם ימים?  כתוב שהיונים גזרו 
על קידוש החודש, ובני יששכר הם 'יודעי בינה לעיתים' הם אלו שהיו 
מקדשים את החודש והם היו הנפגעים העיקריים מהגזירה הזו של 
ימי  את  לקבוע  כך  אחר  הזכות  ואת  הכח  את  היה  להם  לכן  היונים, 
החנוכה,  ועוד טעם יש בזה – בחנוכה קוראים את בתורה את חנוכת 
הנשיאים, ויש שייכות בין חנוכה לחנוכת הנשיאים, והשני מהנשיאים 
הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר, ולמה?  כתוב ברש"י שנתנאל 
בן צוער נתן את העצה לכל הנשיאים להקריב את הקרבנות שלהם, 
ומכח זה הוא זכה גם שבניו יהיו אלו שיקבעו את ימי החנוכה, אומרים 
'בני  הפירוש  מה  מתקשים  ורבים  קבעו'  שמונה  ימי  בינה  'בני  בפיוט 
בינה', וכל המתקשים לא ידעו את הסוד שגילה החוזה מלובלין, 'בני 
בינה' זה כינוי לבני יששכר 'יודעי בינה לעיתים' שהיו הבית דין באותם 

ימים, הם אלו שקבעו ימי שמונה.

במדרש כתוב הדודאים נתנו ריח זה הדודאים של ראובן, ועל פתחינו 
נשברו  קולמסים  והרבה  בפתח,  שמדליקים  חנוכה  נר  זה  מגדים  כל 
להבין מה השייכות של דודאי ראובן לנר חנוכה,  וגם זה מתיישב היטב 
על פי דברי החוזה, הרי יששכר נולד בעקבות הדודאים של ראובן, 

ומכח הדודאים של ראובן יש לנו את נר חנוכה.

למה אומרים בחנוכה כל יום הלל השלם?

בסוכות  הלקט,  מהשבלי  קושיה  מביא  חנוכה  בהלכות  יוסף  הבית 
גומרים את ההלל כל שמונה ואילו בחג המצות גומרים את ההלל רק 
ביום הראשון, ולמה? הטעם שכתוב בגמרא בערכין הוא שבחג המצות 
'כאלה תעשו ליום שבעת  היו מקריבים בכל יום את אותם הקרבנות, 
ימים', אבל חג הסוכות כל יום חלוק בקרבנותיו, וממה שבחג המצות 
מקריבים את אותו קרבן זה מוכיח שבעצם זה חג אחד ולכן בעצם 
מספיק לומר פעם אחת בשביל כל החג, אבל בסוכות שכל יום חלוק 
יום אומרים  יום טוב בפני עצמו, לכן בכל  יום נקרא  בקרבנותיו כל 

יצטרך  בימי הפסח  ולפי הטעם הזה קטן שהגדיל  בפני עצמו,  הלל 
לומר ביום הבר מצוה הלל שלם,   והקשה השבלי הלקט למה בימי 
החנוכה אומרים הלל שלם בכל יום הרי אינם חלוקים בקרבנותיהם?  
ומתרץ שגם בחנוכה בכל יום מוסיפים נר, וכמו כן היה נס בכל יום 

ויום, עיין בדבריו.

מצות היום בחנוכה

אמת  שזה  נראה  דשמיא  ובסייעתא  נוסף  תירוץ  בזה  להציע  ונראה 
לאמיתה של תורה – יש חילוק מהותי בין הלל של חנוכה להלל של 
שאר הרגלים, בכל הרגלים יש דין שרגל מחייב הלל, כמו שרגל מחייב 
שהחיינו כך הוא מחייב גם הלל, אבל ההלל של ימי החנוכה זה מצות 
ולכן דבר שבא מחיובו של הרגל  זה כמו האתרוג של סוכות,  היום, 
אומרים אותו רק פעם אחת, לכן זמן אומרים רק פעם אחת והוא הדין 
הלל בשאר ימי החנוכה, אבל הלל של חנוכה שזה מצות היום ולא דין 
ברגל של חנוכה ודאי שעושים אותו בכל יום ויום, וכמו שמדליקים 

נרות בכל יום כך אומרים הלל בכל יום.

בגמרא  המוזכר  כפי  ההלל  אמירת  בצורת  מאד  מאריך  הרמב"ם 
'נמצא  ]והרמב"ם מסיים  היום הזה,  וכך מנהג התימנים עד  בסוכה, 
שאומרים קכג' פעמים הללו י-ה כנגד שנותיו של אהרון, ומקור דבריו 
מהמדרש, ובמקום אחר ביארנו מה השייכות של אהרון להלל[, ולמה 
הרמב"ם המתין מלבאר את ענין ההלל עד סוף ספר זמנים בהלכות 
חנוכה, הרי בכל המועדים יש מצוה לומר הלל,  על פי דברינו מתבאר 
היטב – חנוכה זה האבא של כל ההללים, בכל המועדים הלל זה חיוב 

מחמת היום ואילו בחנוכה זה מצותו ומהותו של יום.

האם נשים חייבות בהלל בחנוכה

יש נידון גדול בפוסקים האם נשים מחוייבות בהלל של חנוכה, אמנם 
יש כלל שכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות חוץ מ'משק"ה' 
מצה, שמחה, קידוש, הקהל, ובמצוות דרבנן מצאנו עוד שלש מצוות 
מגילה,  מקרא  הנס,  באותו  היו  הם  שאף  בגלל  בהם  חייבות  שנשים 
ודנו הפוסקים מה הדין בהלל של חנוכה,  נר חנוכה, וארבע כוסות, 
גרמא  זמן  נחשב  זה  כי  פטורות  שנשים  הכריעו  זמנינו  פוסקי  ורוב 
כמו כל שאר הללים, אבל לפי דברינו שהלל של חנוכה זה לא מדין 
הלל של רגלים אלא זהו מצוותו של יום כמו הדלקת הנרות, אם כך 
]כמו הלל  היו באותו הנס,  יהיו חייבות שאף הם  יתכן מאד שנשים 
בליל הפסח שנאמר על הנס שיש שיטות שנשים חייבות בו[,  אך יש 
לדחות  - בהקדם: תוספות בכמה מקומות מקשה למה צריך פסוק 
לחייב נשים במצה תיפוק ליה שאף הם היו באותו הנס, ותירצו שרק 
על מצוה דרבנן מועיל מה שהם היו באותו הנס, אבל אי אפשר לחייב 
אותם במצוה דאורייתא בגלל שהם היו באותו הנס, וראיתי לגאון אחד 
ש'אף  ביאר  הוא  אחר,  באופן  התוספות  קושיית  את  שתירץ  בספרו 
הם היו באותו הנס' זה מצוות שכל עניינם הם פרסום הנס, נר חנוכה, 
מקרא מגילה, ארבע כוסות, מצוות כאלו שכל עניינם הם פרסום הנס 
גם נשים חייבות בו כשאף הם היו באותו הנס, אבל במצה המהות של 
המצוה זה לא פרסום הנס אלא טעם המצוה זה זכר לנס של יציאת 
מצרים, ולכן לא שייך לחייב בזה נשים למרות שהיו באותו הנס, ולפי 

פרשת 
שמותוישב

מעלתו של כל יחיד ובכל זמן
באו  וביתו  איש  יעקב  את  מצרימה  הבאים  ישראל  בני  שמות  ואלה 

)שמות א, א(

קריאת שמות לבני ישראל
נתחיל ברמז שכתב הבעל הטורים )שמות א, א(: “ישראל הבאים - ראשי תיבות וסופי 
תיבות ׳מילה׳. את יעקב איש - סופי תיבות שבת. לומר לך בשביל שבת )שמו”ר ה, יח( 
ומילה )פס״ז שמות ו, ו( ששמרו במצרים נגאלו”. אני קצת מתפלא מדוע הבעל הטורים 
היה צריך להדחק ש׳ישראל הבאים׳ הם ראשי תיבות וסופי תיבות ׳מילה׳, והוא לא כתב 
ש׳בני ישראל הבאים מצרימה׳ זה סופי תיבות ׳מילה׳. ומיד אחרי זה ׳את יעקב איש׳ 

זה ראשי תיבות ׳שבת׳.

על פי דברי הבעל הטורים הזה שמעתי רמז נפלא מהגאון ר׳ צבי חשין, שרמוז פה 
מנהג ישראל שמי שנולד לו בן קורא לו שם בברית מילה, ואילו מי שנולד לו בת, יש 
שקוראים לה שם מיד בקריאת התורה הראשונה, ואצל חסידים יש הרבה שנוהגים 
לחכות לשבת. ואמר שזה מרומז פלאי פלאים: ‘ואלה שמות בני ישראל’ - מתי קוראים 
את השמות לבני ישראל, אם זה זכר - ‘בני ישראל הבאים מצרימה’ סופי תיבות ‘מילה’ 
- בברית. ואם זה נקבה ‘את יעקב איש’ - סופי תיבות ‘שבת’. וזה מרמז על אשה, כמו 
שכתב רש״י בפרשת יתרו על הפסוק )שמות יט, ג( ‘כה תאמר לבית יעקב - אלו הנשים’. 

אם כן ‘את יעקב’ אלו הנשים.

אלו דברי ר’ צבי חשין, ואמרתי לו שנראה להוסיף עוד רמז, מההפטרה של תענית 
)נו, ד-ה(: כי כה אמר ה’ לסריסים אשר ישמרו את שבתותי  ציבור, שנאמר בישעיהו 
ובחרו באשר חפצתי ומחזיקים בבריתי. ונתתי להם בביתי ובחומתי יד ושם טוב מבנים 
ומבנות. וכתוב כאן ‘אשר ישמרו את שבתותי’ - זה שבת, ‘ומחזיקים בבריתי’ זה ברית 
מילה, שני זמנים אלו שנותנים שמות! והפסוק מפרש ‘ונתתי להם בביתי ובחומתי יד 
ושם טוב - מבנים ומבנות’. ה’שם טוב’ שקוראים לבנים ולבנות, זה בשני המועדים האלה, 

‘ישמרו את שבתותי - ומחזיקים בבריתי’.

היחודיות במספרים ובשמות
רש”י פירש: ‘ואלה שמות בני ישראל’ להודיע חיבתם שנמשלו לכוכבים, שמוציאן 
ומכניסן במספר ובשמותם, שנאמר )ישעיהו מ, כו( ‘המוציא במספר צבאם לכולם בשם 
יקרא’. וכן בפרשת במדבר )במדבר א( ששם נמנו ששים ריבוא בני ישראל, נאמר שם 
כמה וכמה פעמים ‘במספר שמות’. ואת המספרים והשמות מצאנו גם בכוכבים, )תהלים 
קמז, ד(: ‘מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא’. וצריך להבין מה הענין של שני הדברים 

הללו, ‘מספר ושמות’.

צריך לדעת כך, כל יהודי הוא ‘מספר’, וכל יהודי הוא ‘שם’, ובפרט בחורים צעירים 
צריכים לדעת את זה. ‘מספר’ פירושו ה’שיעור קומה’ הכללי. כל יהודי הוא חלק מהשיעור 
קומה של ה’שישים ריבוא’, שכן בישראל יש שישים ריבוא נשמות. ואמנם היום יש יותר 
משישים ריבוא ישראל, אך זה בגלל שיש נשמה אחת שמתחלקת לכמה גופים. אבל 
כל אחד הוא חלק מה’מספר’, שאם תוציא יהודי אחד, כל ה’מספר’ מתפרק. וכך כתוב 
)מגלה עמוקות אופן קפו. של”ה הקדוש מסכת פסחים מצה עשירה - דרוש ראשון( שישראל 

ראשי תיבות: ‘יש שישים ריבוא אתיות לתורה’, כל יהודי הוא אות בספר תורה, וספר 
תורה שחסר בו אות אחת - פסול.

כמו שאמר רבי ישמעאל לרבי מאיר שהיה לבלר: ‘בני הוי זהיר במלאכתך, שמלאכתך 
מלאכת שמים היא, שמא אתה מחסר אות אחת או מייתר אות אחת נמצאת מחריב 
את כל העולם כולו’ )עירובין יג, א(. ‘כי כל התורה כולה שמותיו של הקדוש ברוך הוא’, 
)רמב”ן הקדמה לתורה(. ראשי תיבות, סופי תיבות, צירופי אותיות, הכל עולמות. וזה כמו 

שבמטוס או חללית אם הוצאת בורג או חלק קטן, הם מתרסקים, כך כל אות בספר תורה 
משלימה את הבנין של כל הספר תורה.

כך גם כל יהודי הוא ‘מספר’, בחור שנדמה לו שהוא הכי לא בעל כשרון, והכי לא יוצלח, 
והכי... יהודי בעל עגלה, יהודי שעובד בזבל - הוא ‘מספר’, הוא ‘חלק’ מהמערכת הכללית, 
בשיעור קומה של השישים ריבוא. ובלעדו כל השיעור קומה חסר. ‘מספר’ - זה החיבור 

הכולל של כל השישים ריבוא.

כשסופרים את כלל ישראל, בגלל ‘חיבתם של ישראל’, כל יהודי הוא ‘מספר’, שבלעדו 
כל השישים ריבוא מתפרק. כתוב במכילתא )דרבי שמעון בר יוחאי( על הפסוק )שמות יט, 
יא(: ‘כי ביום השלישי ירד ה’ לעיני כל העם על הר סיני’: שאם היו יוצאי מצרים חסירין 

אפילו אחד לא היתה תורה ניתנת להן. והגמרא )ב”ק פג.( אומרת: שאין שכינה שורה על 
ישראל פחות משני אלפים ושני רבבות. ואם היה חסר אחד, והיתה אשה מעוברת ביניהם 
גורם לשכינה שתסתלק מישראל.  זה  והפילה, נמצא  ונבח בה כלב  וראויה להשלים, 
שכן כל יהודי הוא מספר, ולא צריך להיות גדול הדור בשביל זה, אלא בלעדיך אין את 

השלימות של כלל ישראל.

לכל יחיד יש תפקיד מיוחד
וחוץ מזה כל יהודי הוא ‘שמות’, יש לך תפקיד ייחודי רק שלך. כל יהודי צריך לדעת 
‘ויגבה לבו בדרכי ה’’ )דה״י ב’ יז ו(. כל אחד מקבל כלים - את  שיש לו תפקיד ייחודי, 
הנסיונות שלו, את הרגשות שלו, את  בו, את  גדל  הכשרונות שלו, את הבית שהוא 
ההתמודדויות שלו. כי כל אחד בא לתקן משהו אחר. ואת ה’שמות’, את התפקיד הייחודי 
שלך, לא יכול לעשות, לא החפץ חיים, ולא ר’ חיים עוזר, לא הרמב”ם ולא הרמב”ן, לא 
רבינא ולא רב אשי, ואפילו לא משה ואהרן. כי אם מישהו אחר היה יכול לעשות את 
התפקיד המיוחד שלך, אז היית מיותר פה בעולם. כל אחד הוא ‘שמות’, יש לו תפקיד 
ייחודי שרק הוא יכול לעשות את זה. ‘לפיכך נברא אדם יחידי’ )סנהדרין פ״ד מ״ה(, אף אחד 

אחר לא יכול לעשות את התפקיד הייחודי שלו.

וזה מה שכתב רש״י: ‘להודיע חיבתם שנמשלו לכוכבים, שמוציאן ומכניסן במספר 
ובשמותם, שנאמר )ישעיהו מ, כו( המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא’. והם שתי 

הבחינות האלו, המספר והשמות.

שמות ומספרים בכוכבים
בכוכבים יש גם כן את שתי הבחינות הללו. כל כוכב יש לו תפקיד ייחודי, אנחנו לא 
יודעים, אבל גם מבחינה פיזית לכל כוכב יש את הגודל שלו, את צפיפות החומר שלו, את 
המסה שלו. אבל כל כוכב הוא גם ‘במספר’, היום גילו התוכנים, שהמערכת של תנועת כל 
הכוכבים, קשורה זה בזה. יש כוח שנקרא צנטריפטלי, וכח צנטריפוגלי שמחזיקים את 
תנועת הכוכבים בצורתה, ואם תשלוף כוכב אחד מהמערכת, יהיה חוסר איזון, והכל ישתנה. 

והיום המדענים יכולים להגיד שבמקום פלוני יש כוכב, עוד לפני שהם ראו את הכוכב.

חז״ל הקדושים אמרו )ברכות נט, א(: ‘שבשעה שהקדוש ברוך הוא בקש להביא מבול 
לעולם נטל שני כוכבים מכימה והביא מבול לעולם’. כל כוכב יש לו את החלק הייחודי 
שלו - ‘שמות’, וכל כוכב הוא ‘מספר’, חלק שמשלים את כל המערכת של הכוכבים. וגם 

במבנה הרוחני שלהם, הקדוש ברוך הוא מנהיג את העולם דרך כוכבים ומזלות.

לכל אחד יחודיות חשובה שאי אפשר לוותר עליה
ולכן בחור צריך לדעת, גם אם אומרים לך שאתה לא יוצלח, ולא בעל כשרון, ואין לך 
חברותא, דע כי אתה ‘מספר’ ואתה ‘שמות’. וזו היא ‘חיבתן של ישראל’. במשנה )סנהדרין 
לז.( כתוב: ‘לפיכך נברא אדם יחידי ללמדך שכל המאבד נפש אחת מישראל מעלה עליו 

הכתוב כאילו איבד עולם מלא וכל המקיים נפש אחת מישראל מעלה עליו הכתוב כאילו 
קיים עולם מלא’. כל יהודי הוא עולם מלא, וזה שיש עוד עולמות אינו פוגם. שכן יש 
לקדוש ברוך הוא מליוני עולמות מלאים, אבל כל אחד הוא ‘שמות’ - עולם מלא. מוסיפה 
המשנה: ולהגיד גדולתו של הקדוש ברוך הוא, שאם אדם טובע כמה מטבעות בחותם 
אחד, כולן דומין זה לזה. ומלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, טבע כל אדם בחותמו 

של אדם הראשון, ואין אחד מהן דומה לחבירו.
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

מדוע כל כך נמשך הבני יששכר לחנוכה

יש ספר קדוש 'בני יששכר', למחבר הספר לא קראו יששכר אלא ר' 
צבי אלימלך, ולמה הוא קרא לספר שלו בני יששכר?  בנו חיבר ספר 
יש  יששכר  בני  בספר  מופלא,  מעשה  שם  כותב  והוא  לעיתים  בינה 
אריכות עצומה על חנוכה הרבה יותר מכל שאר המועדים, ובנו מספר 
שאביו הרגיש שייכות מאד גדולה לימי החנוכה, היתה לו התלהבות 
עצומה ואורות והארות בימי החנוכה, והבני יששכר הלך לשאול את 
למה  לחנוכה,  מחובר  כך  כל  הוא  למה  מלובלין'  'החוזה  שלו  הרב'ה 
דוקא על חנוכה יש לו שפע של חידושי תורה בנגלה ובנסתר, הוא 
נכנס לחוזה ועוד לפני שהוא פתח את פיו אמר לו החוזה: בטח אתה 
רוצה לדעת למה אתה כל כך קשור לחנוכה, בא אני יגלה לך, בית דין 
של חשמונאים שקבעו את ימי החנוכה היו משבט יששכר ובגלגול 
הקודם אתה היית מראשי אותו בית דין, זה הסיבה שאתה כל כך קשור 

לחנוכה, ובגלל זה ר' צבי אלימלך קרא לספרו 'בני יששכר'.

בני בינה

בעקבות דברי החוזה האלו זכינו לבאר כמה דברים בעניני חנוכה – למה 
דוקא שבט יששכר היו הבית דין באותם ימים?  כתוב שהיונים גזרו 
על קידוש החודש, ובני יששכר הם 'יודעי בינה לעיתים' הם אלו שהיו 
מקדשים את החודש והם היו הנפגעים העיקריים מהגזירה הזו של 
ימי  את  לקבוע  כך  אחר  הזכות  ואת  הכח  את  היה  להם  לכן  היונים, 
החנוכה,  ועוד טעם יש בזה – בחנוכה קוראים את בתורה את חנוכת 
הנשיאים, ויש שייכות בין חנוכה לחנוכת הנשיאים, והשני מהנשיאים 
הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר, ולמה?  כתוב ברש"י שנתנאל 
בן צוער נתן את העצה לכל הנשיאים להקריב את הקרבנות שלהם, 
ומכח זה הוא זכה גם שבניו יהיו אלו שיקבעו את ימי החנוכה, אומרים 
'בני  הפירוש  מה  מתקשים  ורבים  קבעו'  שמונה  ימי  בינה  'בני  בפיוט 
בינה', וכל המתקשים לא ידעו את הסוד שגילה החוזה מלובלין, 'בני 
בינה' זה כינוי לבני יששכר 'יודעי בינה לעיתים' שהיו הבית דין באותם 

ימים, הם אלו שקבעו ימי שמונה.

במדרש כתוב הדודאים נתנו ריח זה הדודאים של ראובן, ועל פתחינו 
נשברו  קולמסים  והרבה  בפתח,  שמדליקים  חנוכה  נר  זה  מגדים  כל 
להבין מה השייכות של דודאי ראובן לנר חנוכה,  וגם זה מתיישב היטב 
על פי דברי החוזה, הרי יששכר נולד בעקבות הדודאים של ראובן, 

ומכח הדודאים של ראובן יש לנו את נר חנוכה.

למה אומרים בחנוכה כל יום הלל השלם?

בסוכות  הלקט,  מהשבלי  קושיה  מביא  חנוכה  בהלכות  יוסף  הבית 
גומרים את ההלל כל שמונה ואילו בחג המצות גומרים את ההלל רק 
ביום הראשון, ולמה? הטעם שכתוב בגמרא בערכין הוא שבחג המצות 
'כאלה תעשו ליום שבעת  היו מקריבים בכל יום את אותם הקרבנות, 
ימים', אבל חג הסוכות כל יום חלוק בקרבנותיו, וממה שבחג המצות 
מקריבים את אותו קרבן זה מוכיח שבעצם זה חג אחד ולכן בעצם 
מספיק לומר פעם אחת בשביל כל החג, אבל בסוכות שכל יום חלוק 
יום אומרים  יום טוב בפני עצמו, לכן בכל  יום נקרא  בקרבנותיו כל 

יצטרך  בימי הפסח  ולפי הטעם הזה קטן שהגדיל  בפני עצמו,  הלל 
לומר ביום הבר מצוה הלל שלם,   והקשה השבלי הלקט למה בימי 
החנוכה אומרים הלל שלם בכל יום הרי אינם חלוקים בקרבנותיהם?  
ומתרץ שגם בחנוכה בכל יום מוסיפים נר, וכמו כן היה נס בכל יום 

ויום, עיין בדבריו.

מצות היום בחנוכה

אמת  שזה  נראה  דשמיא  ובסייעתא  נוסף  תירוץ  בזה  להציע  ונראה 
לאמיתה של תורה – יש חילוק מהותי בין הלל של חנוכה להלל של 
שאר הרגלים, בכל הרגלים יש דין שרגל מחייב הלל, כמו שרגל מחייב 
שהחיינו כך הוא מחייב גם הלל, אבל ההלל של ימי החנוכה זה מצות 
ולכן דבר שבא מחיובו של הרגל  זה כמו האתרוג של סוכות,  היום, 
אומרים אותו רק פעם אחת, לכן זמן אומרים רק פעם אחת והוא הדין 
הלל בשאר ימי החנוכה, אבל הלל של חנוכה שזה מצות היום ולא דין 
ברגל של חנוכה ודאי שעושים אותו בכל יום ויום, וכמו שמדליקים 

נרות בכל יום כך אומרים הלל בכל יום.

בגמרא  המוזכר  כפי  ההלל  אמירת  בצורת  מאד  מאריך  הרמב"ם 
'נמצא  ]והרמב"ם מסיים  היום הזה,  וכך מנהג התימנים עד  בסוכה, 
שאומרים קכג' פעמים הללו י-ה כנגד שנותיו של אהרון, ומקור דבריו 
מהמדרש, ובמקום אחר ביארנו מה השייכות של אהרון להלל[, ולמה 
הרמב"ם המתין מלבאר את ענין ההלל עד סוף ספר זמנים בהלכות 
חנוכה, הרי בכל המועדים יש מצוה לומר הלל,  על פי דברינו מתבאר 
היטב – חנוכה זה האבא של כל ההללים, בכל המועדים הלל זה חיוב 

מחמת היום ואילו בחנוכה זה מצותו ומהותו של יום.

האם נשים חייבות בהלל בחנוכה

יש נידון גדול בפוסקים האם נשים מחוייבות בהלל של חנוכה, אמנם 
יש כלל שכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות חוץ מ'משק"ה' 
מצה, שמחה, קידוש, הקהל, ובמצוות דרבנן מצאנו עוד שלש מצוות 
מגילה,  מקרא  הנס,  באותו  היו  הם  שאף  בגלל  בהם  חייבות  שנשים 
ודנו הפוסקים מה הדין בהלל של חנוכה,  נר חנוכה, וארבע כוסות, 
גרמא  זמן  נחשב  זה  כי  פטורות  שנשים  הכריעו  זמנינו  פוסקי  ורוב 
כמו כל שאר הללים, אבל לפי דברינו שהלל של חנוכה זה לא מדין 
הלל של רגלים אלא זהו מצוותו של יום כמו הדלקת הנרות, אם כך 
]כמו הלל  היו באותו הנס,  יהיו חייבות שאף הם  יתכן מאד שנשים 
בליל הפסח שנאמר על הנס שיש שיטות שנשים חייבות בו[,  אך יש 
לדחות  - בהקדם: תוספות בכמה מקומות מקשה למה צריך פסוק 
לחייב נשים במצה תיפוק ליה שאף הם היו באותו הנס, ותירצו שרק 
על מצוה דרבנן מועיל מה שהם היו באותו הנס, אבל אי אפשר לחייב 
אותם במצוה דאורייתא בגלל שהם היו באותו הנס, וראיתי לגאון אחד 
ש'אף  ביאר  הוא  אחר,  באופן  התוספות  קושיית  את  שתירץ  בספרו 
הם היו באותו הנס' זה מצוות שכל עניינם הם פרסום הנס, נר חנוכה, 
מקרא מגילה, ארבע כוסות, מצוות כאלו שכל עניינם הם פרסום הנס 
גם נשים חייבות בו כשאף הם היו באותו הנס, אבל במצה המהות של 
המצוה זה לא פרסום הנס אלא טעם המצוה זה זכר לנס של יציאת 
מצרים, ולכן לא שייך לחייב בזה נשים למרות שהיו באותו הנס, ולפי 

פרשת 
שמותוישב

מעלתו של כל יחיד ובכל זמן
באו  וביתו  איש  יעקב  את  מצרימה  הבאים  ישראל  בני  שמות  ואלה 

)שמות א, א(

קריאת שמות לבני ישראל
נתחיל ברמז שכתב הבעל הטורים )שמות א, א(: “ישראל הבאים - ראשי תיבות וסופי 
תיבות ׳מילה׳. את יעקב איש - סופי תיבות שבת. לומר לך בשביל שבת )שמו”ר ה, יח( 
ומילה )פס״ז שמות ו, ו( ששמרו במצרים נגאלו”. אני קצת מתפלא מדוע הבעל הטורים 
היה צריך להדחק ש׳ישראל הבאים׳ הם ראשי תיבות וסופי תיבות ׳מילה׳, והוא לא כתב 
ש׳בני ישראל הבאים מצרימה׳ זה סופי תיבות ׳מילה׳. ומיד אחרי זה ׳את יעקב איש׳ 

זה ראשי תיבות ׳שבת׳.

על פי דברי הבעל הטורים הזה שמעתי רמז נפלא מהגאון ר׳ צבי חשין, שרמוז פה 
מנהג ישראל שמי שנולד לו בן קורא לו שם בברית מילה, ואילו מי שנולד לו בת, יש 
שקוראים לה שם מיד בקריאת התורה הראשונה, ואצל חסידים יש הרבה שנוהגים 
לחכות לשבת. ואמר שזה מרומז פלאי פלאים: ‘ואלה שמות בני ישראל’ - מתי קוראים 
את השמות לבני ישראל, אם זה זכר - ‘בני ישראל הבאים מצרימה’ סופי תיבות ‘מילה’ 
- בברית. ואם זה נקבה ‘את יעקב איש’ - סופי תיבות ‘שבת’. וזה מרמז על אשה, כמו 
שכתב רש״י בפרשת יתרו על הפסוק )שמות יט, ג( ‘כה תאמר לבית יעקב - אלו הנשים’. 

אם כן ‘את יעקב’ אלו הנשים.

אלו דברי ר’ צבי חשין, ואמרתי לו שנראה להוסיף עוד רמז, מההפטרה של תענית 
)נו, ד-ה(: כי כה אמר ה’ לסריסים אשר ישמרו את שבתותי  ציבור, שנאמר בישעיהו 
ובחרו באשר חפצתי ומחזיקים בבריתי. ונתתי להם בביתי ובחומתי יד ושם טוב מבנים 
ומבנות. וכתוב כאן ‘אשר ישמרו את שבתותי’ - זה שבת, ‘ומחזיקים בבריתי’ זה ברית 
מילה, שני זמנים אלו שנותנים שמות! והפסוק מפרש ‘ונתתי להם בביתי ובחומתי יד 
ושם טוב - מבנים ומבנות’. ה’שם טוב’ שקוראים לבנים ולבנות, זה בשני המועדים האלה, 

‘ישמרו את שבתותי - ומחזיקים בבריתי’.

היחודיות במספרים ובשמות
רש”י פירש: ‘ואלה שמות בני ישראל’ להודיע חיבתם שנמשלו לכוכבים, שמוציאן 
ומכניסן במספר ובשמותם, שנאמר )ישעיהו מ, כו( ‘המוציא במספר צבאם לכולם בשם 
יקרא’. וכן בפרשת במדבר )במדבר א( ששם נמנו ששים ריבוא בני ישראל, נאמר שם 
כמה וכמה פעמים ‘במספר שמות’. ואת המספרים והשמות מצאנו גם בכוכבים, )תהלים 
קמז, ד(: ‘מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא’. וצריך להבין מה הענין של שני הדברים 

הללו, ‘מספר ושמות’.

צריך לדעת כך, כל יהודי הוא ‘מספר’, וכל יהודי הוא ‘שם’, ובפרט בחורים צעירים 
צריכים לדעת את זה. ‘מספר’ פירושו ה’שיעור קומה’ הכללי. כל יהודי הוא חלק מהשיעור 
קומה של ה’שישים ריבוא’, שכן בישראל יש שישים ריבוא נשמות. ואמנם היום יש יותר 
משישים ריבוא ישראל, אך זה בגלל שיש נשמה אחת שמתחלקת לכמה גופים. אבל 
כל אחד הוא חלק מה’מספר’, שאם תוציא יהודי אחד, כל ה’מספר’ מתפרק. וכך כתוב 
)מגלה עמוקות אופן קפו. של”ה הקדוש מסכת פסחים מצה עשירה - דרוש ראשון( שישראל 

ראשי תיבות: ‘יש שישים ריבוא אתיות לתורה’, כל יהודי הוא אות בספר תורה, וספר 
תורה שחסר בו אות אחת - פסול.

כמו שאמר רבי ישמעאל לרבי מאיר שהיה לבלר: ‘בני הוי זהיר במלאכתך, שמלאכתך 
מלאכת שמים היא, שמא אתה מחסר אות אחת או מייתר אות אחת נמצאת מחריב 
את כל העולם כולו’ )עירובין יג, א(. ‘כי כל התורה כולה שמותיו של הקדוש ברוך הוא’, 
)רמב”ן הקדמה לתורה(. ראשי תיבות, סופי תיבות, צירופי אותיות, הכל עולמות. וזה כמו 

שבמטוס או חללית אם הוצאת בורג או חלק קטן, הם מתרסקים, כך כל אות בספר תורה 
משלימה את הבנין של כל הספר תורה.

כך גם כל יהודי הוא ‘מספר’, בחור שנדמה לו שהוא הכי לא בעל כשרון, והכי לא יוצלח, 
והכי... יהודי בעל עגלה, יהודי שעובד בזבל - הוא ‘מספר’, הוא ‘חלק’ מהמערכת הכללית, 
בשיעור קומה של השישים ריבוא. ובלעדו כל השיעור קומה חסר. ‘מספר’ - זה החיבור 

הכולל של כל השישים ריבוא.

כשסופרים את כלל ישראל, בגלל ‘חיבתם של ישראל’, כל יהודי הוא ‘מספר’, שבלעדו 
כל השישים ריבוא מתפרק. כתוב במכילתא )דרבי שמעון בר יוחאי( על הפסוק )שמות יט, 
יא(: ‘כי ביום השלישי ירד ה’ לעיני כל העם על הר סיני’: שאם היו יוצאי מצרים חסירין 

אפילו אחד לא היתה תורה ניתנת להן. והגמרא )ב”ק פג.( אומרת: שאין שכינה שורה על 
ישראל פחות משני אלפים ושני רבבות. ואם היה חסר אחד, והיתה אשה מעוברת ביניהם 
גורם לשכינה שתסתלק מישראל.  זה  והפילה, נמצא  ונבח בה כלב  וראויה להשלים, 
שכן כל יהודי הוא מספר, ולא צריך להיות גדול הדור בשביל זה, אלא בלעדיך אין את 

השלימות של כלל ישראל.

לכל יחיד יש תפקיד מיוחד
וחוץ מזה כל יהודי הוא ‘שמות’, יש לך תפקיד ייחודי רק שלך. כל יהודי צריך לדעת 
‘ויגבה לבו בדרכי ה’’ )דה״י ב’ יז ו(. כל אחד מקבל כלים - את  שיש לו תפקיד ייחודי, 
הנסיונות שלו, את הרגשות שלו, את  בו, את  גדל  הכשרונות שלו, את הבית שהוא 
ההתמודדויות שלו. כי כל אחד בא לתקן משהו אחר. ואת ה’שמות’, את התפקיד הייחודי 
שלך, לא יכול לעשות, לא החפץ חיים, ולא ר’ חיים עוזר, לא הרמב”ם ולא הרמב”ן, לא 
רבינא ולא רב אשי, ואפילו לא משה ואהרן. כי אם מישהו אחר היה יכול לעשות את 
התפקיד המיוחד שלך, אז היית מיותר פה בעולם. כל אחד הוא ‘שמות’, יש לו תפקיד 
ייחודי שרק הוא יכול לעשות את זה. ‘לפיכך נברא אדם יחידי’ )סנהדרין פ״ד מ״ה(, אף אחד 

אחר לא יכול לעשות את התפקיד הייחודי שלו.

וזה מה שכתב רש״י: ‘להודיע חיבתם שנמשלו לכוכבים, שמוציאן ומכניסן במספר 
ובשמותם, שנאמר )ישעיהו מ, כו( המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא’. והם שתי 

הבחינות האלו, המספר והשמות.

שמות ומספרים בכוכבים
בכוכבים יש גם כן את שתי הבחינות הללו. כל כוכב יש לו תפקיד ייחודי, אנחנו לא 
יודעים, אבל גם מבחינה פיזית לכל כוכב יש את הגודל שלו, את צפיפות החומר שלו, את 
המסה שלו. אבל כל כוכב הוא גם ‘במספר’, היום גילו התוכנים, שהמערכת של תנועת כל 
הכוכבים, קשורה זה בזה. יש כוח שנקרא צנטריפטלי, וכח צנטריפוגלי שמחזיקים את 
תנועת הכוכבים בצורתה, ואם תשלוף כוכב אחד מהמערכת, יהיה חוסר איזון, והכל ישתנה. 

והיום המדענים יכולים להגיד שבמקום פלוני יש כוכב, עוד לפני שהם ראו את הכוכב.

חז״ל הקדושים אמרו )ברכות נט, א(: ‘שבשעה שהקדוש ברוך הוא בקש להביא מבול 
לעולם נטל שני כוכבים מכימה והביא מבול לעולם’. כל כוכב יש לו את החלק הייחודי 
שלו - ‘שמות’, וכל כוכב הוא ‘מספר’, חלק שמשלים את כל המערכת של הכוכבים. וגם 

במבנה הרוחני שלהם, הקדוש ברוך הוא מנהיג את העולם דרך כוכבים ומזלות.

לכל אחד יחודיות חשובה שאי אפשר לוותר עליה
ולכן בחור צריך לדעת, גם אם אומרים לך שאתה לא יוצלח, ולא בעל כשרון, ואין לך 
חברותא, דע כי אתה ‘מספר’ ואתה ‘שמות’. וזו היא ‘חיבתן של ישראל’. במשנה )סנהדרין 
לז.( כתוב: ‘לפיכך נברא אדם יחידי ללמדך שכל המאבד נפש אחת מישראל מעלה עליו 

הכתוב כאילו איבד עולם מלא וכל המקיים נפש אחת מישראל מעלה עליו הכתוב כאילו 
קיים עולם מלא’. כל יהודי הוא עולם מלא, וזה שיש עוד עולמות אינו פוגם. שכן יש 
לקדוש ברוך הוא מליוני עולמות מלאים, אבל כל אחד הוא ‘שמות’ - עולם מלא. מוסיפה 
המשנה: ולהגיד גדולתו של הקדוש ברוך הוא, שאם אדם טובע כמה מטבעות בחותם 
אחד, כולן דומין זה לזה. ומלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, טבע כל אדם בחותמו 

של אדם הראשון, ואין אחד מהן דומה לחבירו.
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

האם ראיתם פעם שני אנשים דומים בדיוק? פלאי הבריאה, תשעה מיליארד אנשים 
ואין אחד שדומה לשני. לכל אחד יש מבנה די-אן-אי שונה במבנה התאים  בתבל, 
שלו, וכל מיליארדי התאים שלו הם באותו מבנה ואין שניים שווים בזה. גם לכל אחד 

מהתשעה מיליארד אנשים יש קול אחר, אין לאף אחד אותו קול - יחידי.

יש רמב״ם ידוע )יסודי התורה פ״ה ה״ה(, ומקורו בירושלמי )תרומות פ״ח ה״ד(, שאם 
אמרו עובדי כוכבים לישראל: תנו לנו אחד מכם ונהרגנו, ואם לאו נהרוג את כולכם. 
הדין הוא: יהרגו כולם ואל ימסרו להם נפש אחת מישראל! תארו לעצמכם שעומדים 
אלף אנשים גדולים כמו הגאון רבי עקיבא אייגר זצ״ל, ולצידם בעל עגלה אחד, והגויים 
אומרים שאם לא ימסרו להם את הבעל עגלה, הם יהרגו את כל האלף ר’ עקיבא אייגר, 
עדיף שיהרגו את כל האלף ולא ימסרו להם בעל עגלה אחד. שכן לא שייך בזה משקל, 

אלא כל אחד הוא ‘יחידי’. וזה הענין של ‘במספר - שמות’.

וזה הבנין של ה’כלל ישראל’, כמו שישים ריבוא אותיות לתורה, שישראל זה ראשי 
תיבות יש שישים ריבוא אותיות לתורה, וכמו שספר תורה שחסר בו אות אחת הוא 
פסול, כך גם ספר תורה שלם, אך מחולק לשנים, גם כן מפסיד את קדושת הספר תורה. 
שכן כדי שתהיה הקדושה של כלל ישראל, צריך שתהיה אחדות, ולא יהיה פירוד כלל. 
ולכן במתן תורה נאמר )שמות יט, ב(: ‘ויחן שם ישראל נגד ההר’, וכתב רש״י: ויחן שם 
ישראל - כאיש אחד בלב אחד, אבל שאר כל החניות בתרעומת ובמחלוקת. וכמו דברי 
המכילתא, שאם היו חסירים אחד לא היו מקבלים את התורה, כך גם אם היו בפירוד 

ובמחלוקת לא היו מקבלים את התורה. וזה הסוד של ‘במספר - שמות’.

הרמז לווי העמודים
מענין לענין באותו ענין, הבעל הטורים כתב על הפסוק )שמות א, א(: ‘ואלה שמות 
בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו’, הפסוק מתחיל בוא״ו ומסיים 
בוא״ו, כנגד שנים עשר שבטים. משל לבונה פלטרין בעמוד אחד, ונפל, וחזר ובנה בשנים 
עמודים ונפל. בשלשה עמודים ונפל. מה עשה בנאו בי״ב עמודים ועמד. כך אברהם 
ויצחק יצא מהם פסולת, עד שנים עשר שבטים שלא היה בהם פסולת )ילקוט שמעוני ח״א 
רמז קסב(. וזהו ווי העמודים )להלן כז, י( שהם עמודי העולם )שמו״ר טו, ו(, עד כאן דבריו.

ועל פי דברי הבעל הטורים נראה לומר על פי מה שכתב הרמ”א )שו״ע יו״ד סי’ רע”ג, ס״ו(: 
יש סופרים מדקדקים לכתוב אותיות בי”ה שמ״ו בראש העמודים, וכן קצת מדקדקים 

לכתוב בראש כל עמוד ו’, וקורין אותו ‘ווי העמודים’.

ויחי  יודוך’ בפרשת  ‘יהודה אתה   - י’  ‘בראשית’,   - ב’  הסימן של בי”ה שמ״ו הוא 
)בראשית מט, ח(, ה’ - העמוד של השירה צריך להתחיל בה’ ‘הבאים אחריהם’ )שמות 

יד, כח(, על השי״ן יש כמה שיטות, או ‘שמר לך’ בפרשת כי תשא )שמות לד יא(, או 

‘שמור ושמעת’ בפרשת ראה )דברים יב, כח(. מ”ם - ‘מה טובו אהליך יעקב’ )במדבר כד, 
ה(, וי״ו - אמנם כל העמודים צריכים להתחיל בוי״ו, אך יש וי״ו מסוים שצריך דווקא - 

‘ואעידה בם’ שלפני שירת האזינו )דברים לא, כח(. ומזה תראו פלאי פלאות, שהראשי 
תיבות של ששת התיבות הראשונות של פרשה זו, ‘ואלה שמות בני ישראל הבאים 
מצרימה’, הם בי״ה שמ״ו. והפסוק מתחיל בוי״ו ומסתיים בוי״ו, והבעל הטורים כותב 

שזה מרמז על ‘ווי העמודים’.

כל יהודי כמו אות בספר התורה
בפרשה זו בתחילת חומש שמות כתוב הבנין של השישים ריבוא של כלל ישראל, 
ויעצמו במאד מאד’. הבנין  וירבו  וישרצו  ‘ובני ישראל פרו  ז(:  כמו שנאמר )שמות א, 
הראשוני של כלל ישראל, היינו לידת השנים עשר שבטים היה בחושך והגלות של לבן. 
והשלב השני היה בתוך החושך והגלות של מצרים. כי זה הסדר, מתוך החושך והגלות 
הבנין נבנה. והגר״א )על תקו”ז - תיקון יא מתיקונים אחרונים( כותב: ‘כי יעקב בלבן דוגמת 
ישראל במצרים’. שבגלות לבן התחיל הבנין של הי״ב שבטים, ובגלות מצרים התחיל 
הבנין של שישים ריבוא. הגלות היא שורש של כל הבנין, כל הייסורים הם שורש של 
הגאולה. כמו שזורעים גרעין, הוא קודם צריך להרקיב, ורק אחר כך הוא צומח. ולכן 
בפסוק הראשון של פרשה זו נרמזות האותיות של הספר תורה, כי נשמות ישראל הן 
האותיות של הספר תורה ‘יש ששים ריבוא אותיות לתורה’, ולכן הפסוק הראשון מתחיל 
בוי״ו ומסתיים בוי״ו, כנגד ווי העמודים של הספר תורה, ונרמזו בו השישה מקומות 

שבהם מתחיל העמודים ‘בי”ה שמ״ו’.

החיד״א כותב: “וסופי תיבות ואלה שמות בני ישראל הבאים - תהלים”, )פני דוד שמות 
אות יב(, שכן נשמות ישראל זה ראשי תיבות יש שישים ריבוא אותיות לתורה. ועל 

תהילים כתוב שזה גם כן כנגד ספר תורה, כמו שכתוב בגמרא )קידושין ל.(, וגם בתהילים 
יש חמשה ספרים, והתורה מחולקת לחמשה חומשים, אנחנו רואים שזה מקביל. והיות 
שבפרשה שלנו השורש של נשמות ישראל, נרמז בה גם ווי העמודים של הספר תורה, 

וגם ספר התהילים, שכן ליכא מידי דלא רמיזא באורייתא.

דרך אגב הזכרנו את המושג ‘שמות’ שכל יהודי הוא ייחודי. הגאון ר’ יצחק הוטנר 
זצ”ל שאל קושיה חזקה. שכן אשה שאין לה שם, אינה יכולה להתגרש, ומדוע, והרי 
שם הוא סך הכל דבר מיקרי, ואיך יכול להיות שזה יעכב בגירושין. ותירץ שבזה רואים 
ש׳שם’ הוא דבר מהותי, ולא דבר מיקרי, אלא אשה שאין לה שם, חסר בכל ה’חפצא’ 

של האדם, והיא אינה יכולה להתגרש.

ויהי כל נפש יצאי ירך יעקב שבעים נפש ויוסף היה במצרים )שמות א, ה(.

ישראל במצרים היו גדורים ושמורים
רש״י פירש: ‘ויוסף היה במצרים’, והלא הוא ובניו היו בכלל שבעים, ומה בא ללמדנו, 
וכי לא היינו יודעים שהוא היה במצרים, אלא להודיעך צדקתו של יוסף, הוא יוסף הרועה 
את צאן אביו, הוא יוסף שהיה במצרים ונעשה מלך ועומד בצדקו, ע”כ. והנה לכאורה 
היה ראוי להספיד את יוסף סמוך למיתתו, בסוף פרשת ויחי, ואילו כאן הפרשה כבר 
החלה לדבר על הבנין של כלל ישראל - שישים ריבוא, וכי כאן המקום להספיד את יוסף.

אלא יש לבאר פשט לאמיתה של תורה, שלא כתוב כאן הספד על יוסף, אלא כתוב 
כאן הבנין של כלל ישראל. הזכרנו כבר בפרשות הקודמות, מה שכתוב במדרש )ויק”ר 
לב ה(: ‘יוסף ירד למצרים וגדר עצמו מן הערוה ונגדרו ישראל בזכותו’. וכתב רש״י על 

הפסוק )במדבר כו, ה(: ‘חנוך משפחת החנכי לפלוא משפחת הפלאי’: לפי שהיו האומות 
מבזין אותם ואומרים מה אלו מתיחסין על שבטיהם, סבורין הם שלא שלטו המצריים 
באימותיהם, אם בגופם היו מושלים קל וחומר בנשותיהם, לפיכך הטיל הקדוש ברוך 
הוא שמו עליהם, ה”א מצד זה ויו״ד מצד זה, לומר, מעיד אני עליהם שהם בני אבותיהם. 
וזהו הוא שמפורש על ידי דוד )תהלים קכב ד( שבטי י-ה עדות לישראל. השם הזה מעיד 
עליהם לשבטיהם, לפיכך בכולם כתיב ‘החנכי’ ׳הפלואי׳. אלו דברי רש״י. וכן אמרו במדרש 
)שמו״ר א כח(: ומנין שלא נחשדו על הערוה שהרי אחת היתה ופרסמה הכתוב, שנאמר 

)ויקרא כד, יא( ‘ושם אמו שלומית בת דברי’ וגוי. והזכרנו, שמבחינה מסיומת היה זה נס 

יותר מופלא מקריעת ים סוף, שכן קריעת ים סוף היה נס ללילה אחד. וזהו נס שחזר על 
עצמו יום יום, לילה לילה, שלוש מאות שישים וחמש יום בשנה, תכפילו את זה במאה 
ושש עשרה שנה שהיו עבדים, כפול שש מאות אלף, שהרי היו שישים ריבוא. ומי שיודע 
מהי מהות של עבד... הרי לפני מאתיים שנה היה אפשר לעשות עם עבד מה שרוצים 
בלי לתת דין וחשבון לאף אחד. להרוג, לסקול, לחנוק, להטביע. ובמצרים היה הרבה יותר 
גרוע, שכן מצרים היתה ‘ערות הארץ’ )אלשיך פרשת ויחי(, ונאמר עליהם )יחזקאל כג, כ(: 
‘אשר בשר חמורים בשרם וזרמת סוסים זרמתם’, ואברהם אבינו אמר לשרה )בראשית 
יב, יב(: ‘והרגו אותי ואתך יחיו’, כפי שאכן קרה שנלקחה שרה ‘ותקח האשה בית פרעה’ 

)שם פסוק טו(. ואף על פי כן המצריים במצרים לא טימאו אף אחת, הרי זה נס מופלא!

השמירה וההתגברות על ידי כוחו של יוסף
וכל זה היה בזכות יוסף הצדיק, שהוא עבר כל כך הרבה נסיונות במשך שנים וכתוב 
במדרש )תנחומא וישב ט(, שגם כאשר הוא היה בבית הסוהר אמרה לו, אם רק תשמע 
לי אני משחררת אותך. שנים של איומים ופיתוים והנסיונות היו נוראים. ובעמידתו 
בנסיונות אלו, הוא עמד ונתן כוח לכל כלל ישראל, כמו שיוסף אמר לאחיו )בראשית מה, 
ה(: ‘כי למחיה שלחני אלהים לפניכם’, ‘למחיה’ הכונה היא גם למחיה רוחנית, האות 

האמצעית ב׳למחיה’ היא חי״ת, ושאר כל האותיות הם ‘מילה’ - ברית מילה, קדושת 
הברית, שזה גם המבדיל בין ישראל לאומות. שבזה הם לא נטמאו, ולא נטמעו. וזה 
עומק הפשט בדברי רש”י: ‘ויוסף היה במצרים - והלא הוא ובניו היו בכלל שבעים, ומה 
בא ללמדנו, וכי לא היינו יודעים שהוא היה במצרים, אלא להודיעך צדקתו של יוסף, 

הוא יוסף הרועה את צאן אביו, הוא יוסף שהיה במצרים ונעשה מלך ועומד בצדקו’.

נמצא שדברי רש״י הם לא הספד על יוסף הצדיק, אלא היות והפרשה הזאת מדברת 
על היסוד והשורש של הבנין של השישים ריבוא, התורה מגלה לנו, שהמעמיד הגדול 
של השישים ריבוא, זה בזכות ש’ויוסף היה במצרים’, בזכות שהיה בחושך הזה ובגלות 
הזו, והגיע למה שהגיע, זה המעמיד. כי לולי ש’ויוסף היה במצרים’, וגדר את ישראל, 
לא היו שישים ריבוא ישראל במצרים, בגלל שהיו נטמאים ונטמעים. והמעמיד הגדול 

של קדושת וטהרת הייחוס של הכלל ישראל זה בזכות ‘ויוסף היה במצרים’.

ויוסף הצדיק לא אמר לעצמו ‘אילו רק הייתי בבית של יעקב אבינו כמה הייתי מתמיד’, 
והרי הוא הפסיד את כל ה’שטייגן’ שהיה שם, אלא ידע שבחושך הזה יש לו תפקיד 
חשוב אלף אלפים וריבי רבבות פעמים יותר מהתפקיד בבית יעקב אבינו. שכן אילו היה 
נשאר בבית יעקב אבינו, אמנם היה עושה שטייגן ונעשה גאון הגאונים וקודש הקדשים, 
אבל כלל ישראל לא היה. וזה לימוד לכל אחד, שמתוך החושך, ומתוך הנסיונות, ובתוך 

הקשיים, מכאן יוצא האור הגדול, נתנו לך תפקיד ‘חושך’, כי מפה אתה יכול לצמוח!

 
 

 

 

 

 

 
  

 
 

 

 כאשר יש עינויים וצרות צריך לצפות לישועה
 

 .וגו' )שמו"ר א' ח'( "ובני ישראל פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד"
 

 וז"ל, שהיו יולדות ששה בכרס אחד עכ"ל.  ווככתתבב  ררשש""יי
וכן בעל הטורים, וכן בשפתי חכמים בשם הרא"ם, דאיתא    ווככתתבב  בבדדעעתת  זזקקננייםם

בשמות רבה )א' ח'( דמפיק לה מדכתיב שש לישני פריה ורביה, פרו וישרצו  
 וירבו ויעצמו במאד מאד, עכ"ל. 

 

במסכת ברכות )דף ס"ג ע"ב( כתב שבצידה לדרך פרשת שמות    וובבגגללייווןן  ההשש""סס
רש"י בעל הבאר שבע( כתב בשם המפרשים שהי זכרים  )ממפרשי  ו שלשה 

 ושלשה נקבות עיי"ש. 
 

תתווררתתךך ללאאווההבביי   כתוב    ,,וובבסספפרר   כ'(  )פסוק  לקמן  למה  אלקים  ' הקשה  וייטב 
, לא מונה הכתוב רק שלש תיבות, וירב העם  'למילדות וירב העם ויעצמו מאד 

 ויעצמו מאד, ולמה לא מנה שש תיבות. 
מדבר  הזה  שהפסוק  כיון  שליט"א,  אריאלי  שלמה  רבי  הגאון  בשם   ומתרץ 

המצרים   אשר  הזכרים  את  אם  כי  הצילו  לא  במעשיהן  הן  אשר  במילדות, 
ביקשו להשליכם ליאור, אבל לא את הנקבות אשר ממילא המצרים הניחו 
אותם לחיות, נמצא שהמילדות הצילו מתוך כל הריון רק שלשה עוברים מתוך  
המילדות   של  ההצלה  מעשה  שאחר  הכתוב,  לשון  מדוקדק  ומעתה  ששה, 

העם ויעצמו מאד, שלש לשונות של ריבוי ולא שש, שהרי כאמור  נאמר, וירב  
 בזכות מעשי המילדות באה ההצלה רק לזכרים שבכל כרס. 

 

הבה נתחכמה לו פן ירבה וגו' למען ענותו  'כי בתחילה כתוב    עעוודד  ננרראאהה  ללייייששבבוו
  'וגו', וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, ויעבדו מצרים את בני ישראל בפרך

יון שהם העבידו את ישראל בפרך, וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ  וגו', וכ
לכן ילדו ששה בכרס אחד, אולם אחר כך אמר למילדות שיראו אם בן הוא  
הילדים   את  ותחיין  י"ז(  )פסוק  וכתוב  וחיה,  היא  בת  ואם  אותו,  והמיתן 
טוב   יותר  קצת  ישראל  לבני  להם  והיה  ומזון,  מים  להם  מספקות  ופרש"י, 

יפקו להם המילדות מים ומזון, לכן כתוב )בפסוק כ'( וירב העם ויעצמו  שס
מאד רק שלש לשונות של ריבוי. וירב העם ויעצמו מאד, כיון שכתוב בפסוק  
)יב( וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, נמצא שאם היה העינוי גודל מאד,  

בדו בהם  ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך וגו', אם כך עבודתם אשר ע
בפרך )י"ג י"ד( ופרש"י, בעבודה קשה המפרכת את הגוף ומשברתו, אז כאשר 
יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ שהיו יולדות ששה בכרס אחד, אולם כאשר היה 
קצת יותר טוב, שהמילדות סיפקו להם מים ומזון, כתוב רק שלש תיבות של  

 רביה וירב העם ויעצמו מאד. 
יאש, ולדעת  י רואים שיש יסורים וצרות לא להתשאם    ווממזזהה  ללייממוודד  בבששבבייללננוו

יפרוץ'ש וכן  ירבה  כן  אותו  יענו  כל  'כאשר  על  ללמוד  יש  מצרים  ומגלות   ,
שהם   שם  על  מצרים  בשם  מכונים  הגלויות  שכל  כתוב  ובמדרש  הגלויות, 
מצירים לישראל. וכן בזמנינו שרואים שיש הרבה צרות לכלל ישראל, צריך  

 .ב"איענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ. ותבוא הישועה בלצפות לישועה, שכאשר  
 

 
 

וכשיעלה   , פרעה ציוה שישליכו הילדים על שפת הים
 היאור הם יטבעו בנהר 

 
 )א, כ"ב( וגו'. "ויצו פרעה לכל עמו לאמר, כל הבן הילוד היארה תשליכהו"

 

ובתרגום יונתן בן עוזיאל פירשו, כל ברא דיתיליד ליהודאי    בבתתררגגווםם  אאווננקקללווסס
    .בנהרא תרמונה, שרק בן שנולד ליהודים

פירש וז"ל, אף עליהם גזר, יום שנולד משה אמרו לו אצטגניניו,    אאווללםם  ררשש""יי
כל הבן   'היום נולד מושיען וכו' לפיכך גזר אותו היום אף על המצרים שנא

 עכ"ל. ,  וכו'הילוד ולא נאמר הילוד לעברים  
 

)פרשת שמות עמוד כ"ו( מביא מספר אור תורה להגאון   בבסספפרר  ששפפתתיי  ממההררשש""אא
רבי אורי קאלמייר זצ"ל, נכד המהרש"א, הכותב בשם זקינו ז"ל, בזה הלשון,  
אמר אדוני מורי זקני ז"ל, לפי שבן נח נהרג על שפיכות דמים, לא אמר פרעה  
מיתה   חייב  במים  חבירו  דחף  דאפילו  בידים,  ממש  ביאור  הבנים  שישליכו 

למ"ד   )סנהדרין כמו  בסופו,  הה"א  תשליכוהו,  היאורה  אמר  אבל  ע"ב(  ע"ו 
בתחילתו, כמו להיאור, שהיינו שישליכוהו על שפת היאור, וכשיעלה היאור  

 יטבעו הבנים ממילא, עכת"ד. 
 והגאון הרב צבי יברוב שליט"א, הוסיף שלפי דברי המהרש"א מבואר  .      

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

הים,  הילקוט   שפת  על  מת  מצרים  את  ישראל  וירא  הפסוק,  על  שכתב 
שהמיתה עצמה היתה על שפת הים, וצ"ב מה הטעם, ונראה כי איתא במדרש 
כי טביעת המצרים בים סוף היתה מידה כנגד מידה על מה שהם הטביעו את  

ילדים ביאור, והרי ביאור הם הניחו את התינוקות על שפת היאור, ולכן הם ה
אומרים,    'עזרת אבותינו' וכן מיושב שבשחרית ב  מתו גם כן על שפת היאור.

שירה חדשה שיבחו גאולים על שפת הים, ולמה אומרים שהשירה היתה על  
שפת הים, ולפי המהרש"א מיושב, שמדגישים שהעונש היה מידה כנגד מידה,  
 ולכן על שפת הים ששם הם השליכו הילדים, שם שרו בני ישראל את השירה. 

 
 

 בזכות וראך ושמח בלבו זכה לחשן המשפט על לבו
 

                   .)ד' י"ד( "הוא יוצא לקראתך וראך ושמח בלבווגם הנה "
 

ושמח בלבו, לא כשאתה סבור שיהא מקפיד עליך שאתה    ופרש"י וז"ל, וראך 
        עכ"ל.   ,ומשם זכה אהרן לעדי החושן הנתון על הלב ,עולה לגדולה

בשבת ואמר רבי מלאי בשכר וראך ושמח בלבו, זכה לחשן המשפט על   'ובגמ
רש"י וז"ל, זכה לחשן המשפט. שכנגד הלב, שהיה גדול ממנו,  ירש שם  לבו. ופ

וקודם למשה נגלית שכינה על אהרן וכו' ואעפ"כ לא נתקנא בו בזאת. עכ"ל.  
 ?              למה קשור וראך ושמח בלבו לחשן המשפט על לבו ווצצ""בב

  

דהנה בחושן המשפט    ווששממעעתתיי  ממאאממוו""רר  ררבביי  חחייייםם  ננחחממייהה  בבןן  ררבביי  ייצצחחקק  זזללללהה""הה,,
כ"ח כ"א(, וכל שבט היה   לקמןהיו י"ב אבנים כנגד י"ב שבטי ישראל )כמפורש  

לו אבן על שמו. והנה כל שבט מכלל ישראל היה לו דרך בעבודת השי"ת, כמו  
וכאלו   בתפילה,  יותר  שעובדים  וכאלו  תורה,  לומדים  שיותר  כאלו  שיש 
וכו'. והמטרה של כולם היא לעשות רצון   יותר בגמילות חסדים  שעוסקים 

לב שלא מקנא זה  אמת,  יכול להכיל את כל הדרכים שכולם  שהשי"ת, ומי  
בגדולת אחרים ורואה רק את הטוב שבכל הדרכים, ולכן אהרן הכהן שראך  
ושמח בלבו, שרואה רק הטוב שבכולם הוא זוכה לחושן משפט על לבו, שיכול  

וזה   הדרכים,  כל  ה' תמיד'לאחד את  לפני  ומבאר    לקמן)  ' לזכרון  כ"ט(,  כח 
' תמיד, שכשיש אחדות בכלל  התרגום יונתן בן עוזיאל, לזכרון טוב לפני ה

 ישראל זה זכרון טוב לפני ה', ומכפר על כל העבירות.  
  
  

 

 האבות התפללו ביחד על גלות מצרים                              
ה' אלקי אבותיכם   ישראל  בני  כה תאמר אל  "ויאמר עוד אלקים אל משה 

וזה זכרי  אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי יעקב שלחני אליכם זה שמי לעם  
 לדר דר" )ג' ט"ו( 

  

למה כאן נאמר אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי   ממקקששהה  ההממגגללהה  עעממווקקוותת      --אא  --  
יעקב, ובפסוק אחריו )ט"ז( נאמר "לך ואספת את זקני ישראל ואמרת אליהם  
ה' אלקי אבותיכם נראה אלי אלקי אברהם יצחק ויעקב לאמר פקד פקדתי  
ולא   ויעקב,  יצחק  אברהם  אלקי  נאמר  במצרים",  לכם  העשוי  ואת  אתכם 

                           הפסיק בין אבות העולם באלקי?
על פי הגמרא בב"מ פרק השוכר את הפועלים )פ"ה ע"ב( אליהו הוה ווממייייששבב    

שכיח במתיבתא דרבי, יומא חד ריש ירחא הוה, נגה ליה ולא אתא, א"ל מאי 
ומצלי   ידיה  ומשינא  לאברהם  אדאוקימנא  ליה  אמר  למר,  ליה  נגה  טעמא 

מינהו בהדי הדדי, סברי תקפי ברחמי  ומגנינא ליה, וכן ליצחק וכן ליעקב, ולוק
ומייתי ליה למשיח בלא זמניה. ופרש"י, תקפי ברחמי, מרבין בתפלה, ומייתי  
למשיח בלא זמניה, לכך אין ניתן לי רשות להעמידן יחד, עכ"ל.  והיינו שאליהו  
העמיד את אברהם אבינו שיתפלל בפני עצמו, ואח"כ השכיבו, והעמיד את  

ני עצמו והשכיבו. והעמיד את יעקב אבינו שיתפלל  יצחק אבינו שיתפלל בפ
בפני עצמו והשכיבו. ולא ניתן לו רשות להעמידן ביחד שיתפללו ביחד, כדי 
שלא ירבו בתפילה ויביאו את משיח קודם שהגיע הזמן. ועל גלות מצרים כבר  
באו אבות שלשתן והתפללו ביחד כמו שכתוב בזוה"ק, לכן בפסוק ט"ז שכתוב  

אתכם ואת העשוי לכם במצרים, כתוב פעם אחת אלקי אברהם  פקוד פקדתי  
יצחק ויעקב בלא הפסק להורות שהם כבר התפללו ביחד, אולם בפסוק ט"ו  
שזה כנגד הגלות האחרון, כי נאמר בפסוק י"ד אהיה אשר אהיה, אהיה בגלות  
מצרים, אהיה בגלות האחרון, לכן כתוב בהפסק, אלקי אברהם, אלקי יצחק,  

, שעל הגלות האחרון עדיין לא התפללו אבות העולם ביחד, לכן  ואלקי יעקב 
 כתוב זה שמי לעלם וזה זכרי לדר ודר, על הגלות האחרונה, עכת"ד.  
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 כאשר יש עינויים וצרות צריך לצפות לישועה
 

 .וגו' )שמו"ר א' ח'( "ובני ישראל פרו וישרצו וירבו ויעצמו במאד מאד"
 

 וז"ל, שהיו יולדות ששה בכרס אחד עכ"ל.  ווככתתבב  ררשש""יי
וכן בעל הטורים, וכן בשפתי חכמים בשם הרא"ם, דאיתא    ווככתתבב  בבדדעעתת  זזקקננייםם

בשמות רבה )א' ח'( דמפיק לה מדכתיב שש לישני פריה ורביה, פרו וישרצו  
 וירבו ויעצמו במאד מאד, עכ"ל. 

 

במסכת ברכות )דף ס"ג ע"ב( כתב שבצידה לדרך פרשת שמות    וובבגגללייווןן  ההשש""סס
רש"י בעל הבאר שבע( כתב בשם המפרשים שהי זכרים  )ממפרשי  ו שלשה 

 ושלשה נקבות עיי"ש. 
 

תתווררתתךך ללאאווההבביי   כתוב    ,,וובבסספפרר   כ'(  )פסוק  לקמן  למה  אלקים  ' הקשה  וייטב 
, לא מונה הכתוב רק שלש תיבות, וירב העם  'למילדות וירב העם ויעצמו מאד 

 ויעצמו מאד, ולמה לא מנה שש תיבות. 
מדבר  הזה  שהפסוק  כיון  שליט"א,  אריאלי  שלמה  רבי  הגאון  בשם   ומתרץ 

המצרים   אשר  הזכרים  את  אם  כי  הצילו  לא  במעשיהן  הן  אשר  במילדות, 
ביקשו להשליכם ליאור, אבל לא את הנקבות אשר ממילא המצרים הניחו 
אותם לחיות, נמצא שהמילדות הצילו מתוך כל הריון רק שלשה עוברים מתוך  
המילדות   של  ההצלה  מעשה  שאחר  הכתוב,  לשון  מדוקדק  ומעתה  ששה, 

העם ויעצמו מאד, שלש לשונות של ריבוי ולא שש, שהרי כאמור  נאמר, וירב  
 בזכות מעשי המילדות באה ההצלה רק לזכרים שבכל כרס. 

 

הבה נתחכמה לו פן ירבה וגו' למען ענותו  'כי בתחילה כתוב    עעוודד  ננרראאהה  ללייייששבבוו
  'וגו', וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, ויעבדו מצרים את בני ישראל בפרך

יון שהם העבידו את ישראל בפרך, וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ  וגו', וכ
לכן ילדו ששה בכרס אחד, אולם אחר כך אמר למילדות שיראו אם בן הוא  
הילדים   את  ותחיין  י"ז(  )פסוק  וכתוב  וחיה,  היא  בת  ואם  אותו,  והמיתן 
טוב   יותר  קצת  ישראל  לבני  להם  והיה  ומזון,  מים  להם  מספקות  ופרש"י, 

יפקו להם המילדות מים ומזון, לכן כתוב )בפסוק כ'( וירב העם ויעצמו  שס
מאד רק שלש לשונות של ריבוי. וירב העם ויעצמו מאד, כיון שכתוב בפסוק  
)יב( וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, נמצא שאם היה העינוי גודל מאד,  

בדו בהם  ויעבידו מצרים את בני ישראל בפרך וגו', אם כך עבודתם אשר ע
בפרך )י"ג י"ד( ופרש"י, בעבודה קשה המפרכת את הגוף ומשברתו, אז כאשר 
יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ שהיו יולדות ששה בכרס אחד, אולם כאשר היה 
קצת יותר טוב, שהמילדות סיפקו להם מים ומזון, כתוב רק שלש תיבות של  

 רביה וירב העם ויעצמו מאד. 
יאש, ולדעת  י רואים שיש יסורים וצרות לא להתשאם    ווממזזהה  ללייממוודד  בבששבבייללננוו

יפרוץ'ש וכן  ירבה  כן  אותו  יענו  כל  'כאשר  על  ללמוד  יש  מצרים  ומגלות   ,
שהם   שם  על  מצרים  בשם  מכונים  הגלויות  שכל  כתוב  ובמדרש  הגלויות, 
מצירים לישראל. וכן בזמנינו שרואים שיש הרבה צרות לכלל ישראל, צריך  

 .ב"איענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ. ותבוא הישועה בלצפות לישועה, שכאשר  
 

 
 

וכשיעלה   , פרעה ציוה שישליכו הילדים על שפת הים
 היאור הם יטבעו בנהר 

 
 )א, כ"ב( וגו'. "ויצו פרעה לכל עמו לאמר, כל הבן הילוד היארה תשליכהו"

 

ובתרגום יונתן בן עוזיאל פירשו, כל ברא דיתיליד ליהודאי    בבתתררגגווםם  אאווננקקללווסס
    .בנהרא תרמונה, שרק בן שנולד ליהודים

פירש וז"ל, אף עליהם גזר, יום שנולד משה אמרו לו אצטגניניו,    אאווללםם  ררשש""יי
כל הבן   'היום נולד מושיען וכו' לפיכך גזר אותו היום אף על המצרים שנא

 עכ"ל. ,  וכו'הילוד ולא נאמר הילוד לעברים  
 

)פרשת שמות עמוד כ"ו( מביא מספר אור תורה להגאון   בבסספפרר  ששפפתתיי  ממההררשש""אא
רבי אורי קאלמייר זצ"ל, נכד המהרש"א, הכותב בשם זקינו ז"ל, בזה הלשון,  
אמר אדוני מורי זקני ז"ל, לפי שבן נח נהרג על שפיכות דמים, לא אמר פרעה  
מיתה   חייב  במים  חבירו  דחף  דאפילו  בידים,  ממש  ביאור  הבנים  שישליכו 

למ"ד   )סנהדרין כמו  בסופו,  הה"א  תשליכוהו,  היאורה  אמר  אבל  ע"ב(  ע"ו 
בתחילתו, כמו להיאור, שהיינו שישליכוהו על שפת היאור, וכשיעלה היאור  

 יטבעו הבנים ממילא, עכת"ד. 
 והגאון הרב צבי יברוב שליט"א, הוסיף שלפי דברי המהרש"א מבואר  .      

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

הים,  הילקוט   שפת  על  מת  מצרים  את  ישראל  וירא  הפסוק,  על  שכתב 
שהמיתה עצמה היתה על שפת הים, וצ"ב מה הטעם, ונראה כי איתא במדרש 
כי טביעת המצרים בים סוף היתה מידה כנגד מידה על מה שהם הטביעו את  

ילדים ביאור, והרי ביאור הם הניחו את התינוקות על שפת היאור, ולכן הם ה
אומרים,    'עזרת אבותינו' וכן מיושב שבשחרית ב  מתו גם כן על שפת היאור.

שירה חדשה שיבחו גאולים על שפת הים, ולמה אומרים שהשירה היתה על  
שפת הים, ולפי המהרש"א מיושב, שמדגישים שהעונש היה מידה כנגד מידה,  
 ולכן על שפת הים ששם הם השליכו הילדים, שם שרו בני ישראל את השירה. 

 
 

 בזכות וראך ושמח בלבו זכה לחשן המשפט על לבו
 

                   .)ד' י"ד( "הוא יוצא לקראתך וראך ושמח בלבווגם הנה "
 

ושמח בלבו, לא כשאתה סבור שיהא מקפיד עליך שאתה    ופרש"י וז"ל, וראך 
        עכ"ל.   ,ומשם זכה אהרן לעדי החושן הנתון על הלב ,עולה לגדולה

בשבת ואמר רבי מלאי בשכר וראך ושמח בלבו, זכה לחשן המשפט על   'ובגמ
רש"י וז"ל, זכה לחשן המשפט. שכנגד הלב, שהיה גדול ממנו,  ירש שם  לבו. ופ

וקודם למשה נגלית שכינה על אהרן וכו' ואעפ"כ לא נתקנא בו בזאת. עכ"ל.  
 ?              למה קשור וראך ושמח בלבו לחשן המשפט על לבו ווצצ""בב

  

דהנה בחושן המשפט    ווששממעעתתיי  ממאאממוו""רר  ררבביי  חחייייםם  ננחחממייהה  בבןן  ררבביי  ייצצחחקק  זזללללהה""הה,,
כ"ח כ"א(, וכל שבט היה   לקמןהיו י"ב אבנים כנגד י"ב שבטי ישראל )כמפורש  

לו אבן על שמו. והנה כל שבט מכלל ישראל היה לו דרך בעבודת השי"ת, כמו  
וכאלו   בתפילה,  יותר  שעובדים  וכאלו  תורה,  לומדים  שיותר  כאלו  שיש 
וכו'. והמטרה של כולם היא לעשות רצון   יותר בגמילות חסדים  שעוסקים 

לב שלא מקנא זה  אמת,  יכול להכיל את כל הדרכים שכולם  שהשי"ת, ומי  
בגדולת אחרים ורואה רק את הטוב שבכל הדרכים, ולכן אהרן הכהן שראך  
ושמח בלבו, שרואה רק הטוב שבכולם הוא זוכה לחושן משפט על לבו, שיכול  

וזה   הדרכים,  כל  ה' תמיד'לאחד את  לפני  ומבאר    לקמן)  ' לזכרון  כ"ט(,  כח 
' תמיד, שכשיש אחדות בכלל  התרגום יונתן בן עוזיאל, לזכרון טוב לפני ה

 ישראל זה זכרון טוב לפני ה', ומכפר על כל העבירות.  
  
  

 

 האבות התפללו ביחד על גלות מצרים                              
ה' אלקי אבותיכם   ישראל  בני  כה תאמר אל  "ויאמר עוד אלקים אל משה 

וזה זכרי  אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי יעקב שלחני אליכם זה שמי לעם  
 לדר דר" )ג' ט"ו( 

  

למה כאן נאמר אלקי אברהם אלקי יצחק ואלקי   ממקקששהה  ההממגגללהה  עעממווקקוותת      --אא  --  
יעקב, ובפסוק אחריו )ט"ז( נאמר "לך ואספת את זקני ישראל ואמרת אליהם  
ה' אלקי אבותיכם נראה אלי אלקי אברהם יצחק ויעקב לאמר פקד פקדתי  
ולא   ויעקב,  יצחק  אברהם  אלקי  נאמר  במצרים",  לכם  העשוי  ואת  אתכם 

                           הפסיק בין אבות העולם באלקי?
על פי הגמרא בב"מ פרק השוכר את הפועלים )פ"ה ע"ב( אליהו הוה ווממייייששבב    

שכיח במתיבתא דרבי, יומא חד ריש ירחא הוה, נגה ליה ולא אתא, א"ל מאי 
ומצלי   ידיה  ומשינא  לאברהם  אדאוקימנא  ליה  אמר  למר,  ליה  נגה  טעמא 

מינהו בהדי הדדי, סברי תקפי ברחמי  ומגנינא ליה, וכן ליצחק וכן ליעקב, ולוק
ומייתי ליה למשיח בלא זמניה. ופרש"י, תקפי ברחמי, מרבין בתפלה, ומייתי  
למשיח בלא זמניה, לכך אין ניתן לי רשות להעמידן יחד, עכ"ל.  והיינו שאליהו  
העמיד את אברהם אבינו שיתפלל בפני עצמו, ואח"כ השכיבו, והעמיד את  

ני עצמו והשכיבו. והעמיד את יעקב אבינו שיתפלל  יצחק אבינו שיתפלל בפ
בפני עצמו והשכיבו. ולא ניתן לו רשות להעמידן ביחד שיתפללו ביחד, כדי 
שלא ירבו בתפילה ויביאו את משיח קודם שהגיע הזמן. ועל גלות מצרים כבר  
באו אבות שלשתן והתפללו ביחד כמו שכתוב בזוה"ק, לכן בפסוק ט"ז שכתוב  

אתכם ואת העשוי לכם במצרים, כתוב פעם אחת אלקי אברהם  פקוד פקדתי  
יצחק ויעקב בלא הפסק להורות שהם כבר התפללו ביחד, אולם בפסוק ט"ו  
שזה כנגד הגלות האחרון, כי נאמר בפסוק י"ד אהיה אשר אהיה, אהיה בגלות  
מצרים, אהיה בגלות האחרון, לכן כתוב בהפסק, אלקי אברהם, אלקי יצחק,  

, שעל הגלות האחרון עדיין לא התפללו אבות העולם ביחד, לכן  ואלקי יעקב 
 כתוב זה שמי לעלם וזה זכרי לדר ודר, על הגלות האחרונה, עכת"ד.  
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' (ב"ק פב.)הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ת בבממצצררייםםננוובבעענניייין בבררככת ההטטווב ווההממטטייב בבלליידדת ההבב

 הַיְאֹרָה הַיִּלּוֹד הַבֵּן כָּל לֵאמֹר עַמּוֹ לְכָל פַּרְעֹה וַיְצַו
 : (א, כב).תְּחַיּוּן הַבַּת וְכָל תַּשְׁלִיכֻהוּ

הנה בזמן הגזירה של פרעה להשליך את הבנים 
' שתיוולד מאוד והתפללו לה מסתמא כולם קיווליאור, 

 להם בדווקא בת ולא בן.

בשעה טובה בת,  אז ומעתה יל"ע האם מי שנולדה לו
המשאלה הטוב והמטיב', כיון שזו הייתה הי' צריך לברך '

 שתיוולד אז של כולם, וזו הייתה הטובה הגדולה ביותר
בדווקא בת, ושלא יוולד חלילה בן שישליכוהו מייד 

הזו, לא יכלו  הנוראה ם בזמן הגזירהאו"ד שג -ליאור, 
 ת.הבלברך הטוב והמטיב בלידת 

א יכלו לברך אז לשאולי שיש לדון ויסוד השאלה, 
הטוב והמטיב בלידת הבת, כיון שבעצם בעלמא הטובה 

ולכן גם  - הגדולה ביותר היא בלידת בן זכר בדווקא,
כאשר ישנה סיבה באופנים ומקומות מסויימים, 

ד בת בדווקא, מ"מ הדין לא ישתנה שמעדיפים שתיוול
 בזה, ולעולם א"א לברך הטוב והמטיב בלידת הבת.

 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א  -

בזמן , שלדון נראהדהנה מדברי המשנ"ב לכאו' 
הטוב והמטיב הם יכלו שפיר לברך הגזירה במצרים 

דהנה המשנ"ב (סי' רכג, ב) כתב, דמשמע  - ות,בלידת הבנ
מסתימת הפוסקים, דאפי' היו לו כמה זכרים, והוא תאב 
שתיוולד לו בת בדווקא כדי שיקיים מצות פו"ר, אפ"ה אם 

 נולדה לו בת אינו מברך עליה 'הטוב והמטיב'.

מדוע באמת  עמד על טעם דבר זה,ג) שם, ( ובשעה"צ
הגדולה עבורו היא א"א לברך הטוב והמטיב כאשר הטובה 

וכתב בזה  - בדווקא לידת בת, והוא תאב ללידת בת,
משום שלאשתו לעולם השעה"צ, דאפשר דהטעם הוא, 

(וברכת הטוב  ניחא לה בזכר, כיון שאינה מצווית על פו"ר,
 והמטיב היא רק בכה"ג שיש טובה לו ולאחרים), עיי"ש.

גם לאיש וגם ש שבגוונא והעולה מדברי השעה"צ,
עבורם היא, בלידת בת  באמתטובה הגדולה לאשה ה

בדווקא, אזי אה"נ דיש לדון שיברכו אז הטוב והמטיב 
(ורק מ"מ בדרך כלל אם האשה תאמר  -בלידת הבת, 

ה, משום שאין רוצה בדווקא בת, אזי בטלה דעת ג"כ שהיא
, כיון שחז"ל אמרו שהטובה הגדולה היא זו טובה אמיתית

 בת). בדווקא, ולא בלידת בלידת זכר

הם יכלו  , שבזמן הגזירה במצריםולפי"ז יש לומר
שפיר לברך הטוב והמטיב בלידת הבנות, כיון שאז גם 
לאיש וגם לאשה, הטובה הגדולה ביותר הייתה לידת בת 
בדווקא, שהרי כולם קיוו וייחלו ללידת בת, ולא ללידת 

 זכר שיושלך מייד ליאור.

 -ב  -

גבי שעת הגזירה  דהנידוןאכן יש מקום לדחות ולומר, 
כיון שבנידון  - במצרים אינו דומה לנידון המשנ"ב,

המשנ"ב מיירי, כאשר האיש רוצה לקיים את מצות פו"ר, 
בכה"ג באמת יש וקא, ולכן הוא תאב ללידת בת בדוו

 מעלה בלידת הבת מצד עצמה, יותר מאשר בלידת הבן,
(ועל כה"ג מבואר בדברי השעה"צ, שאילו באמת גם האשה 

 ה מצווה בפו"ר, אזי יכלו שפיר לברך הטוב והמטיב).היית

שלא הייתה בלידת בשעת הגזירה במצרים,  ומשא"כ
וכל המעלה שהייתה  הבת מעלה בפני עצמה כלפי הזכר,

שלא הייתה קיימת כנגדה אפשרות ללידת הבת היא, 
זכר היו זורקים אותו  כיון שבלידת בר קיימא,ללידת זכר 

היו תאבים אז ללידת בנות מייד ליאור, ולכן כולם 
 בדווקא.

לידת  ,גם בשעת הגזירהבעצם ש ומשום הכי יתכן לדון,
בת לא הייתה נחשבת כטובה גדולה כזו, שיש לברך עליה 

באמת הייתה  אלא גם אז הטובה הגדולה - הטוב והמטיב,
ורק שבאותו זמן לא הייתה קיימת 'לידת זכר', ב נחשבת

, כיון שמייד דת זכרהאפשרות של הטובה הגדולה של לי
 שליכו אותו ליאור.י

ולכן יש לדון שלא יכלו לברך אז הטוב והמטיב בלידת 
בעצם לא  'לידת בת'שגם בשעת הגזירה, הבנות, כיון 

הייתה נחשבת כטובה גדולה כזו, שמברכים עליה הטוב 
 והמטיב, ודו"ק.

 -ג  -

 יכלובלידת הבת הם אולי , שעוד אכן יש מקום לדון
שהנה במשך תשעת כיון  -, מצד אחר לברך הטוב והמטיב

שמא  היו בפחד גדול מחמת שחששוירחי הלידה, ההורים 
הם המצרים ישליכו אותו מייד ליאור, ויוולד להם בן, ואזי 
 .במשך תשעה חודשים ה גדולה ונוראההיו מחמת זה בחרד

סוף סוף הם זכו להתבשר שנולדה להם בת,  וכאשר
הרי הייתה בזה  התינוקת שלהם ליאור, ולא ישליכו את
 שיחרור מהפחד הנורא שהיו שרויים בושמחה עצומה ו

  ככששיישש  ששללווםם  ללממטטהה  גגםם  ההאאבבוותת  ממתתפפללללייםם  ייחחדד                                                                        --  בב  --  
"לך ואספת את זקני ישראל" וגו', וצ"ב למה הוצרך לאסוף את זקני ישראל, ונראה 
דמה העצה לעשות ששלשת האבות אברהם יצחק ויעקב יתפללו ביחד, וכתבו  
הסה"ק שאברהם אבינו זה מידת החסד, יצחק אבינו זה מידת הגבורה, העבודה  

הע במקום  התפילה  קיים  ביהמ"ק  וכשאין  כעולה,  עצמו  יעקב  שהקריב  בודה, 
אבינו זה מידת התפארת תורה. וכמו שכתוב 'תתן אמת ליעקב חסד לאברהם',  
וכדי שהאבות העולם יתפללו ביחד צריך 'לך ואספת את זקני ישראל', ופרש"י, 
את זקני ישראל, מיוחדים לישיבה. היינו אם כל הזקנים והחכמים שבכלל ישראל 

שעוסקים יותר בעבודת התפילה כי יש בכלל ישראל שעוסקים יותר בחסד, ויש  
ויש שעוסקים יותר בתורה, ואם יתאחדו ביחד להתפלל ולהאמין בהשי"ת שפקד 

  פקדתי אתכם גם למעלה יתאחדו האבות להתפלל יחד על הגאולה.  
  

ונראה לבאר על פי זה גם את ענין אליהו בהר הכרמל, בספר מלכים )א', י"ח(        --גג  --  
פר שבטי בני יעקב וגו', ויבנה את האבנים 'ויקח אליהו שתים עשרה אבנים כמס

מזבח וגו' ויהי בעלות המנחה ויגש אליהו הנביא ויאמר ה' אלקי אברהם יצחק 
וישראל היום יודע כי אתה אלקים בישראל ואני עבדך' וגו'. היינו אליהו הנביא 
אמר אלקי אברהם יצחק וישראל בלא הפסק אלקי בין אבות העולם, והתפלל 

יודע ש לזה שהיום  והעצה  ביחד,  יתפללו  העולם  היום, שאבות  הישועה תבוא 
אבנים כמספר שבטי בני יעקב, ומכל השבטים בנה   י"בשבנה את המזבח שלקח  

מזבח אחד, לאחד ביחד את כל השבטים, וכשיש אחדות בישראל יש גם אחדות 
  למעלה שיתפללו האבות ביחד ואז היום יודע כי אתה אלקים בישראל.  

  

וכתוב עליו      כח( "ואתה בן אדם קח לך עץ אחד -נביא יחזקאל )ל"ז טזוהנה ב    --  דד  --  
ליהודה ולבני ישראל חבריו, ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית 
ישראל חבריו, וקרב אותם אחד אל אחד וגו' ועשיתי אותם לגוי אחד בארץ בהרי 
ישראל, ומלך אחד יהיה לכולם למלך וגו' וכרתי להם ברית שלום וגו' ונתתי את 

לוקים והמה יהיו לי לעם בהיות מקדשי מקדשי בתוכם לעולם, והייתי להם לא
והיינו שעל ידי שיהיה שלום בין כלל ישראל, כשידעו שהכל      בתוכם לעולם".  

אבות  גם  למטה,  וכשיתאחדו  אחד,  כגוף  והם  היוצר,  ביד  כעץ  שהם  מהקב"ה 
העולם יתפללו ביחד על הגלות האחרון ותבוא הגאולה וידעו הגויים כי אני מקדש 

                                                                                                                            דשי בתוכם לעולם. את ישראל בהיות מק
השלום שלמטה יש שלום למעלה והאבות   ע"ילהרבות שלום ו  ווזזהה  חחייזזווקק  בבששבבייללננוו

  העולם יתפללו יחד על הגאולה הכללית וכן על הגאולה הפרטית לכל אחד ואחד.  

 
 

שנה,   היה ארבע מאות  הגירות  ועבדום גזירת  וגזירת 
 וענו אותם היה רק כשרצו להדמות למצרים

 

  "ויאמר אלהם מלך מצרים למה משה אהרן וגו' לכו לסבלתיכם". )ה', ד'( 
לכו לסבלותיכם, לכו למלאכתכם שיש לכם לעשות בבתיכם, אבל   וופפררשש""יי  ווזז""לל,,  

לך,  ה' ט"ז(, ותדע  )שמו"ר  לוי,  מלאכת שעבוד מצרים לא היתה על שבטו של 
   משה ואהרן יוצאים ובאים שלא ברשות. עכ"ל. שהרי 

  

פירש רש"י ששבט לוי לא נשתעבד, וכן איתמר במדרש    וובבדדעעתת  זזקקננייםם  ככתתבב  ווזז""לל,,  
)ראה שמו"ר ה' ט"ז(, כי מתחילה כשבא להן בפרך, בפה רך, וכו', אמרו שבט לוי 
עתידין אנו לעבוד עבודת משא של הקב"ה, חלילה שלא נעבוד שום עבודה לרשע  
,  זה בשום שכר שיתן לנו, וענו הלויים ואמרו כולם שאינם יודעים לעשות לבנים

 ומאותו יום והלאה לא היה לו פתחון פה לשאול להם שום דבר עבודה, וכו' עכ"ל.  
  

ומקשים והלא סתמא כתוב )בראשית ט"ו י"ג( כי    ווככתתבב  בבסספפרר  זזררעע  ששממששווןן  ווזז""לל,,  
גר יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום וענו אותם, ואף שבט לוי בכלל זרעך, ואיך 

דהוי ליה למכתב כי יהיה זרעך   אפשר שלא נתקיים בהם גזירה זו.    ויש לומר
בארץ לא להם גר ועבדום וענו אותם וכו'. והוה משמע שכולם בכלל ועבדום, 
אבל השתא דכתב גר ברישא, ואח"כ הפסיק וכתב ועבדום וענו אותם, משמע  
שגזירת הגירות היתה כוללת לכל מי שהוא מזרעו של אברהם, ואף בשבט לוי 

וענו אותם למי שהוא ראוי   נתקיים שהיו גם הם גרים במצרים, ועוד ועבדום 
 לעבוד, ואינו כולל לכל זרעך.                                                       

ועוד יש לומר דאיתא במדרש )שמות רבה א' ח'( על פסוק ויקם מלך חדש, כשמת  
הקב"ה   הפך  כן  שעשו  וכיון  וכו',  כמצריים  נהיה  אמרו  מילה  ברית  הפרו  יוסף 
האהבה שהיו המצרים אוהבים אותם לשנאה שנאמר )תהלים ק"ה כ"ח( הפך לבם 
היו   לא  המילה  מצות  מקיימים  היו  אם  וכי  קשה  כאן  ואף  וכו'.  עמו  לשנוא 
המצריים משעבדים אותם, והלא כבר נגזרה הגזירה של ועבדום וענו אותם. אלא 

הכי הקדים כי ודאי צריך לומר שהגזרה לא היתה אלא על הגירות בלבד, ומשום  
גר יהיה זרעך כנ"ל. ואח"כ אם לא יזכו יתוסף עליהם השעבוד, וזהו ועבדום וענו  
אותם, והואיל ששבט לוי לא הפרו ברית מילה במצרים, כדכתיב )דברים ל"ג ט'(  
כי שמרו אמרתך ובריתך ינצורו, מן הדין היה שלא יהיו נמי בכלל השעבוד אלא 

יובן נמי  זה  ובדרך  הגירות.  להם,   בכלל  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי  הפסוק, 
שלכאורה בארץ לא להם הם דברים מיותרים. שהרי די לומר כי גר יהיה זרעך, 
פשיטא שמי שהוא גר אינו יושב בארצו, ולפי דרכנו אתי שפיר, שכך היתה גזירת 
המקום שיהיו מתקיימים בארץ לא להם, שיהיה ניכר ונודע שהם בארץ לא להם, 

שונים מהם שיש להם המילה, אז לא יהיה אלא הגזירה של כי גר  דהיינו שהם מ
יהיו בארץ לא להם, כמו שעשו במצרים שאמרו נהיה  זרעך, הא אם לא  יהיה 
גזירת  עליהם  יתוסף  אז  להם,  לא  בארץ  גרים  שהם  ניכר  לא  שאז  כמצריים, 
 השעבוד ועבדום וענו אותם וכו'. עכלה"ק.  ומבואר מדבריו שהגזירה היתה שיהיו 

שונים  והיו  עצמם  גרים שמלו  זמן שהכירו שהם  וכל  שנה.  מאות  ארבע  גרים 
מהמצריים, לא היתה הגזירה של ועבדום וענו אותם, וכן שבט לוי שהמשיכו כל 
הזמן למול עצמם לא השתעבדו למצרים, אולם בני ישראל שלא מלו עצמום ורצו  

 להיות כמצריים היה עליהם הגזירה ועבדו וענו אותם.  
  

  ההייוו  ככממהה  דדררגגוותת  בבששעעבבוודד,,  ווככןן  ההייוו  ככממהה  דדררגגוותת  ששייררדדוו  ממדדררגגתתםם  בבררווחחננייוותת  ווככתתבב          --בב  --  

וימת יוסף וגו', ובני ישראל וגו'. צריך לדעת לאיזה ענין   ההאאוורר  ההחחייייםם  ההקקדדוושש  ווזז""לל,,
חזר פעם שנית להודיע מיתת יוסף, וכבר השמיענו )בראשית נ' כ"ו( וימת יוסף 

תו האחים וכל הדור, וכו'. והנה לפי וגו'. עוד צריך לדעת כוונת הודעת הכתוב שמ
פשטן של דברים יגיד כי כל עוד שהיה אחד מהדור ההוא קיים היה מונע השעבוד,  
וקשה אם כן לא היה לו לומר הכתוב אלא וימת כל הדור ההוא, שאפילו כל ימי 
אחד מהדור לא היה שעבוד, ולא היה צריך לומר לא מיתת יוסף ולא מיתת אחיו,  

יהי שלא  פ"ג(  דק"ו  רבה  עולם  )סדר  ז"ל  לדבריהם  ואפילו  בימיהם,  השעבוד  ה 
שאמרו כל ימי שאחד מהשבטים קיים לא היה השעבוד, קשה למה הוצרך להזכיר 
מיתת יוסף, ק"ו הוא מהאחים.  ואולי כי יכוין הכתוב לומר כי היו הדרגות בדבר,  

שוים להם, כי במיתת יוסף ירדו מגדולתם, שהיו מעולים יותר ממצריים, ונעשו  
היו  לא  אבל  נבזים,  בעיניהם  שהיו  ממדרגתם,  למטה  ירדו  האחים  ובמיתת 
משתעבדים בהם, ובמיתת כל הדור התחילו להשתעבד, באמצעות קנאתם אשר  
עכלה"ק.   וכו'  מהם,  מצרים  ארץ  שנתמלאת  ישראל  על  ריבוים  הפלגת  ראו 

ב אומר וימת יוסף,  כי היו דרגות בענין שירדו מגדולתן, ולכן הכתו  דבריוומבואר ב
שהיו מעולים ממצרים, ונעשו שוים להם, ואחר כך האחים מתו, ואז היו נבזים  
בעיניהם. ואחר שמתו כל הדור התחלו להשתעבד בהם, ונראה שהקלקול של כלל  
ישראל היה גם בדרגות, וכמו שכתב הספורנו בפסוק ו' שלא בא הדור לקלקול 

ל כתב שנטו  ז'  ובפסוק  ימיהם,  כל  על  גמור  מלך חדש  ויקם  ואז  שְרָצִים,  דרכי 
    מצרים, וכל מה שנתקלקלו יותר כך ירדו מגדולתם ונתגבר השעבוד.

 

 
 הצרות והיסורים זה הדרך להביא הגאולה לצדיקים

 

 .)פרק ה' פסוק כ"ג(" והצל לא הצלת את עמך"
 

)שמו"ר פרשה ה' אות כ"ב( רבי עקיבא אומר, יודע אני שאתה עתיד   בבממדדררשש  ררבבהה
 להצילם, אלא מה איכפת לך באותן הנתונים תחת הבנין וכו' עכ"ל.

 

ששממששווןן זזררעע   זו תשובה   וובבסספפרר   וז"ל, קשה לפי דעת המדרש מה  י"ז( כתב  )אות 
פרשת וארא( ויאמר אליו אני ה', ופרש"י וז"ל, נאמן  תחילת  שמשיב לו הקב"ה )

לשלם שכר טוב למתהלכים לפני וכו'. ומה תירוץ הוא זה למה שהוקשה למשה  
ויש לומר לפי שהרוב מישראל לא היו רוצים    . מאותם הנתונים תחת הבנין וכו' 

לצאת כמו שאמרו ז"ל )מכילתא פרשת בשלח א'( על פסוק וחמושים עלו אחד 
מחמשה יצאו, וידוע שהעולם נידון אחר רובו, ולפי זה לא היה אפשר לגאול את 
טביעת   היתה  הגאולה  ועיקר  וכו',  לגאולה  ראויים  היו  לא  לפי שהרוב  ישראל 

ז משה לפרעה כדי ולכן שלח א  המצרים בים. כדכתיב ויושע ה' ביום ההוא וכו'. 
שיכביד עליהם השיעבוד, ויתמעכו בבנין הבלתי ראויים, כנודע שהיו כולם נשמות 
עשוקות ורשעים, כדאיתא במדרש שמשה רצה להציל אחד מהם, והיה זה מיכה  
שעשה הפסל, שכיון שהיה רוצה הקב"ה להציל הטובים שהיו ראויים לגאולה,  

יים, כמו שעשה בימי החושך וכו'.  היה מוכרח להמית קודם הרשעים שאינם ראו
ולכן תירץ לו הקב"ה ויאמר אליו אני ה', נאמן לשלם שכר טוב למתהלכים לפני,  
כלומר לפי שאני רוצה להציל הראויים, מוכרח אני להמית תחילה הרוב שהם 
הרשעים ובכללם יש אותם הנתונים בבנין שהם כולם נשמות רשעים, וכו'. וסיים 

ל, דהיינו לאותם שראויים לגאולה שנקראים בני ישראל, לכן אמור לבני ישרא
והצלת  הרשעים  מיתת  יראו  זה  ובשביל  הנאמן בהבטחתי,  ה'  אני  להם  תאמר 

 הצדיקים, עכ"ל. עיי"ש באריכות.
חיזוק שאע"פ שרואים צרות גדולות שלקחו ילדים ושמו אותם   יישש  ללייקקחח  ווממזזהה    

לדים, אבל הקב"ה אמר במקום אבנים בבנין, ואדם ישאל למה לא הצלת את הי
למשה, שכל הצרות זה כדי להציל את הצדיקים, ולכן זה עצמו הטובה שישימו 

 את הרשעים בבנין כדי שעי"ז תבוא הישועה לצדיקים ולכלל ישראל.
  

  
  

 ימי השובבי"ם
 

אמרו חז"ל כל הגליות   ייממיי  ההששוובבבביי""םם  ממססווגגללייםם  ללצצאאתת  ממההגגללוותת  בבככללללייוותת  וובבפפררטטייוותת  
מכונים בשם מצרים על שם שהם מצירים לישראל, וכתוב בסה"ק כי כשקורים 
פרשיות בגאולת מצרים זה הזמן שמסוגל להגאל מכל הגליות בין בכלל ובין בפרט 
כמו שכתוב בתהלים )סט יט( קרבה אל נפשי גאלה. היינו שיש גאולה לכל נפש  

יות התחילה על ידי תפילה כמו שכתוב  בפרטיות. וכשם שגאולת מצרים בכלל
)שמות ב' כג( ותעל שועתם אל האלקים מן העבודה. כך תחילת הגאולה של כל  

  נפש בפרטיות זה על ידי תפילה.  
בהקדמה לספר שמות וז"ל: והנה הגלות איננו נשלם עד יום שובם    ווככתתבב  ההררממבב""ןן

יצאו מבית אל מקומם ואל מעלת אבותם ישובו, וכשיצאו ממצרים אף על פי ש
עבדים עדיין יחשבו גולים, כי היו בארץ לא להם נבוכים במדבר, וכשבאו אל הר  
אל   שבו  אז  ביניהם  שכינתו  והשרה  הוא  ברוך  הקדוש  ושב  המשכן  ועשו  סיני 
מעלת אבותם, שהיה סוד אלוק על אהליהם, והם הם המרכבה )ב"ר מ"ז ו( ואז  

ין המשכן והיות כבוד ה' מלא  נחשבו גאולים, ולכן נשלם הספר הזה בהשלימו ענ
 אותו תמיד )להלן מ לה( עכ"ל. 

ועל אהליהם, בדבריו  ומבאר   ישראל  כלל  על  זהו כשהשכינה תשרה  שהגאולה 
ולכן נשלם ספר שמות ספר הגאולה בזה שכבוד ה' מלא את המשכן, ואף על פי  

שהשכינה שורה בכלל ישראל. וכן הגאולה שהם היו במדבר סיני, זה נחשב גאולה  
הפרטית של כל אחד כשהוא דבוק בתורה אזי השכינה שורה אצלו, כמו שכתבו  
בספר נפש החיים )שער ד' פרק י( שמבואר בזוה"ק קוב"ה אורייתא וישראל חד 
הוא, שאם האדם לומד תורה ודבוק בה כל הזמן שלא מסיח דעתו מהתורה, אז 

נה שורה עליו. וכתוב באגרת הרמב"ן וז"ל: בכל דבריך הוא דבוק בקב"ה והשכי
ומעשיך ומחשבותיך ובכל עת, חשוב בלבך כאילו אתה עומד לפני הקב"ה ושכינתו  
עליך, כי כבודו מלא עולם וכו'. עכ"ל, וכשאדם דבוק בקב"ה זהו הגאולה השלימה 
 כמו שכתב הרמב"ן בהקדמה לספר שמות והזמן שמסוגל להגיע לגאולה השלימה

  . זהו בשבועות כשקוראים הפרשיות של גאולת מצרים 
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' (ב"ק פב.)הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ת בבממצצררייםםננוובבעענניייין בבררככת ההטטווב ווההממטטייב בבלליידדת ההבב

 הַיְאֹרָה הַיִּלּוֹד הַבֵּן כָּל לֵאמֹר עַמּוֹ לְכָל פַּרְעֹה וַיְצַו
 : (א, כב).תְּחַיּוּן הַבַּת וְכָל תַּשְׁלִיכֻהוּ

הנה בזמן הגזירה של פרעה להשליך את הבנים 
' שתיוולד מאוד והתפללו לה מסתמא כולם קיווליאור, 

 להם בדווקא בת ולא בן.

בשעה טובה בת,  אז ומעתה יל"ע האם מי שנולדה לו
המשאלה הטוב והמטיב', כיון שזו הייתה הי' צריך לברך '

 שתיוולד אז של כולם, וזו הייתה הטובה הגדולה ביותר
בדווקא בת, ושלא יוולד חלילה בן שישליכוהו מייד 

הזו, לא יכלו  הנוראה ם בזמן הגזירהאו"ד שג -ליאור, 
 ת.הבלברך הטוב והמטיב בלידת 

א יכלו לברך אז לשאולי שיש לדון ויסוד השאלה, 
הטוב והמטיב בלידת הבת, כיון שבעצם בעלמא הטובה 

ולכן גם  - הגדולה ביותר היא בלידת בן זכר בדווקא,
כאשר ישנה סיבה באופנים ומקומות מסויימים, 

ד בת בדווקא, מ"מ הדין לא ישתנה שמעדיפים שתיוול
 בזה, ולעולם א"א לברך הטוב והמטיב בלידת הבת.

 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א  -

בזמן , שלדון נראהדהנה מדברי המשנ"ב לכאו' 
הטוב והמטיב הם יכלו שפיר לברך הגזירה במצרים 

דהנה המשנ"ב (סי' רכג, ב) כתב, דמשמע  - ות,בלידת הבנ
מסתימת הפוסקים, דאפי' היו לו כמה זכרים, והוא תאב 
שתיוולד לו בת בדווקא כדי שיקיים מצות פו"ר, אפ"ה אם 

 נולדה לו בת אינו מברך עליה 'הטוב והמטיב'.

מדוע באמת  עמד על טעם דבר זה,ג) שם, ( ובשעה"צ
הגדולה עבורו היא א"א לברך הטוב והמטיב כאשר הטובה 

וכתב בזה  - בדווקא לידת בת, והוא תאב ללידת בת,
משום שלאשתו לעולם השעה"צ, דאפשר דהטעם הוא, 

(וברכת הטוב  ניחא לה בזכר, כיון שאינה מצווית על פו"ר,
 והמטיב היא רק בכה"ג שיש טובה לו ולאחרים), עיי"ש.

גם לאיש וגם ש שבגוונא והעולה מדברי השעה"צ,
עבורם היא, בלידת בת  באמתטובה הגדולה לאשה ה

בדווקא, אזי אה"נ דיש לדון שיברכו אז הטוב והמטיב 
(ורק מ"מ בדרך כלל אם האשה תאמר  -בלידת הבת, 

ה, משום שאין רוצה בדווקא בת, אזי בטלה דעת ג"כ שהיא
, כיון שחז"ל אמרו שהטובה הגדולה היא זו טובה אמיתית

 בת). בדווקא, ולא בלידת בלידת זכר

הם יכלו  , שבזמן הגזירה במצריםולפי"ז יש לומר
שפיר לברך הטוב והמטיב בלידת הבנות, כיון שאז גם 
לאיש וגם לאשה, הטובה הגדולה ביותר הייתה לידת בת 
בדווקא, שהרי כולם קיוו וייחלו ללידת בת, ולא ללידת 

 זכר שיושלך מייד ליאור.

 -ב  -

גבי שעת הגזירה  דהנידוןאכן יש מקום לדחות ולומר, 
כיון שבנידון  - במצרים אינו דומה לנידון המשנ"ב,

המשנ"ב מיירי, כאשר האיש רוצה לקיים את מצות פו"ר, 
בכה"ג באמת יש וקא, ולכן הוא תאב ללידת בת בדוו

 מעלה בלידת הבת מצד עצמה, יותר מאשר בלידת הבן,
(ועל כה"ג מבואר בדברי השעה"צ, שאילו באמת גם האשה 

 ה מצווה בפו"ר, אזי יכלו שפיר לברך הטוב והמטיב).היית

שלא הייתה בלידת בשעת הגזירה במצרים,  ומשא"כ
וכל המעלה שהייתה  הבת מעלה בפני עצמה כלפי הזכר,

שלא הייתה קיימת כנגדה אפשרות ללידת הבת היא, 
זכר היו זורקים אותו  כיון שבלידת בר קיימא,ללידת זכר 

היו תאבים אז ללידת בנות מייד ליאור, ולכן כולם 
 בדווקא.

לידת  ,גם בשעת הגזירהבעצם ש ומשום הכי יתכן לדון,
בת לא הייתה נחשבת כטובה גדולה כזו, שיש לברך עליה 

באמת הייתה  אלא גם אז הטובה הגדולה - הטוב והמטיב,
ורק שבאותו זמן לא הייתה קיימת 'לידת זכר', ב נחשבת

, כיון שמייד דת זכרהאפשרות של הטובה הגדולה של לי
 שליכו אותו ליאור.י

ולכן יש לדון שלא יכלו לברך אז הטוב והמטיב בלידת 
בעצם לא  'לידת בת'שגם בשעת הגזירה, הבנות, כיון 

הייתה נחשבת כטובה גדולה כזו, שמברכים עליה הטוב 
 והמטיב, ודו"ק.

 -ג  -

 יכלובלידת הבת הם אולי , שעוד אכן יש מקום לדון
שהנה במשך תשעת כיון  -, מצד אחר לברך הטוב והמטיב

שמא  היו בפחד גדול מחמת שחששוירחי הלידה, ההורים 
הם המצרים ישליכו אותו מייד ליאור, ויוולד להם בן, ואזי 
 .במשך תשעה חודשים ה גדולה ונוראההיו מחמת זה בחרד

סוף סוף הם זכו להתבשר שנולדה להם בת,  וכאשר
הרי הייתה בזה  התינוקת שלהם ליאור, ולא ישליכו את
 שיחרור מהפחד הנורא שהיו שרויים בושמחה עצומה ו
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שחששו שעתידים לזרוק את התינוק במה , תקופה ארוכה
 ואין לך בשורה טובה מזו. -שלהם ליאור, 

יכלו לברך הטוב והמטיב בלידת אולי ש וא"כ יש לדון
לא למעשה ש במה שהתבשרו מדין 'שמועה טובה',הבת 

 יזרקו את התינוק שלהם ליאור.

שלא יכלו לברך ע"ז הטוב  לומר,ומצד שני יש לדון ו
לא הייתה בזה שמועה טובה בעצם, באמת שוהמטיב, כיון 

יימת, או שהתבטלה בכך ששמעו שקיבלו איזו טובה מסו
 גזירה מסויימת.

אלא כל השמועה הטובה הסתכמה בכך, שכעת 
 ים לזרוקהיו להם, שעתידהתברר להם שכל החששות ש

ליאור, היו רק בגדר חלומות ודמיונות  שלהם את התינוק
רה השתנה שום דבר בשעת הבשובאמת לא אך  שוא,

 הטובה.

 ,הידיעה רק הטובה היאהשמועה ואולי בכה"ג שכל 
שהחששות שלהם לא היו נכונים כלל וכלל מעיקרא 

 , אין מברכים ע"ז הטוב והמטיב.למפרע

 -ד  -

(סי' רכב, בד"ה דיין  מדברי הביאור הלכה והנה
אין זה נחשב באמת האמת) לכאו' יש להוכיח, שבכה"ג 

שכל  למפרע כ'שמועה טובה' בעצם, כיון שזה רק גילה להם
 חששות שלהם היו דמיונות בעלמא.ה

לגבי מי שתשוקתו הייתה רק לבן  ,דהנה הבה"ל דן
 להתבשר מאוד ייחלזכר, וכל תשעת ירחי הלידה קיווה ו

והנה לבסוף לאכזבתו הגדולה הוא התבשר  -בלידת הבן, 
 שנולדה לו בת, האם יברך על הבשורה הזו 'דיין האמת'.

 אך יש לו צער מזה,אכן שאע"פ ש ע"ז הבה"ל, וכתב
מ"מ אין שייך לברך ע"ז 'דיין האמת', כיון שלא נתקנה 

אלא על דבר שמתחילה ניתן לו ואח"כ נתקלקל  ברכה זו,
לנקיבה, אלא  לא התהפך הזכרשמשא"כ הכא ואו נאבד, 

האמת על שמתחילה לא ניתן לו בן, ואין שייך לברך דיין 
 ., ע"כ(א"ר בשם אבודרהם) מה שלא ניתן לו

תקוות,  אכן הוא תלה כל העתשאע"פ ש והעולה מזה,
שהוא עומד להתבשר בלידת בן זכר, אך מ"מ הבשורה 

בעצם, כיון שנולדה לו בת אינה נחשבת כבשורה רעה 
הבשורה הזו רק גילתה לו למפרע, שהתקוות שלו למעשה ש

לבן זכר היו בטעות, ומעולם לא הי' ראוי להיוולד לו כעת 
 בן זכר.

ועפי"ז י"ל דה"ה נמי בנידו"ד גבי לידת בת במצרים, 
לא יזרקו את למעשה שי"ל שהבשורה שנולדה להם בת ו

אלא היא התינוק שלהם ליאור, אינה בשורה טובה בעצם, 
רק מגלה להם למפרע, שכל החששות שלהם היו חששות 

לא יכלו לברך ע"ז הטוב והמטיב, הם שוא, ולכן י"ל ד
 ודו"ק.

 -ה  -

לגבי לידת בן זכר בשעת הגזירה  ,עוד הנה יש לדוןו
ירכו הטוב בדהנה בפשטות י"ל שהם לא  - ,במצרים

והמטיב בלידת הבן בשעת הגזירה, כיון שלא הייתה להם 
גון, משום שמייד שמחה כלל, אלא הי' בזה רק אבל ויבזה 

 .ליאור היו משליכים אותו

: (סי' רכג, בד"ה זכר) וז"ל ל"בהמש"כ בב וע"ע[
לו כמה בנים ואין לו בת, ותאב אם יש  ,ולדינא יל"ע'

לד לו בת, ונולד לו בן, אם יש לו לברך ברכת הטוב, שתיוו
 -עכ"ל, צ"ע' הוא דלא ניחא ליה בזכר, ו אחרי דסוף הדבר

 גרע ובנידו"ד שעתידים המצרים להשליך את הבן ליאור,
 ., ופשוט]יותר הרבה

, האם משה רבנו לגבי לידת בזה אכן יש לפלפל טובא
 - ,ולא אם ,אז הטוב והמטיב עמרם ויוכבד יכלו לברך

התפללו שתיוולד  הרי כולםש ,יש לדון מצד אחדמשום ש
עתידים רים המצש זכר בןלהם  יוולדשלא להם בת, ו

 לא הייתה ,בשעת הגזירה בלידת בןא"כ ו ,להשליכו ליאור
 .וכנ"ל שמחה כלללהם  אמורה להיות

 הבית כל , הריכאשר משה רבינו נולדש יש לדון, ומצד שני
לו האם הם יכ ,וא"כ יש לדון, (סוטה יב.) אורה התמלא

לברך בלידתו הטוב והמטיב, על השמחה הזמנית שהייתה 
 כאשר נוכחו לראות שנולד להם בן עם נשמה גבוהה ,להם

 .בלידתו , עד כדי כך שכל הבית התמלא אורהמאוד

כיון שסוף  או"ד דלא יכלו לברך עליו הטוב והמטיב,
 לאחר(דים לבסוף להשליכו ליאור, סוף המצרים היו עתי

, וא"כ מזמן שהחזיר עמרם את יוכבד)דשים וימלאו ט' חש
 הטוב והמטיב על השמחה הזמנית לברך איך אפשר

 עליהם להתהפך שהשמחה עומדת שידעו בזמן בלידתו,
ישליכו אותו אשר כ ,יגון וכאב נוראחודשים ל לאחר כמה

 .ליאור

 -ו  -
רכב, (או"ח סי'  שו"עיש להוכיח מדברי הלכאו' והנה 

דהנה  - הטוב והמטיב, ד), שהם יכלו שפיר לברך בלידתו
על הטובה הטוב והמטיב,  מברך' השו"ע וז"ל:שם כתב 

אע"פ שירא שמא יבוא לו רעה ממנו, כגון שמצא מציאה, 
ובמשנ"ב ביאר  - ,'וירא שמא ישמע למלך ויקח כל אשר לו

כי אין לנו ' :)"מבפיה בשם הרמב"ם(בטעם הדבר 
 עכ"ל. ,'ר שלא יהי' כןשפשא ,בעתידלהסתכל 

וא"כ י"ל דה"ה נמי בנידו"ד, שבשעת לידת משה הייתה 
להם שמחה גדולה, שראו שהבית כולו התמלא אורה, 

להם ואע"פ שהי'  -ודאי יכלו לברך אז הטוב והמטיב, וב
כיון  לא אכפת לן בזה, מ"מ חשש שישליכו אותו ליאור,

 .בבירור שכך יקרה לבסוף שש הזה לא הי' מוחלטשהח
, או משום שאולי תתבטל הגזירה עד סוף הג' חודשים

 לכן החשש הזה לא יכלו, 'יצליחו להחביאו היטב וכדוש
את ברכת הטוב והמטיב שהייתה  למנוע מהם מלברך

מש"כ ב (וע"ע ראוייה להם בשעת לידתו של משה,
 ,משה 'כי טוב הוא'שיוכבד ראתה על  מחמתש ,רמב"ןה

 .אלפודו"ק ונ, לכן היא חשבה שיארע בו נס וינצל)
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בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שוורצר שליט"א

א 'ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות 	. פ"א פט"ו 
בן  וראיתן על האבנים אם  בילדכן את העבריות  וכו' 
הוא והמתן אתו וגו'. ועי' מש"כ המהרש"א בסנהדרין 
בזה  העוברין,  על  אף  וכו'  נהרג  נח  בן  בד"ה  )נ"ז( 
אמרתי ליישב בפרשת שמות, שדקדק הכתוב לאמר 
ויאמר מלך מצריות למילדות העבריות דודאי פרעה 
מוזהר  נח  דבן  בידיים  הזכרים  להרוג  מהם  שאל  לא 
ולכן לא אמר למילדות המצריות  על שפיכות דמים, 
אלא  בעוברים,  אפילו  דמים  שפיכות  על  שהוזהרו 
ע"ש.  העוברים,  על  הוזהרו  שלא  העבריות  למילדות 
לישראל  דגם  )נ"ט.(  בסנהדרין  בתוס'  מפורש  והנה 
יש איסור בהריגת עובר, רק שליכא בזה עונש מיתה. 
ואל  יהרג  דין  בזה  דליכא  המהרש"א  דכוונת  וע"כ 
שמחייב  העבריות  למילדות  אמר  פרעה  ולכן  יעבור, 
אותם להרוג את העוברים ואם לאו יהרגם. ובישראל 
שהוזהרו  נח  בבני  משא"כ  יהרג,  ואל  שיעבור  הדין 
)ועי' במנ"ח מצו'  יעבור  ואל  יהרג  על העוברים הדין 
רצ"ו שמביא את דברי הפרשת דרכים שגם להכרעת 
הרמב"ם שאין חיוב מסירות נפש לבני נח בע"ז וג"ע, 

מ"מ לגבי שפיכות דמים יש סברא דמאי חזי' ע"ש(.

א ושמעתי להעיר בדברי המהרש"א שמפרש שמיירי 	.
את  יהרגו  לא  אם  למילדות  מיתה  אזהרת  שהיה 
העוברים. א"כ צ"ב מדוע המילדות החמירו על עצמם, 
הרי מפורש ברמב"ם )פ"ה מיסודי התורה ה"ד( שכל 
מקום שהדין הוא יעבור ואל יהרג, אם נהרג ולא עבר 
הרי זה מתחייב בנפשו. וז"ל כל מי שנאמר בו יעבור 
ואל יהרג, ונהרג ולא עבר הרי זה מתחייב בנפשו, וכו', 
עכ"ל. וא"כ צ"ע איך החמירו המילדות שלא להרוג את 
העוברים, הרי הדין הוא יעבור ואל יהרג. ואפשר לומר 
וכמו  ישראל,  כלל  להצלת  שעה  הוראת  בזה  שהיה 
שכתבו החינוך והנמוק"י בסנהדרין )י"ח מדפי הרי"ף(, 
שאם היו חסידים והשעה צריכה לכך מותרים למסור 

נפשם, ואין זה דומה להריגת עובר יחידי בפני עצמו.

א ויתכן ליישב שכל דברי הרמב"ם שכל מי שנאמר 	.
זה מתחייב  הרי  עבר,  ולא  ונהרג  יהרג,  ואל  יעבור  בו 
בנפשו, זהו לאחר מתן תורה שיש ציווי של וחי בהם. 
אבל קודם מתן תורה שלא נאמר וחי בהם אין איסור 
איסור  היה  שלא  שפיר   וניחא  עצמם.  על  להחמיר 
לא  דעדיין  עצמם  על  להחמיר  העבריות  למילדות 
נאמר וחי בהם. וכן מפורש בדברי הרא"ם )פ"ד פכ"ד( 
אליעזר  את  מל  לא  רבינו  משה  מדוע  להעיר  שכתב 
וחי  דין  היה  לא  הרי קודם מתן תורה  משום הסכנה, 

בהם, וא"כ מדוע חשש משה רבינו לסכנה )ותי' משום 
כדי שישמור מצוות הרבה(  סברא דחלל שבת אחת 

ע"ש.

א את 	. שמביא  ע"ב(  )ל"א  בנדרים  במהרש"א  ועי'   
שאלת הרא"ם וז"ל המהרש"א, וכתב עוד הרא"ם, עוד 
קשה איך הותר לעבור על מצוות עשה דמילה משום 
סכנה, הרי עדיין לא יתנה תורה דכתיב וחי בהם ולא 
תוס'  מש"כ  ולפי  המהרש"א,  ותי'  וכו'.  בהם  שימות 
כי  וחי בהם  נח, דאיצטריך  בן  )ע"ד( בד"ה  בסנהדרין 
מן  דודאי  ניחא,  מרוצח  מצוות  שאר  נילף  דלא  היכי 
עכ"ל.  וכו'  ניתן שום מצווה שימות בהם  לא  הסברא 
דהיינו ע"פ שתוס' כתבו לפרש את הספק דבעו מיניה 
מרבי אמי, בן נח מצווה על קידוש השם, והקשו התוס' 
וא"ת והא וחי בהם בישראל כתיב, ואפילו ישראל היה 
מחויב למסור עצמו אפילו בצנעא אי לא דכתיב וחי 
בהם, ותי' התוס' וי"ל דדילמא לא איצטריך וחי בהם 
אלא כי היכי דלא נילף שאר מצוות מרוצח, וכו' עכ"ל. 
יעבור  הדין  היה  בהם  וחי  ציווי של  בלי  מבואר שגם 

ואל יהרג ולכן משה רבינו לא מל משום סכנה ע"ש.

א ועי' במנחת חינוך )מצו' רצ"ו, כ"ד( שכתב כדברי 	.
לגבי  יעבר  ואל  יהרג  דין  אין  דבישראל  המהרש"א, 
הריגת עובר, וז"ל והנה הא דשפיכות דמים יהרג ואל 
נראה פשוט דאם אונסין אחד מישראל להרוג  יעבר, 
עוברין במקום דלא הוי סכנה לאם בודאי אינו מחוייב 
למסור נפשו, כי לא שייך מאי חזית, כי עובר לאו נפש 
הוא, וכו', ועי' במנ"ח שמסתפק לגבי בן נח אם מחוייב 
על  מוזהר  נח  שבן  דאע"פ  עוברין,  על  נפשו  למסור 
העוברין ויש עליו חיוב מיתה, מ"מ לא שייך בזה מאי 
חזית דעובר לא איקרי נפש, ועי' שם במנ"ח שמביא 
את דברי התוס' בסנהדרין )נ"ט.( ד"ה ליכא, שנסתפקו 
או  האם  להצלת  העובר  הריגת  דין  יש  נח  בבן  האם 

שאין דוחין נפש מפני נפש ע"ש.

א )הל' 	. שכתב  הרמב"ם  מדברי  להוכיח  שכתבו  ויש 
רוצח, פ"א ה"ט( וז"ל וכו' לפיכך הורו חכמים שהעוברה 
בין  במעיה  עובר  לחתוך  מותר  לילד,  מקשה  שהיא 
להורגה,  אחריה  כרודף  שהוא  מפני  ביד  בין  בסם 
נפש  דוחין  שאין  בו  נוגעין  אין  ראשו  משהוציא  ואם 
מפני נפש וזהו טבעו של עולם, עכ"ל. משמע מדברי 
משום  ורק  נפש,  של  חשיבות  יש  שלעובר  הרמב"ם 
שנחשב כרודף מותר להורגו להצלת האם, )עי' מש"כ 
בחי' רבינו חיים הלוי, לפרש בדברי הרמב"ם דהוי רק 
דין רודף בלי חיוב רודף, משום דמשמיא קא רדפי ליה, 

בביאור האחרונים בלשון הפסוק 'ויאמר מלך מצרים למיילדות העבריות'
 דדווקא ישראל שלא הוזהרו על העוברים, אין להם דין יהרג ואל יעבור משא"כ בבני נח.
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בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שוורצר שליט"א

א 'ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות 	. פ"א פט"ו 
בן  וראיתן על האבנים אם  בילדכן את העבריות  וכו' 
הוא והמתן אתו וגו'. ועי' מש"כ המהרש"א בסנהדרין 
בזה  העוברין,  על  אף  וכו'  נהרג  נח  בן  בד"ה  )נ"ז( 
אמרתי ליישב בפרשת שמות, שדקדק הכתוב לאמר 
ויאמר מלך מצריות למילדות העבריות דודאי פרעה 
מוזהר  נח  דבן  בידיים  הזכרים  להרוג  מהם  שאל  לא 
ולכן לא אמר למילדות המצריות  על שפיכות דמים, 
אלא  בעוברים,  אפילו  דמים  שפיכות  על  שהוזהרו 
ע"ש.  העוברים,  על  הוזהרו  שלא  העבריות  למילדות 
לישראל  דגם  )נ"ט.(  בסנהדרין  בתוס'  מפורש  והנה 
יש איסור בהריגת עובר, רק שליכא בזה עונש מיתה. 
ואל  יהרג  דין  בזה  דליכא  המהרש"א  דכוונת  וע"כ 
שמחייב  העבריות  למילדות  אמר  פרעה  ולכן  יעבור, 
אותם להרוג את העוברים ואם לאו יהרגם. ובישראל 
שהוזהרו  נח  בבני  משא"כ  יהרג,  ואל  שיעבור  הדין 
)ועי' במנ"ח מצו'  יעבור  ואל  יהרג  על העוברים הדין 
רצ"ו שמביא את דברי הפרשת דרכים שגם להכרעת 
הרמב"ם שאין חיוב מסירות נפש לבני נח בע"ז וג"ע, 

מ"מ לגבי שפיכות דמים יש סברא דמאי חזי' ע"ש(.

א ושמעתי להעיר בדברי המהרש"א שמפרש שמיירי 	.
את  יהרגו  לא  אם  למילדות  מיתה  אזהרת  שהיה 
העוברים. א"כ צ"ב מדוע המילדות החמירו על עצמם, 
הרי מפורש ברמב"ם )פ"ה מיסודי התורה ה"ד( שכל 
מקום שהדין הוא יעבור ואל יהרג, אם נהרג ולא עבר 
הרי זה מתחייב בנפשו. וז"ל כל מי שנאמר בו יעבור 
ואל יהרג, ונהרג ולא עבר הרי זה מתחייב בנפשו, וכו', 
עכ"ל. וא"כ צ"ע איך החמירו המילדות שלא להרוג את 
העוברים, הרי הדין הוא יעבור ואל יהרג. ואפשר לומר 
וכמו  ישראל,  כלל  להצלת  שעה  הוראת  בזה  שהיה 
שכתבו החינוך והנמוק"י בסנהדרין )י"ח מדפי הרי"ף(, 
שאם היו חסידים והשעה צריכה לכך מותרים למסור 

נפשם, ואין זה דומה להריגת עובר יחידי בפני עצמו.

א ויתכן ליישב שכל דברי הרמב"ם שכל מי שנאמר 	.
זה מתחייב  הרי  עבר,  ולא  ונהרג  יהרג,  ואל  יעבור  בו 
בנפשו, זהו לאחר מתן תורה שיש ציווי של וחי בהם. 
אבל קודם מתן תורה שלא נאמר וחי בהם אין איסור 
איסור  היה  שלא  שפיר   וניחא  עצמם.  על  להחמיר 
לא  דעדיין  עצמם  על  להחמיר  העבריות  למילדות 
נאמר וחי בהם. וכן מפורש בדברי הרא"ם )פ"ד פכ"ד( 
אליעזר  את  מל  לא  רבינו  משה  מדוע  להעיר  שכתב 
וחי  דין  היה  לא  הרי קודם מתן תורה  משום הסכנה, 

בהם, וא"כ מדוע חשש משה רבינו לסכנה )ותי' משום 
כדי שישמור מצוות הרבה(  סברא דחלל שבת אחת 

ע"ש.

א את 	. שמביא  ע"ב(  )ל"א  בנדרים  במהרש"א  ועי'   
שאלת הרא"ם וז"ל המהרש"א, וכתב עוד הרא"ם, עוד 
קשה איך הותר לעבור על מצוות עשה דמילה משום 
סכנה, הרי עדיין לא יתנה תורה דכתיב וחי בהם ולא 
תוס'  מש"כ  ולפי  המהרש"א,  ותי'  וכו'.  בהם  שימות 
כי  וחי בהם  נח, דאיצטריך  בן  )ע"ד( בד"ה  בסנהדרין 
מן  דודאי  ניחא,  מרוצח  מצוות  שאר  נילף  דלא  היכי 
עכ"ל.  וכו'  ניתן שום מצווה שימות בהם  לא  הסברא 
דהיינו ע"פ שתוס' כתבו לפרש את הספק דבעו מיניה 
מרבי אמי, בן נח מצווה על קידוש השם, והקשו התוס' 
וא"ת והא וחי בהם בישראל כתיב, ואפילו ישראל היה 
מחויב למסור עצמו אפילו בצנעא אי לא דכתיב וחי 
בהם, ותי' התוס' וי"ל דדילמא לא איצטריך וחי בהם 
אלא כי היכי דלא נילף שאר מצוות מרוצח, וכו' עכ"ל. 
יעבור  הדין  היה  בהם  וחי  ציווי של  בלי  מבואר שגם 

ואל יהרג ולכן משה רבינו לא מל משום סכנה ע"ש.

א ועי' במנחת חינוך )מצו' רצ"ו, כ"ד( שכתב כדברי 	.
לגבי  יעבר  ואל  יהרג  דין  אין  דבישראל  המהרש"א, 
הריגת עובר, וז"ל והנה הא דשפיכות דמים יהרג ואל 
נראה פשוט דאם אונסין אחד מישראל להרוג  יעבר, 
עוברין במקום דלא הוי סכנה לאם בודאי אינו מחוייב 
למסור נפשו, כי לא שייך מאי חזית, כי עובר לאו נפש 
הוא, וכו', ועי' במנ"ח שמסתפק לגבי בן נח אם מחוייב 
על  מוזהר  נח  שבן  דאע"פ  עוברין,  על  נפשו  למסור 
העוברין ויש עליו חיוב מיתה, מ"מ לא שייך בזה מאי 
חזית דעובר לא איקרי נפש, ועי' שם במנ"ח שמביא 
את דברי התוס' בסנהדרין )נ"ט.( ד"ה ליכא, שנסתפקו 
או  האם  להצלת  העובר  הריגת  דין  יש  נח  בבן  האם 

שאין דוחין נפש מפני נפש ע"ש.

א )הל' 	. שכתב  הרמב"ם  מדברי  להוכיח  שכתבו  ויש 
רוצח, פ"א ה"ט( וז"ל וכו' לפיכך הורו חכמים שהעוברה 
בין  במעיה  עובר  לחתוך  מותר  לילד,  מקשה  שהיא 
להורגה,  אחריה  כרודף  שהוא  מפני  ביד  בין  בסם 
נפש  דוחין  שאין  בו  נוגעין  אין  ראשו  משהוציא  ואם 
מפני נפש וזהו טבעו של עולם, עכ"ל. משמע מדברי 
משום  ורק  נפש,  של  חשיבות  יש  שלעובר  הרמב"ם 
שנחשב כרודף מותר להורגו להצלת האם, )עי' מש"כ 
בחי' רבינו חיים הלוי, לפרש בדברי הרמב"ם דהוי רק 
דין רודף בלי חיוב רודף, משום דמשמיא קא רדפי ליה, 

בביאור האחרונים בלשון הפסוק 'ויאמר מלך מצרים למיילדות העבריות'
 דדווקא ישראל שלא הוזהרו על העוברים, אין להם דין יהרג ואל יעבור משא"כ בבני נח.
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ולכן ביצא ראשו אין נוגעין בו ע"ש(. וא"כ יתכן שגם 
הרמב"ם.  לדעת  יעבור  ואל  יהרג  הדין  יהי'  בישראל 
אינו  דאע"פ שעובר  הרמב"ם  בדעת  שפי'  יש  )אמנם 
נידון כנפש, מ"מ בלי דינא דרודף לא היה זכות להציל 
האם על חשבון העובר, כמו שאין זכות לאדם להציל 

עצמו באיבר חבירו(.

א שכל 	. דיתכן  פ"ג(,  )סי'  שמואל  בזכרון  מש"כ  ועי' 
דין  בזה  שאין  האם  הצלת  לגבי  זהו  הרמב"ם  דברי 
אונס מיתה, אלא דין להציל האם דהוי כעין ריפוי ע"י 
צריכים  בזה  פיקו"נ,  להתיר אלא מטעם  ואין  רציחה, 
לטעם של רודף, אבל במקום שאנסוהו עכו"ם להרוג 
עובר ואם לא יהרגוהו, גם לדעת הרמב"ם יהיה הדין 

יעבר ואל יהרג משום דין אונס מיתה ע"ש.    

	ר	י'אא	משךאחכמ	א		יןאחי		אל	יכנסאלסכנ	א
ל	צלתא	חרים

א האנשים 	. כל  מתו  כי  מצרים  שוב  'לך  פי"ט  פ"ד 
המבקשים את נפשך' לכאורה משמע מלשון הפסוק 
שמכיון שמתו האנשים ממילא יש למשה רבינו ציווי 
לחזור למצרים. עי' מש"כ המשך חכמה להוכיח מזה 
שאין חיוב לאדם להכניס עצמו לסכנה להצלת אחרים, 
וז"ל מוכח, דאם היו חיים המבקשים את נפשו, לא היה 
שכל  אע"פ  ממצרים,  ישראל  בני  להוציא  לילך  צריך 
ישראל צריכים אליו, אינו צריך להכניס עצמו בסכנה. 
ומוסיף המש"ח ומזה יצא לרבינו במשנה )מכות פ"ב 
מ"ז( שהגולה לעיר מקלט, אפילו כל ישראל צריכים 
הלכות  אור שמח  ועי'  יוצא.  אינו  צרוי',  בן  כיואב  לו, 

רוצח )פ"ז ה"ח( בזה עכ"ל.

א וע"ש באור שמח שמפרש את לשון הרמב"ם )שם( 	.
וז"ל הגולה אינו יוצא מעיר מקלטו לעולם, וכו',ואפילו 
להציל נפש, וכו', ואפילו כל ישראל צריכים לו כיואב 
וכו', ואם יצא התיר  בן צרוי', אינו יוצא משם לעולם, 
ומפרש  הרמב"ם.  עכ"ל  שביארנו  כמו  למיתה  עצמו 
הלא  יוצא  אינו  למה  טעם  רבינו  הוסיף  וז"ל  האו"ש 
דנגד  רק  וכו'  המצות שבתורה  כל  דוחה  נפש  פיקוח 
הטבע אין לנו להוסיף אחרי מצות יוצא הטבע, חוקר 
כליות ולב, הוא אמר 'כי אם יחם לבב הגואל להורגו 
אין לו משפט מות' תו אין יכולים בי"ד להמיתו, וכיון 
שהותר דמו לגואל הדם, אין לו להכניס עצמו בספק 

סכנה עבור הצלת חבירו מסכנה ודאית וכו', עכ"ל.

א ועי' שם באור שמח )פ"ז מהל' רוצח ה"ח( שמוסיף 	.
שגם אין חיוב להפסיד אבר להצלת חבירו, ומביא ראי' 
לזה מדברי הגמ' בסנהדרין )מ"ד( לגבי עדים שהעידו 
על א ח ד שחייב מיתה ואח"כ חזרו בהם שאינם נאמנים 
מדין כיון שהגיד שוב אינו חוזר ומגיד. שואל האו"ש 
ועי"ז  ידיהם,  את  ץ   לקו  חייבים  העדים  אין  מדוע 
בו  תהיה  העדים  יד  שבעינן  משום  הנידון  את  יצילו 
בראשונה, ומוכיח מזה האור שמח שאין חיוב לאדם 
להפסיד איבר שלו כדי להציל את נפש חבירו, וז"ל כן 
מה שראיתי מביאים בשם הרידב"ז שחייב לקוץ אבר 

כדי להציל חבירו, נראה לי דאינו כן, וקצת סעד לזה 
דאמרו בסנהדרין )מ"ד( וכששמעו חכמים בדבר אמרו 
להחזיר אי אפשר וכו' והיה להם לומר לעדים שיקוצו 
ידו להציל  וכו' וע"כ דאינו מחוייב לקטוע  את ידיהם 

פלוני אף דע"י עדותן שקר נהרג בחנם וכו' עכ"ל. 

א חייבים 	. העדים  שאין  שמח  האור  דברי  בעיקר    
קע"ד  סי'  ח"ב  יו"ד  משה  באגרות  עיין  ידיהם,  לקוץ 
ידיהם,  לקוץ  ודעתו שצריכים העדים  זה,  על  שחולק 
משום שאע"פ שאין אחרים חייבים להפסיד איבר כדי 
להציל אדם אחר, אבל העדים עצמם פשוט שחייבים 
)או  רציחה,  איסור  על  יעברו  שלא  כדי  ידיהם,  לקוץ 
מדברת  )שם(  בסנהדרין  והגמ'  דרציחה(.  גרמא 

ברשעים שאינם רוצים לקוץ ידיהם עי"ש.

א שאין 	. שמח  האור  בדעת  להוסיף  אפשר  והנה    
העדים צריכים לקוץ ידיהם, כדי להציל את מי שהעידו 
כדי  ידיהם  לקוץ  חייבים  יהיו  שלא  מדוע  וצ"ב  עליו, 
שלא יעברו על איסור רציחה, וכמו שסובר האגרו"מ, 
בי"ד שהנידון חייב  דין של  וצ"ל שמכיון שהיה פסק 
דהוי  משום  בהריגתו,  רציחה  עבירת  אין  אז  מיתה, 
גברא קטילא. וכן מבואר בדברי האור שמח, שהאו"ש 
הותרה מכללה אצל  לא  רציחה  כתב לפרש שאיסור 
מיתת בי"ד, משום שאחרי פסק הדין הוי גברא קטילא, 

ולא שייך בו איסור רציחה.

א ונקדים 	. בד"ה  ה"ט  רוצח  מהל'  בפ"ב  האו"ש  וז"ל 
וכו' דבפרק אלו נערות )כתובות לב.( אמר ואי ממונא 
שחובל  ופרש"י  בבי"ד.  מכללה  הותרה  שכן  לקולא, 
בחבירו הותרה מכללה בבי"ד בחייבי מלקות )משא"כ 
ממונא(. וצריך להתבונן א"כ רציחה נמי הותרה מכללה 
בבי"ד להרוג את המחויב, ועי' וכו' דמוכח דרציחה לא 
אם  מלקות  דהמחויב  פשוט,  ונראה  מכללה.  הותרה 
יוסיפו עליו אחת הרי }המוסיף{ חייב מלקות, וכו' וכן 
חייב, אכן המחויב  בי"ד  אם הלקוהו אחר שלא בפני 
מיתה ונגמר דינו למיתה, אז לאו בר דמים הוי, ומיפטר 
דבי"ד  נמצא  איקטול,  קטילא  דגברא  ההורגו,  כל 
רציחה  הותרה  ולא  פטור,  ההורגו  דכל  גברא  ממיתין 
נמצא  וא"כ  עכ"ל  וכו'  מיתה  מחויב  שאינו  מי  להרוג 
דן  שמ"מ  רק  בהריגתו,  רציחה  איסור  לעדים  שאין 
האור שמח שמשום הצלת הנידון יהיו צריכים העדים 

לקוץ ידיהם כדי להציל הנידון.

א דין לעדים 	. יש לדון מטעם אחר שיהיה  והנה עוד 
לקוץ ידיהם לפי מה ששמעתי לדון, האם יש דין רודף 
לאחר שכלו מעשיו, כגון ראובן שזרק רמון על שמעון 
ראובן  את  שיניחו  ע"י  הנרדף  להציל  ואפשר  להרוגו, 
הזורק את הרימון על הרימון כדי שעי"ז ינצל שמעון, 
ואם נכון הדבר דיש דין רודף גם לאחר מעשה, יהיה 
חיוב לעדים לקוץ ידיהם, אמנם יתכן שלעדים אין דין 

רודף, כש"כ באחיעזר )ח"א סי"ט( ע"ש.

ל	ער	תא	לת				ת:
ach0504104256@gmail.comאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאאא

ראש כולל הדעה והדבור
קרית יערים

 ונכד מרן הגאון רבי זלמן סורוצקין זצ״ל

שלשה היו באותה עצה
מאת הגאון רבי מיכאל סורוצקין שליט״א

שלשה  סימאי  א"ר  אבא  בר  חייא  א"ר  יא,א:"  דף  סוטה 

היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו, בלעם שיעץ נהרג, איוב 

שישבו  בניו  מבני  זכו  שברח  יתרו   , ביסורין  נידון  ששתק 

דנתחכמה   - עצה  אותה  ז"ל:"  ופירש"י  הגזית  בלשכת 

לו",עיי"ש

נראה הביאור בזה דהנה בסו"פ וירא נאמר: "וַיְהִי אַחֲרֵי 

גַם  מִלְכָּה  יָלְדָה  הִנֵּה  לֵאמֹר  לְאַבְרָהָם  וַיֻּגַּד  הָאֵלֶּה  הַדְּבָרִים 

וְאֶת  אָחִיו  בּוּז  וְאֶת  בְּכֹרוֹ  עוּץ  אָחִיךָ:אֶת  לְנָחוֹר  בָּנִים  הִוא 

קְמוּאֵל אֲבִי אֲרָם:"  ויעוי"ש בדעת זקנים מבעלי התוס' שכ' 

את עוץ בכורו - אומרים במדרש זה איוב שנא' איש  ז"ל:" 

היה בארץ עוץ איוב שמו: קמואל - זה בלעם ולמה נקרא 

שמו קמואל שקם על אומתו של אל", וכ"ה בתרגום יונתן 

שם לגבי בלעם, עיי"ש.

גם  מלכה  ז"ל:"ילדה  שכ'  בפ"כ  שם  ברמב"ן  יעוין  והנה 

היא-  בעבור היותה בת הרן אחיו, היתה בשורה לאברהם 

שנפקד אחיו הגדול בבנים רבים מבת אחיו המת, ומלשון 

הכתוב נראה שלא ידע באחד מהם בלתי היום, ואם היתה 

פקודתם בימי בחורותם אי אפשר שלא שמעו עד היום, כי 

אין המרחק רב בין ארם נהרים ובין ארץ כנען, והנה אברהם 

איננה  ואשתו  זקן,  נחור  וגם  שנה  ע"ה  בן  מחרן  בצאתו 

וזה  הזקנה  בימי  שנפקדו  נס  להם  ה'  עשה  אבל  בחורה, 

טעם "מלכה גם היא" ובדברי רבותינו )ילק"ש רמז תשסו( 

שלא  נס  דהיה  ומבואר  עיי"ש.  כאחותה",  שנפקדה  יאמר 

כדרך הטבע שמלכה  שהיתה עקרה נפקדה לעת זקנותה 

כמו אחותה,  ובמדרש איתא שהיתה בזכות הפקידה של 

נס  ע"י  נולדו  בלעם  וגם  איוב  דגם  ונמצא   , אחותה  שרה 

שילדה אמם לעת זקנותה בזכות  שרה אחותה .

והנה איתא בכ"מ דבלעם היה כפוי טובה ויעוין במדרש 

וישא  "מהו  תצא[:  שופטים  ראה  לפ'  ח"א  מדרשות  ]בתי 

משלו - אמר משלו תביא קללות, אמר לו הקדוש ברוך הוא 

נופל, אי אתה מועיל בקללתך כלום, מיד אמר בלעם לבלק 

ראיתי שאני כפוי טובה ואתה כפוי טובה אני מבני בניו של 

לבן ואתה מבני בנותיו של לוט ואבותיך לא נשארו חיים 

בעולם אלא בזכותם של אלו שנאמר )בראשית יט כט( ויהי 

אברהם  את  אלהים  ויזכר  הככר  ערי  את  אלהים  בשחת 

וישלח את לוט מתוך ההפכה וגו' בלבן כתוב בו )בראשית 

על רעתם  ואנחנו מחזרין  בגללך  ה'  ויברכני  נחשתי  כז(  ל 

וכן הוא אומר )משלי יז יג(  ]משיב[ רעה תחת טובה וגו'", 

עיי"ש, ומבואר דבלעם שהיה מבני בניו של לבן ]וכפי חד 

מ"ד בהסוגיא דסנהדרין[ העיד על עצמו שהוא כפוי טובה, 

טובה  כפוי  הוא  שגם  לוט  מצאצאי  שהיה  לבלק  ואמר 

ומשום ד"אבותיך לא נשארו חיים בעולם אלא בזכותם של 

אלו".

והנה גם באיוב מצינו שהיה כפוי טובה דהנה בהסוגיא 

דב"ב טז ע"א אמרי' גבי איוב:"לא חטא איוב בשפתיו, אמר 

רבא בשפתיו לא חטא בלבו חטא, מאי קאמר 'ארץ נתנה 

אמר  הוא',  מי  איפו  לא  אם  יכסה  שופטיה  פני  רשע  ביד 

רבא בקש איוב להפוך קערה קערה על פיה", ופירש"י ז"ל:" 

וגידף",  שחירף  כבוד  כל  לעקור   - פיה  על  קערה  להפוך 

עיי"ש.  והיינו שלא קבל עליו את הדין וחירף וגידף. והנה 

בשם הגר"א איתא דהנה בירושלמי סוטה פ"ה ה"ו איתא 

:"תנא ר' ישמעאל איוב מעבדי פרעה היה ומגדולי פמליא 

שלו היה הדא הוא דכתיב הירא את דבר ה' וכתיב ביה איש 

תם וישר ירא אלקים וסר מרע ",עיי"ש  והנה משה שילם 

את  העז  שלח  'ועתה  שאמר  בזה  רעה  תחת  טובה  לאיוב 

מקנך' ועי"ז ניצל ממונו של איוב, ואילו איוב עצמו שלם 

רעה תחת טובה דיעוין  במכילתא ר"פ בשלח על הפסוק  

'ויקח שש מאות רכב בחור וגו' - מאין לקחום מהירא את 

על  קערה  להפוך  איוב  בקש  רבא  שאמר  וזהו  ה'",  דבר 

טובה  כפוי  והיה  מעלה  כלפי  דברים  שהטיח  דהיינו  פיה 

לישראל ושילם רעה תחת טובה דהיינו הפוך ממה שנהגו 

עמו, עכ"ד הגר"א 

נשארו  לא  "אבותיך  של  עצמה  זו  טענה  משום  והנה   

חיים בעולם אלא בזכותם של אלו" שבגללה העיד בלעם 

על בלק שהוא כפוי טובה, הרי טענה זו עצמה היא גם על 
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ראש כולל הדעה והדבור
קרית יערים

 ונכד מרן הגאון רבי זלמן סורוצקין זצ״ל

שלשה היו באותה עצה
מאת הגאון רבי מיכאל סורוצקין שליט״א

שלשה  סימאי  א"ר  אבא  בר  חייא  א"ר  יא,א:"  דף  סוטה 

היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו, בלעם שיעץ נהרג, איוב 

שישבו  בניו  מבני  זכו  שברח  יתרו   , ביסורין  נידון  ששתק 

דנתחכמה   - עצה  אותה  ז"ל:"  ופירש"י  הגזית  בלשכת 

לו",עיי"ש

נראה הביאור בזה דהנה בסו"פ וירא נאמר: "וַיְהִי אַחֲרֵי 

גַם  מִלְכָּה  יָלְדָה  הִנֵּה  לֵאמֹר  לְאַבְרָהָם  וַיֻּגַּד  הָאֵלֶּה  הַדְּבָרִים 

וְאֶת  אָחִיו  בּוּז  וְאֶת  בְּכֹרוֹ  עוּץ  אָחִיךָ:אֶת  לְנָחוֹר  בָּנִים  הִוא 

קְמוּאֵל אֲבִי אֲרָם:"  ויעוי"ש בדעת זקנים מבעלי התוס' שכ' 

את עוץ בכורו - אומרים במדרש זה איוב שנא' איש  ז"ל:" 

היה בארץ עוץ איוב שמו: קמואל - זה בלעם ולמה נקרא 

שמו קמואל שקם על אומתו של אל", וכ"ה בתרגום יונתן 

שם לגבי בלעם, עיי"ש.

גם  מלכה  ז"ל:"ילדה  שכ'  בפ"כ  שם  ברמב"ן  יעוין  והנה 

היא-  בעבור היותה בת הרן אחיו, היתה בשורה לאברהם 

שנפקד אחיו הגדול בבנים רבים מבת אחיו המת, ומלשון 

הכתוב נראה שלא ידע באחד מהם בלתי היום, ואם היתה 

פקודתם בימי בחורותם אי אפשר שלא שמעו עד היום, כי 

אין המרחק רב בין ארם נהרים ובין ארץ כנען, והנה אברהם 

איננה  ואשתו  זקן,  נחור  וגם  שנה  ע"ה  בן  מחרן  בצאתו 

וזה  הזקנה  בימי  שנפקדו  נס  להם  ה'  עשה  אבל  בחורה, 

טעם "מלכה גם היא" ובדברי רבותינו )ילק"ש רמז תשסו( 

שלא  נס  דהיה  ומבואר  עיי"ש.  כאחותה",  שנפקדה  יאמר 

כדרך הטבע שמלכה  שהיתה עקרה נפקדה לעת זקנותה 

כמו אחותה,  ובמדרש איתא שהיתה בזכות הפקידה של 

נס  ע"י  נולדו  בלעם  וגם  איוב  דגם  ונמצא   , אחותה  שרה 

שילדה אמם לעת זקנותה בזכות  שרה אחותה .

והנה איתא בכ"מ דבלעם היה כפוי טובה ויעוין במדרש 

וישא  "מהו  תצא[:  שופטים  ראה  לפ'  ח"א  מדרשות  ]בתי 

משלו - אמר משלו תביא קללות, אמר לו הקדוש ברוך הוא 

נופל, אי אתה מועיל בקללתך כלום, מיד אמר בלעם לבלק 

ראיתי שאני כפוי טובה ואתה כפוי טובה אני מבני בניו של 

לבן ואתה מבני בנותיו של לוט ואבותיך לא נשארו חיים 

בעולם אלא בזכותם של אלו שנאמר )בראשית יט כט( ויהי 

אברהם  את  אלהים  ויזכר  הככר  ערי  את  אלהים  בשחת 

וישלח את לוט מתוך ההפכה וגו' בלבן כתוב בו )בראשית 

על רעתם  ואנחנו מחזרין  בגללך  ה'  ויברכני  נחשתי  כז(  ל 

וכן הוא אומר )משלי יז יג(  ]משיב[ רעה תחת טובה וגו'", 

עיי"ש, ומבואר דבלעם שהיה מבני בניו של לבן ]וכפי חד 

מ"ד בהסוגיא דסנהדרין[ העיד על עצמו שהוא כפוי טובה, 

טובה  כפוי  הוא  שגם  לוט  מצאצאי  שהיה  לבלק  ואמר 

ומשום ד"אבותיך לא נשארו חיים בעולם אלא בזכותם של 

אלו".

והנה גם באיוב מצינו שהיה כפוי טובה דהנה בהסוגיא 

דב"ב טז ע"א אמרי' גבי איוב:"לא חטא איוב בשפתיו, אמר 

רבא בשפתיו לא חטא בלבו חטא, מאי קאמר 'ארץ נתנה 

אמר  הוא',  מי  איפו  לא  אם  יכסה  שופטיה  פני  רשע  ביד 

רבא בקש איוב להפוך קערה קערה על פיה", ופירש"י ז"ל:" 

וגידף",  שחירף  כבוד  כל  לעקור   - פיה  על  קערה  להפוך 

עיי"ש.  והיינו שלא קבל עליו את הדין וחירף וגידף. והנה 

בשם הגר"א איתא דהנה בירושלמי סוטה פ"ה ה"ו איתא 

:"תנא ר' ישמעאל איוב מעבדי פרעה היה ומגדולי פמליא 

שלו היה הדא הוא דכתיב הירא את דבר ה' וכתיב ביה איש 

תם וישר ירא אלקים וסר מרע ",עיי"ש  והנה משה שילם 

את  העז  שלח  'ועתה  שאמר  בזה  רעה  תחת  טובה  לאיוב 

מקנך' ועי"ז ניצל ממונו של איוב, ואילו איוב עצמו שלם 

רעה תחת טובה דיעוין  במכילתא ר"פ בשלח על הפסוק  

'ויקח שש מאות רכב בחור וגו' - מאין לקחום מהירא את 

על  קערה  להפוך  איוב  בקש  רבא  שאמר  וזהו  ה'",  דבר 

טובה  כפוי  והיה  מעלה  כלפי  דברים  שהטיח  דהיינו  פיה 

לישראל ושילם רעה תחת טובה דהיינו הפוך ממה שנהגו 

עמו, עכ"ד הגר"א 

נשארו  לא  "אבותיך  של  עצמה  זו  טענה  משום  והנה   

חיים בעולם אלא בזכותם של אלו" שבגללה העיד בלעם 

על בלק שהוא כפוי טובה, הרי טענה זו עצמה היא גם על 
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בלעם ואיוב, שהרי להך מדרש היו אחים ונולדו עפ"י נס 

שנפקדה אמם לעת זקנותה בזכות אחותה שרה, וגם הם 

היו כפויי טובה, דהיו באותה עצה של "הבה נתחכמה לו", 

דבקשו להרוג את כל צאצאי שרה שנולדו, ואף דכל  עצם 

לידתם  וביאתם לעולם של בלעם ואיוב היה ע"י נס משום 

שרה זקנתם של ילדי ישראל.

אליעזר[   רבי  ]משנת  מידות  ל"ב  במדרש  מצאתי  שוב 

אלא  נולד  לא  עצמו  לבן  דאיתא:"ד"א  שביעית  במשנה 

כל  ועשתה  היתה  כיצד מלכה עקרה  בזכותו של אברהם 

אותן השנים עם נחור ולא ילדה וכיון שנפקדה אמינו שרה 

ויהי  שנ'  עמהן  נפקדה  היא  אף  העקרות  כל  עמה  נפקדו 

אחרי הדברים האלה ויגד לאברהם לאמר הנה ילדה מלכה 

וכו'  ואת קמואל זה לבן שקם על אמתו של אל ואביו נולד 

יתר  יש לך כפוי טובה  בניו  והוא הולך לקלל את  בזכותו 

לקלל   שהלך  בלעם  נגד  דהטענה  ומבואר  עיי"ש,  מזה", 

בזכותו  אביו  שנולד  ע"ז  טובה   כפוי  שהיה  גופא   היתה 

] להך מ"ד בהסוגיא דסנהדרין הנ"ל שלבן היה אביו של 

בלעם[, והוא משלם רעה תחת טובה בזה שהולך לקללם. 

אופנים,  בשני  תתכן  טובה  כפיות  של   זו  מידה  והנה 

משלם בפועל רעה למי שהיטיב  או במה שמקבל הטובה 

עמו דבמקום שישלם המקבל טובה למי  שגמל עמו טובה 

חוטא ומשלם לו רעה תחת הטובה, ועוד אופן דאינו מכיר 

בטובתו של חבירו ונמנע מלעשות עמו טובה, ועי"ז נגרם 

לחבירו נזק או הפסד מאי עשיית הטובה תמורת הטובה 

שנתן למקבל.

עצה,  בהך  מאיוב  בלעם  היו  דחלוקים  מצינו  והנה 

דלגבי בלעם שיעץ להרוג את כל התינוקות, קיבל עונשו 

עי"ז שנהרג בחרב, ואילו גבי איוב ששתק נידון ביסורים . 

והביאור בזה נראה דחלוקה היא כפיית טובתו של בלעם 

מזו של איוב, דלגבי בלעם שיעץ את עצם העצה של "הבה 

ישראל  ילדי  את  להרוג  עצתו  ע"י  וביקש  לו",  נתחכמה 

ונמצא דשילם רעה תחת הטובה, דהרי  כל ביאתו לעולם של 

בלעם היה משום הנס שנולד  בזכות זקנתם של תינוקות 

ישראל והוא יעץ להרגם, וע"כ דין הוא שיהרג.

שהרג  פכ"ד[  ב'  הימים  ]דברי  יואש  לגבי  מצינו  דהנה 

ואף שיהוידע הכהן אביו של  יהוידע הכהן,  בן  זכריה  את 

זכריה הצילו ממות  וכדמבואר במקראות שם "וְרוּחַ אֱלֹהִים 

לָבְשָׁה אֶת זְכַרְיָה בֶּן יְהוֹיָדָע הַכֹּהֵן, וַיַּעֲמֹד מֵעַל לָעָם, וַיֹּאמֶר 

ה'  מִצְו ֹת  אֶת  עֹבְרִים  אַתֶּם  לָמָה  הָאֱלֹהִים,  אָמַר  כֹּה  לָהֶם: 

וַיִּקְשְׁרוּ עָלָיו  וַיַּעֲזֹב אֶתְכֶם:  עֲזַבְתֶּם אֶת ה'  כִּי  וְלֹא תַצְלִיחוּ, 

יוֹאָשׁ  זָכַר  וְלֹא  ה'.  בֵּית  בַּחֲצַר  הַמֶּלֶךְ,  בְּמִצְוַת  אֶבֶן  וַיִּרְגְּמֻהוּ 

בְּנוֹ;  וַיַּהֲרֹג אֶת  הַמֶּלֶךְ הַחֶסֶד אֲשֶׁר עָשָׂה יְהוֹיָדָע אָבִיו עִמּוֹ, 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מענה יחזקאל

נערך ונסדר מחדש פרשת שמות תשפ"ד

שובבי"ם )ת"ת( – חומר וצורה

תמצית: קושיות: עניין שובבים המבוא בבאר היטב, מדוע הוא שייך במיוחד לשנת העיבור, ומודע תלוי זמן זה בפרשיות 
השבוע, ומודע דבר זה לא נתגלה קודם לאר"י – ביאור עניין חומר וצורה בעולם כמשל לכח ופועל, בני אדם חומריים 
כנגד בני אדם בעלי צורה הוא החילוק של הוצאה מן הכח אל הפועל לההפך – חטא אדה"ר, דור המבול ודור הפלגה היה 
חסרון בהוצאה מן הכח אל הפועל ולכן נענשו בחסרון בדבר זה – מצרים הם חומר, וישראל ביציאת מצרים באו להוציא 
מן הכח אל הפועל ע"י מתן תורה, ביאור מדוע דתן ואבירם יצאו ממצרים -  הוז"ל עוון החמור ביותר בתורה, וא"כ מדוע 
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ישראל לזמן האומות – שובבי"ם ת"ת בשנת העיבור דוקא. 

א.

תענית שובבי"ם
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שנתקן הקרי דאדה"ר ונגמר בפרשת כי תקנה עבד עברי ע"ש".

פשוטה  בשנה  אלו  במדינו'  המתענים  "מנהג  תשובה:  בשערי  והוסיף 
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וצריך ביאור מכמה אנפין: 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מענה יחזקאל

נערך ונסדר מחדש פרשת שמות תשפ"ד

שובבי"ם )ת"ת( – חומר וצורה

תמצית: קושיות: עניין שובבים המבוא בבאר היטב, מדוע הוא שייך במיוחד לשנת העיבור, ומודע תלוי זמן זה בפרשיות 
השבוע, ומודע דבר זה לא נתגלה קודם לאר"י – ביאור עניין חומר וצורה בעולם כמשל לכח ופועל, בני אדם חומריים 
כנגד בני אדם בעלי צורה הוא החילוק של הוצאה מן הכח אל הפועל לההפך – חטא אדה"ר, דור המבול ודור הפלגה היה 
חסרון בהוצאה מן הכח אל הפועל ולכן נענשו בחסרון בדבר זה – מצרים הם חומר, וישראל ביציאת מצרים באו להוציא 
מן הכח אל הפועל ע"י מתן תורה, ביאור מדוע דתן ואבירם יצאו ממצרים -  הוז"ל עוון החמור ביותר בתורה, וא"כ מדוע 
נכתב בתורה? ביאור דהוז"ל הוא חסרון בהוצאה מן הכח אל הפועל, התורה אינה כותבת אלא הדברים המתגלים  לא 
בעולם ולא חסרון בהוצאה לפועל – תיקון קרי לא שייך בסדר העולם, ולכן הוא רק בזמן קריאת הפרשות של יציאת 
מצרים שאז עוסקים בהוצאה מן הכח אל הפועל – תכלית ההוצאה מן הכל אל הפועל הוא בבנין המשכן שהוא הגילו 
בפועל, דברי הרמב"ן – המספרים שש ושבע, עם ישראל שבעים כנגד שבעים אומות – שנת העיבור הוא חיבור זמן 

ישראל לזמן האומות – שובבי"ם ת"ת בשנת העיבור דוקא. 

א.

תענית שובבי"ם

לקבוע  מעוברת  בשנה  נוהגין  "יש  תרפה(:  סי'  )או"ח  היטב  בבאר  כתב 
תענית בכל יום ה' מפרשת שובבי"ם ת"ת וי"א גם פרשת ויקהל ופקודי 
ואומרים שומר ישראל וכו'. ופשוט דהש"צ אומר עננו בשחרית ומנחה. 
וכתב האר"י ז"ל בפי' התורה שימים אלו מסוגלים לתקן עון קרי יותר 
מכל השנה להמתענים בהן לכן מתחיל מפ' שמות שאז התחיל השעבוד 

שנתקן הקרי דאדה"ר ונגמר בפרשת כי תקנה עבד עברי ע"ש".

פשוטה  בשנה  אלו  במדינו'  המתענים  "מנהג  תשובה:  בשערי  והוסיף 
שובבי"ם לבד ובשנה מעוברת מוסיפים ת"ת".

וצריך ביאור מכמה אנפין: 

א. מדוע נתייחדה שנת העיבור לתענית שובבים, דאליבא דבאר היטב 
ונתווספו  העיבור  בשנת  ולמנהגינו  זו,  בשנה  רק  נוהגים  אלו  תעניות 

פרשות תרומה תצוה לשבועות אלו? 

כל  שהרי  השבוע,  בפרשיות  תלוי  מיוחד  דזמן  מצינו  דהיכן  ועוד  ב. 
המועדים וזמנים בשנה תלויים בימות החודש, ושובבי"ם הוא מבוסס 

על פרשת השבוע, וצ"ב מדוע הפרשה קובעת דבר כלל. 

ג. ועוד צריך ביאור, דמנהג זה מדוע לא הובא במקורות יותר קדומים 
דאם הוא זמן מסוגל מדוע התגלה דבר זה רק בדורות המאוחרים.

ב.

חומר וצורה

הרמב"ן בתחילת התורה )בראשית א, א( כתב: "הקב"ה ברא כל הנבראים 
מאפיסה מוחלטת ואין אצלנו בלשון הקדש בהוצאת היש מאין אלא 
האין  מן  הווה  למעלה,  או  השמש  תחת  הנעשה  כל  ואין  "ברא"  לשון 

התחלה ראשונה אבל הוציא מן האפס הגמור המוחלט יסוד דק מאד, 
אין בו ממש, אבל הוא כח ממציא, מוכן לקבל הצורה, ולצאת מן הכח 
אל הפועל, והוא החומר הראשון, נקרא ליונים "היולי" ואחר ההיולי לא 
ברא דבר, אבל יצר ועשה, כי ממנו המציא הכל והלביש הצורות ותקן 
"תוהו",  הקדש  בלשון  נקרא  היולי,  שקראו  הזה,  והחומר  וכו',  אותן 
והמלה נגזרה מלשונם בתוהא על הראשונות, מפני שאם בא אדם לגזור 
בו שם, תוהא ונמלך לקוראו בשם אחר, כי לא לבש צורה שיתפש בה 
השם כלל והצורה הנלבשת לחומר הזה נקראת בלשון הקדש "בהו", 

והמלה מורכבת, כלומר בו הוא". 

העולם כולו הוא חומר וצורה, חומר הוא ההיולי שכל העולם נוצר ממנו, 
והצורה הוא הדבר שמתלבש בדברים. ודבר זה נמשך למשל בספרים 
על כך שכל בני אדם גם כן הם נבראו מאותו "חומר", שכן כל בני אדם 
דומים זה לזה בגופם, והחילוק בין אדם לחבירו הוא בצורה – החלות 

שחל על בני אדם. 

יצא אל הפועל,  ולא  לכל דבר שהוא בכח  כללי חומר מתייחס  ובאופן 
וצורת היציאה לפועל הוא חלות הצורה על אותו דבר. ונמצא כן הרבה 
בדברי המהר"ל, והאריך בזה במיוחד בספר גבורות ה', וז"ל שם בפ"ד: 
"וכאשר תבין זה היטב, יש לך להבין כי החומר מציאות פחות כי הוא 
דבר חסר במה שהוא חסר הצורה שעל ידה המציאות בפעל, כי החומר 
נחשב בכח וכל כח בשביל שאינו בפעל הוא חסר, והצורה והיא הפך זה 

שהיא שלימות ואין חסרון בה כלל". 

חומר מסמל חומריות, כח שלא יצא אל הפועל, אדם חומרי הוא אדם 
שלא הוציא כוחו אל הפועל ברוחניות, אלא שקוע בתאוות גופניות – 
פירוש בכח בלבד, ואדם שהחיל על עצמו רוחניות הרי הוא אדם בעל 
צורה, פירוש, ככל שהוצא מן הכח אל הפועל הרי הוא יותר בעל צורה. 

ועומק העניין הוא שכל מטרת העולם הוא להביא לצורה. העולם נברא 
כחמור שצריך לקבל צורה. האדם בא משמי עליונים כדי לבוא לחלונים 

אוסף | 73

כן 
תו

ל



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל
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 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
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ולייצר את צורת עצמו, הוצאה מן הכח אל הפועל של מה שהיא מטרתו 
וכן מצינו לגבי איוב שכהקב"ה אמר שהוא צדיק תבע השטן  בעולמו. 
לנסות אותו, כי לא די ב"בכח" שיש לכל אדם, אלא עיקר מטרת העולם 

הוא להביא לצורה – להוצאה מן הכח אל הפועל.

עיקר החטא אי-מימוש הוצאה מן הכח אל הפועל

ומראשית  והנה, ההוצאה מן הכח אל הפועל היא תכלת כל הברואים. 
הבריאה, אדם הראשון נצטווה שלא לאכול מעץ הדעת. ומובא באר"י 
הדבר  וביאור  מהעץ.  לאכול  מותר  היה  שבת  עד  ממתין  היה  שאם 
לעניינינו, דאותה הוצאה מן הכח אל הפועל אשר היה צריך להיות ע"י 
בשבת  מהעץ  אוכל  היה  הראשון  אדם  אם  רק  באה  היתה  הדעת  עץ 
קודש, זמן שהוא מעין עולם הבא, אבל עתה שאכל מהעץ בערב שבת 
וממילא חטא. נמצא דעיקר  רצון הבורא  הוציא אל הפועל דבר שאינו 

החטא אינו עצם האכילה אלא ההוצאה מן הכח אל הפועל. 

וכפי שביאר מו"ר זצוק"ל עפ"י הרמב"ם  ובאמת העונש היה בהתאם, 
היה  לאדם  העונש  שעיקר  המתהפכת,  החרב  להט  עניין  את  במורה 
יהיה  ותמיד  לגמרי,  לרוחניות  ולהתחבר  מחשבותיו  לרכז  יכול  שאינו 
הפרעה  ללא  מתחבר  שהיה  ובאם  הזה,  העולם  חומריות  מכח  מפריע 
היה מתחבר לעץ החיים וחי לעולם, עונשו של אדה"ר שעתה נמצא רק 
בגדר רצוא ושוב ואינו יכול להוציא לגמרי את עצמו מן הכח אל הפועל. 

וכן הוא בהמשך הבריאה בדור המבול ובדור הפלגה, וכפי שמבואר עפ"י 
זה שניטל מהם כח הבחירה  תוצאות מעשיהם, שעיקר התוצאה היה 
וכמבואר.  כאחד,  להתחבר  יכולים  ואינם  התפזרו  הפלגה  דור  הגמורה, 
מה  שעיקר  טז(  אות  ח"ב  המנחה  )קומץ  צדוק  ברבי  מובא  המבול,  ודור 
כיון  יהיה עוד צורך במבול  יהיה עוד מבול הוא זה שלא  שנאמר שלא 
שלא ינתן להם את כח הבחירה לרדת כ"כ )וזה נראה ברור דאל"כ מדוע באה 
הבטחה שלא יהיה מבול, מ"ש מבול ראשון ממבול שני דו"ק(. וזה לעומת זה 

עשה אלוקים, כשם שדור המבול והפלגה אינם יכולים לרדת כ"כ, כן אין 
יכולים לעלות כ"כ, פירוש שאינן יכולים להביא להוצאה גמורה של הכח 

אל הפועל וזהו עונשם. 

יציאת מצרים – הוצאה מן הכח אל הפועל

אל  מן הכח  להוצאה  סו"ס  יביא  גוי אשר  גילוי של  היה  ביציאת מצרים 
)גבורות ה' פ"ד(: "ועוד יש בזה סתרי החכמה  הפועל, וכ"כ במהר"ל הנ"ל 
מה שהיו ישראל משועבדים דווקא במצרים ולא במקום אחר וזה כאשר 
אמרנו, כי המצרים הם דבוקים בזנות, וידוע כי הנמשך אחר הזנות הוא 
ולפיכך אמרה תורה במנחת סוטה  הנמשך אחר החומר ומעשה בהמה, 
שיהא קרבנה שעורין, לפי שהיא עשתה מעשה בהמה לכך קרבנה מאכל 
בהמה. כי ענין הזנות הוא מתאוות הגוף, וישראל שהם נבדלים וקדושים 
מן העריות, זהו מפני שהם נמשכים אחר הצורה שהיא קדושה ונבדלת 
מן ענין החומר, ובשביל זה קרא יחזקאל את מצרים חמורים אשר בשר 
חמורים בשרם להודיע כי ענין מצרים חמרים וכל פעולתם נמשך אחר זה". 

יעדו.  זה הוא ע"י קבלת התורה אשר מדריכה האדם אל  ותכלית דבר 
)שבת  בגמ'  כמבואר  זוהמתן  פסקה  מ"מ  העגל,  בחטא  שחטאו  ואע"פ 
וזהו  וא"כ הביאו לתחילת הדרך של הוצאה מן הכח אל הפועל.  קמו.(, 

בעולם,  ה'  גילוי  הוא  עניינה  אשר  אומה  גילוי  מצרים  יציאת  תכלית 
שעם  הטעם  וזה  הפועל.  אל  הכח  מן   – לצורה  מחומר  האדם  והוצאה 
שאינו  חומר  הם  עניינם  כל  דמצרים  דוקא,  מצרים  מתוך  נולד  ישראל 
מביא לצורה, בשר חמורים בשרם, וכתיאור התורה )פרשת עקב( שאינם 

מו"ר  הביא  וכן  וביה.  מניה  הכל  להם  שיש  פירוש  גשמים,  מי  צריכים 
זצוק"ל שזהו מצרים – מיצר ים, הים שהוא שער הנ', החיבור לעליונים, 
החלת הצורה בעולם, נמצא במיצר במצרים. ופרעה הוא לשון העורף, 
עם  החושך,  מן  האור  יתרון  אצלו.  נסתרים  בעולם  ההארה  גילויי  שכל 

ישראל מוציא את האור של גילוי הצורה מתוך גוי שהוא חומר בלבד.

הטעם שדתן ואבירם יצאו ממצרים

ועל פי זה יתבאר לנו דבר נפלא: הנה מצינו בסוף הפרשה שדתן ואבירם 
באו להתנגד למשה, והם גרמו לצרות עד שמתו בעדת קורח. ולכאורה 
צריך ביאור דמדוע זכו הם לצאת ממצרים, ומדוע לא מתו במכת חושך 

יחד עם ארבע חמישיות של כלל ישראל?

אלא נראה הביאור על פי הנ"ל, דיציאת מצרים חלה על כל מי שמבקש 
אינו  הפועל  אל  הכל  מן  מוציא  שאינו  מי  הפועל,  אל  הכח  מן  להוציא 
יוצא. הארבע חמישיות שנשארו במצרים לא היו חפצים לצאת, כלומר 
שהיה להם די בהנאות מצרים, ולא היה להם רצון להוציא כלל מן הכח 
אל הפועל. לכן נענשו שלא יצאו. אבל דתן ואבירם, אע"פ שהיו רשעים, 

מ"מ היה להם צורה, צורה קלוקלת, אבל צורה, ולכן זכו לצאת. ודו"ק.

ג.

עוון קרי

בשו"ע )אבן העזר סי כג, א( כתוב: "אסור להוציא שכבת זרע לבטלה, ועון 
זה חמור מכל עבירות שבתורה", וכבר דנו הנו"כ אם התכוין ממש לחטא 
זה הוא החמור  ביותר דאם חטא  ביותר או לא, אך מ"מ תמוה  החמור 

ביותר, מדוע לא נכתב בתורה להדיא? 

אלא, דכדהתבאר בשיעור חנוכה התורה אינה מדברת על דברים שאינן 
מתגלים בעולם כדמצינו בעניין הקושיה מדוע לא הוזכר תחיית המתים 
בתורה וביאר המהר"ל )תפארת ישראל ריש פנ"ז( וז"ל: "אין הדבר כך כי אף 
עם השכל משיג הדבר אשר הוא נעלם מאד אבל בכח הנבואה לא יפול, 
ולפיכך כאשר היה רוח הקודש שורה על הנביאים היה להודיע הדברים 
אשר הם אתו במציאות אבל דברים אשר אינם אתו במציאות והם עולם 
אחר לא שלטה הנבואה בזה, ואף אם השכל משיג דברים הנעלמים על זה 
אמרו חכם עדיף מנביא ולא יפול בכח הנבואה", פירוש, דהתורה משקפת 

את הדברים כפי שמתגלים בעולם, אסתכל באורייתא וברא עלמא. 

וביאר מו"ר זצ"ל דעיקר חטא הוז"ל אינו רק הנאת איסור, אלא חסרון 
בעצם של הוצאה מן הכח אל הפועל, השארת חומר כחומר בלא צורה. 
שכאן הוא המקום שאדם מאבד את האפשרות הגדולה ביותר להוציא 
אינו  זה  שדבר  וכיון  בלבד.  בכח  דברים  ומשאיר  הפועל,  אל  הכח  מן 
מתגלה בעולם, שהרי אין כאן מציאות של איסור אלא חסרון בהבאת 
דבר אל תכליתו, א"כ אינו נכתב בתורה בפירוש כיון שאינו דבר ממשי 

שנראה בעולם, אלא הוא העדר - הכח שלא יצא לאור. 

ובעומק יותר, כל העולם כולו, וכל התורה כולה, מדברת על צורות בעולם. 
מסויים  חסרון  היא  בתורה  עבירה  טובות.  שאינם  וצורות  טובות  צורות 
בהוצאה נכונה של הוצאה מן הכח אל הפועל, צורה שאינה נכונה, אבל 
מ"מ צורה היא. עוון קרי הוא השארת דבר כחומר בלא צורה כלל, הוא דבר 
שנתפס בדעת בלבד ועל כן אינו נכתב, דהתורה מדברת אל צורות ולא על 

ההיולוי. כדוגמת החילוק שיש בין דתן ואבירם לארבע חמישיות כנ"ל.

וזה גופא הטעם שהוז"ל הוא עוון חמור מכל עבירות, כיון שהוא חסרון 
בצורה עצמה שלא באה, יש כאן בכח שנשאר כבכח.  

 מענה יחזקאל

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

ד.

תיקון שובבי"ם

ולפי זה יש לבאר את עניין שובבי"ם. כיון שעבירה חמורה זו אינה שייכת 
לסדר המציאות ולסדר התורה, לכן לא שייך שהתיקון שלה יהיה בסדר 

העולם. ולכן בזמני התשובה ה"רגילים" אין שם תיקון גמור לחטא זה.

הזמן המסוגל לתקן חטא זה הוא בזמן שעוסקים בפרשיות של יציאת 
מצרים. כלומר שעסוקים בעבודה של הוצאת דבר מחומר לצורה. כאן 
יש מקום לתקן את כל מי שנשאר בגדר חומר ולא יצא לצורה. וכידוע 
ולכן  זה,  לשבוע  והשייכת  השמפעת  היא  בשבת  שקורים  הפרשה 
לתקן  מקום  יש  מצרים  יציאת  של  בפרשות  שקוראים  אלו  בשבועות 

את העון השייך למי שלא יצא ממצרים. 

וזה החילוק בין זמן זה לזמן של אלול, ששם הוא תיקון המעשים וכאן 
הוא תיקון של מה שלא יצא לידי מעשה ונשאר בכח. 

ואולי זהו גם הטעם שאינו מוזכר בפוסקים עד למאוחר, שדברים אלה 
הם האתכסיא, דבר שאינו מתגלה בפועל בתורה ובעולם, עד גילוי דברי 

האריז"ל השייכים לתורת הנסתר שאינו מתגלה בסדר העולם.

ה.

השראת השכינה במשכן – תכלית יציאת מצרים

והנה, תכלית יציאת מצרים, שהיא ההוצאה מן הכח אל הפועל של גילוי 
השם בעולם כנ"ל, אין סוף עניינה קבלת התורה והעסק בתורה בלבד, 

אלא תכלית עניינה היא השראת השכינה במשכן. 

וכדברי הרמב"ן בהקדמה לחומש שמות, וז"ל: 

שיהיה  בזה  הוא  הפועל  אל  הכל  מן  ההוצאה  שתכלית  הדבר  וביאור 
גילוי כבודו בעולם בתחתונים, שיראו כל אומות העולם את גילוי כבודו 
ויתחברו לזה. שלא יהיה זה רק בתפיסה של כלל ישראל אלא יהיה זה 

מתגלה לעולם כולו.

המספרים שש ושבע

ויש להוסיף לכאן מה שנתחדש לנו בעניין המספר שש ושבע. הנה עם 
ישראל במספר שש, שהם שישים וששה  ישראל בא למצרים מארץ 
כנגד  ששישים  חז"ל  דברי  את  ויגש  פרשת  במאמר  והבאנו  נפשות. 
שש.  מספר  זהו  כלומר  משנה.  סדרי  ששה  כנגד  וששה  מסכתות,  ס' 
כשעם ישראל בא למצרים הוא נהיה מספר שבע – שבעים נפש. ואח"כ 

כשיוצא ממצרים חוזר למספר שש – ששים ריבוא. מה הביאור בזה? 

אלא מבואר במהר"ל שהמספר שש הוא התפרסות הגילוי בעולם. כל 
ו' קצוות. ששת ימים ברא ה' את העולם. אבל יש נקוה  קוביה יש לה 
שביעית הויא היכל הקודש באמצע )לשון הרמח"ל( שמחברת את כל הו' 

קצוות. כדוגמת שבת שמחברת את ו' ימי המעשה.

כשכשעם ישראל עומדים בפני עצמם הם במספר שש, כי יש להם את 
אין  לאוה"ע  אבל  אותם.  שמחבר  באמצע  הקודש  היכל  שהוא  הקב"ה 
חיבור משלהם  צריכים להמציא  כן הם  ועל  את החיבור הזה להקב"ה, 
אומות.  שבעים   – שבע  במספר  מתבטאים  הם  כן  ועל  אותם,  שיאחד 

ששה צדדים ונקודת אמצע.

העולם,  אומות  אל  מתייחסים  הם  למצרים  באים  ישראל  כשעם  והנה 
וכן מבואר ברש"י בפרשת וזאת הברכה על הפסוק: יצב גבולות עמים 
בני ישראל שעתידין לצאת מבני  בני ישראל: - בשביל מספר  למספר 

שם ולמספר שבעים נפש של בני ישראל שירדו למצרים הציב גבולות 
עמים שבעים לשון. וממילא נמצא שקודם שמגיעים עם ישראל מצרים, 
וכן אחרי שיוצאים משם, הם מספר שש, שעם ישראל בפני עצמו הם 
המספר שש עם נקודת האמצע כנגד מעלה. ורק כשהם מגיעים למצרים 

הם מתייחסים לאוה"ע, ועל כן כשנכנסו למצרים היו במספר שבעים.

תכלית גילוי השם הוא שגם אומות העולם יתחברו לזה

על כל פנים נמצא שיש בחינה שכלל ישראל צריכים להתייחס לאומות 
ע'  כנגד  פרים  ע'  שמקריבים  הסוכות  בחג  שנה  בכל  הוא  וכן  העולם. 
אומות. וכן היא הצורה המתוקנת, כפי שמביא הרמח"ל במאמר החכמה, 

שאומות העולם הם תחת כלל ישראל ומתייחסים אליו.

וביאור הדבר הוא כנ"ל שעיר ההוצאה מן הכל אל הפועל הוא בזה שיש 
גילוי שמו בתחתונים גם אצל אומות העולם. 

ו.

שנת העיבור

שספירת  כלומר  ללבנה,  מונים  ישראל  שעם  העיבור,  שנת  עומק  זהו 
לבנה  כמותה.  להתחדש  עתידים  שהם  ללבנה,  שייכת  שלהם  הזמן 

הבמיאה לחדשים, לשון חדש.

אומות העולם מונים לחמה, שזה מגדיר את עצם מציאותם, חמה שיש 
חה היקף שנה, שנה לשון ישן.

בשנת העיבור עם ישראל צריכים לבר את ספירת הזמן שלהם לספירת 
הלבנה  שנת  חיבור  הוא  העיבור  חודש  שכן  העולם,  אומות  של  הזמן 
לשנת החמה. כלומר בשנה זו יש השפעםה של כלל ישראל על אומות 

העולם. יש כאן את המספר שבעים כנגד שבעים אומות. 

הוספת ת"ת לשובבי"ם בשנת העיבור

ולפי זה ביאר מו"ר זצ"ל בצורה נפלאה, שזה הטעם שמוסיפים ת"ת – 
תרומה תצוה, רק בשנת העיבור.

דכפי שהתבאר בשנת העיבור יש השפעה של כלל ישראל על אומות 
העולם. והקמת השכינה היא גילוי שכינה בתחתונים בצורה הממשית 

ביותר שניכרת גם לאומות העולם.

מן  הוצאה  של  התיקון  שהוא  שושבי"ם  תיקון  העיבור  בשנת  כן  ועל 
של  בפרשיות  המשכן,  בנין  של  בפרשיות  גם  נמשך  הפועל,  אל  הכח 
תרומה תצוה. שרק בשנה זו שיש חיבור שנת הלבנה לשנת החמה, יש 
לנו את הגילוי של הבאת גילוי הקב"ה בתחתונים בצורה ניכרת, ועל כן 
יש לנו את המשך תיקון שובבי"ם בשבועות העוסקים בהקמת המשכן, 

בהבאת גילוי ה' לתחתונים.

]וזה הטעם שיש שמתענים גם בפרשות ויקהל פקודי שעוסקים בבניין 
המשכן גם כן[.

נוהגים  שאין  שיש  היטב  בבאר  המובא  במנהג  הביאור  נראה  וזה 
שושבבי"ם אלא בשנת העיבור. ולפי הנ"ל ביאור הדבר שעיקר תכלית 
ההוצאה מן הכל אל הפועל שייך רק כשמגיעים להקמת המשכן, וגילוי 
זה יש לנו היום רק בשנת העיבור, ועל כן שובבים אינו נוהג אלא בשנת 

העיבור לדעה זו. 

והדברים מאירים. 

מענה יחזקאל

74 | אוסף

לתוכן 



 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

ד.

תיקון שובבי"ם

ולפי זה יש לבאר את עניין שובבי"ם. כיון שעבירה חמורה זו אינה שייכת 
לסדר המציאות ולסדר התורה, לכן לא שייך שהתיקון שלה יהיה בסדר 

העולם. ולכן בזמני התשובה ה"רגילים" אין שם תיקון גמור לחטא זה.

הזמן המסוגל לתקן חטא זה הוא בזמן שעוסקים בפרשיות של יציאת 
מצרים. כלומר שעסוקים בעבודה של הוצאת דבר מחומר לצורה. כאן 
יש מקום לתקן את כל מי שנשאר בגדר חומר ולא יצא לצורה. וכידוע 
ולכן  זה,  לשבוע  והשייכת  השמפעת  היא  בשבת  שקורים  הפרשה 
לתקן  מקום  יש  מצרים  יציאת  של  בפרשות  שקוראים  אלו  בשבועות 

את העון השייך למי שלא יצא ממצרים. 

וזה החילוק בין זמן זה לזמן של אלול, ששם הוא תיקון המעשים וכאן 
הוא תיקון של מה שלא יצא לידי מעשה ונשאר בכח. 

ואולי זהו גם הטעם שאינו מוזכר בפוסקים עד למאוחר, שדברים אלה 
הם האתכסיא, דבר שאינו מתגלה בפועל בתורה ובעולם, עד גילוי דברי 

האריז"ל השייכים לתורת הנסתר שאינו מתגלה בסדר העולם.

ה.

השראת השכינה במשכן – תכלית יציאת מצרים

והנה, תכלית יציאת מצרים, שהיא ההוצאה מן הכח אל הפועל של גילוי 
השם בעולם כנ"ל, אין סוף עניינה קבלת התורה והעסק בתורה בלבד, 

אלא תכלית עניינה היא השראת השכינה במשכן. 

וכדברי הרמב"ן בהקדמה לחומש שמות, וז"ל: 

שיהיה  בזה  הוא  הפועל  אל  הכל  מן  ההוצאה  שתכלית  הדבר  וביאור 
גילוי כבודו בעולם בתחתונים, שיראו כל אומות העולם את גילוי כבודו 
ויתחברו לזה. שלא יהיה זה רק בתפיסה של כלל ישראל אלא יהיה זה 

מתגלה לעולם כולו.

המספרים שש ושבע

ויש להוסיף לכאן מה שנתחדש לנו בעניין המספר שש ושבע. הנה עם 
ישראל במספר שש, שהם שישים וששה  ישראל בא למצרים מארץ 
כנגד  ששישים  חז"ל  דברי  את  ויגש  פרשת  במאמר  והבאנו  נפשות. 
שש.  מספר  זהו  כלומר  משנה.  סדרי  ששה  כנגד  וששה  מסכתות,  ס' 
כשעם ישראל בא למצרים הוא נהיה מספר שבע – שבעים נפש. ואח"כ 

כשיוצא ממצרים חוזר למספר שש – ששים ריבוא. מה הביאור בזה? 

אלא מבואר במהר"ל שהמספר שש הוא התפרסות הגילוי בעולם. כל 
ו' קצוות. ששת ימים ברא ה' את העולם. אבל יש נקוה  קוביה יש לה 
שביעית הויא היכל הקודש באמצע )לשון הרמח"ל( שמחברת את כל הו' 

קצוות. כדוגמת שבת שמחברת את ו' ימי המעשה.

כשכשעם ישראל עומדים בפני עצמם הם במספר שש, כי יש להם את 
אין  לאוה"ע  אבל  אותם.  שמחבר  באמצע  הקודש  היכל  שהוא  הקב"ה 
חיבור משלהם  צריכים להמציא  כן הם  ועל  את החיבור הזה להקב"ה, 
אומות.  שבעים   – שבע  במספר  מתבטאים  הם  כן  ועל  אותם,  שיאחד 

ששה צדדים ונקודת אמצע.

העולם,  אומות  אל  מתייחסים  הם  למצרים  באים  ישראל  כשעם  והנה 
וכן מבואר ברש"י בפרשת וזאת הברכה על הפסוק: יצב גבולות עמים 
בני ישראל שעתידין לצאת מבני  בני ישראל: - בשביל מספר  למספר 

שם ולמספר שבעים נפש של בני ישראל שירדו למצרים הציב גבולות 
עמים שבעים לשון. וממילא נמצא שקודם שמגיעים עם ישראל מצרים, 
וכן אחרי שיוצאים משם, הם מספר שש, שעם ישראל בפני עצמו הם 
המספר שש עם נקודת האמצע כנגד מעלה. ורק כשהם מגיעים למצרים 

הם מתייחסים לאוה"ע, ועל כן כשנכנסו למצרים היו במספר שבעים.

תכלית גילוי השם הוא שגם אומות העולם יתחברו לזה

על כל פנים נמצא שיש בחינה שכלל ישראל צריכים להתייחס לאומות 
ע'  כנגד  פרים  ע'  שמקריבים  הסוכות  בחג  שנה  בכל  הוא  וכן  העולם. 
אומות. וכן היא הצורה המתוקנת, כפי שמביא הרמח"ל במאמר החכמה, 

שאומות העולם הם תחת כלל ישראל ומתייחסים אליו.

וביאור הדבר הוא כנ"ל שעיר ההוצאה מן הכל אל הפועל הוא בזה שיש 
גילוי שמו בתחתונים גם אצל אומות העולם. 

ו.

שנת העיבור

שספירת  כלומר  ללבנה,  מונים  ישראל  שעם  העיבור,  שנת  עומק  זהו 
לבנה  כמותה.  להתחדש  עתידים  שהם  ללבנה,  שייכת  שלהם  הזמן 

הבמיאה לחדשים, לשון חדש.

אומות העולם מונים לחמה, שזה מגדיר את עצם מציאותם, חמה שיש 
חה היקף שנה, שנה לשון ישן.

בשנת העיבור עם ישראל צריכים לבר את ספירת הזמן שלהם לספירת 
הלבנה  שנת  חיבור  הוא  העיבור  חודש  שכן  העולם,  אומות  של  הזמן 
לשנת החמה. כלומר בשנה זו יש השפעםה של כלל ישראל על אומות 

העולם. יש כאן את המספר שבעים כנגד שבעים אומות. 

הוספת ת"ת לשובבי"ם בשנת העיבור

ולפי זה ביאר מו"ר זצ"ל בצורה נפלאה, שזה הטעם שמוסיפים ת"ת – 
תרומה תצוה, רק בשנת העיבור.

דכפי שהתבאר בשנת העיבור יש השפעה של כלל ישראל על אומות 
העולם. והקמת השכינה היא גילוי שכינה בתחתונים בצורה הממשית 

ביותר שניכרת גם לאומות העולם.

מן  הוצאה  של  התיקון  שהוא  שושבי"ם  תיקון  העיבור  בשנת  כן  ועל 
של  בפרשיות  המשכן,  בנין  של  בפרשיות  גם  נמשך  הפועל,  אל  הכח 
תרומה תצוה. שרק בשנה זו שיש חיבור שנת הלבנה לשנת החמה, יש 
לנו את הגילוי של הבאת גילוי הקב"ה בתחתונים בצורה ניכרת, ועל כן 
יש לנו את המשך תיקון שובבי"ם בשבועות העוסקים בהקמת המשכן, 

בהבאת גילוי ה' לתחתונים.

]וזה הטעם שיש שמתענים גם בפרשות ויקהל פקודי שעוסקים בבניין 
המשכן גם כן[.

נוהגים  שאין  שיש  היטב  בבאר  המובא  במנהג  הביאור  נראה  וזה 
שושבבי"ם אלא בשנת העיבור. ולפי הנ"ל ביאור הדבר שעיקר תכלית 
ההוצאה מן הכל אל הפועל שייך רק כשמגיעים להקמת המשכן, וגילוי 
זה יש לנו היום רק בשנת העיבור, ועל כן שובבים אינו נוהג אלא בשנת 

העיבור לדעה זו. 

והדברים מאירים. 

מענה יחזקאל
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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באותו רגע, שהחלטתי כי הארוע הזה, האכזבה העמוקה הזו, לא תשנה את אישיותי, חשתי ממש איך אני מתעלה ומתרומם, 
באותם רגעים עליתי למקום גבוה יותר, קומה נכבדה מאישיותי נבנתה ברגע טהור זה, או אז נהייתי אדם אחר, מאיר אחר, 

מאיר חדש!

כל התחלה חדשה, היא עוד קומה בקומת אדם, בבניין השלם מה נפלא להביא את סיפורו הנפלא של מרן המשגיח רבי מאיר חדש זצוק״ל

מאת: הרב צבי גטקר

ויקם מלך חדש )א ח(

התורה אומרת ‘ויקם מלך חדשי. כידוע הכלל הוא ש-ו’ מוסיף על הראשונות, 
כלומר אם הקטע מתחיל בוי זה אומר שאין כאן עניין חדש, אלא זה המשך של 

העניין הקודם.

והנה כאן מתחילה לכאורה תקופה חדשה, ואילו העניין מתחיל בו’ כלומר שזה 
המשך לשמות בני ישראל היורדים מצרימה, הדברים טעונים הסבר.

אותו הדגש יש גם בראשית הפרשה, החומש החדש שאנו מתחילים השבוע, 
חומש שמות, מתחיל ב’ואלה שמות בנ״י’ ו’ המוסיף על הראשונות. והמפרשים 
עומדים על כך שהרי זה חומש חדש המדבר על תקופה חדשה, ומדוע הוא כתוב 
כהמשך לחומש הקודם. הדברים יתבארו לפי יסודו של ה’משך חכמה’, המשך 
חכמה מייסד כי עם ישראל בנוי על יסודות העבר, על אבותיו הקדושים, היסודות 
הללו, כשמם כן הם, עמ״י בנוי על יסודות אלו, וכשהוא מחובר למסורת אבותיו, 
אזי עמ״י הוא העם החזק, עם לא מנוצח, עם שיש לו ישועות כמו שהיו לאבותיו 
כשסוטים  פעם  כל  ואילו  אברהם,  אלוקי  עם  שלהם,  העם  הוא  כי  הקדושים, 
מהמסורת חלילה, מתערערת חזקתם של ישראל, והם אינם חזקים כבתחילה, 

הם לא מחזיקים בפלאי ישועתם של עם הנצח.

האבות  של  יסודותיהם  על  בנוי  הוא  שמות,  ואלה  של  הגלות  סיפור  כל  וא״כ 
הקדושים המבוארים בספר בראשית, כל מה שיקרה כעת בפרשיות הגלות תלוי 
בכמה הסיפור הזה הוא המשך של היסודות של האבות, וכמו כן כל מה שיקרה 
כעת ש ‘ויקם מלך חדש’ תלוי בכמה צאצאי השבטים ויעקב הולכים ודבקים בדכם. 

זה לא סיפור חדש, זה המשך אחד שלם.

אנו מתחילים השבוע את תקופת השובבי״ם, תקופת תשובה וחיזוק, ומפורסם 
בשם האר״י הק’, שמהדברים החשובים בימים הללו הם ההקפדה על ברכות 
הנהנין, ודקדוק בהנהגת בין אדם לחבירו. הקשר של חיזוק זה לימי הפרשיות 
הללו הוא בין השאר משום שאנו לומדים מהפרשיות הללו, כי הנהגותינו כיהודים, 
אינם פרקים נפרדים, גם באופן אישי, שינויי חיינו גם מה שאנו עושים עם עצמנו, 
אין אלו תקופות נפרדות אלא הכל בנוי אריח על גבי לבנה, כל התחלה חדשה, היא 

לא התחלה חדשה גרידא, אלא עוד קומה בקומת אדם, בבניין השלם.

מה נפלא להביא בעניין יסודי זה את סיפורו הנפלא של מרן המשגיח רבי מאיר 
חדש זצוק״ל.

לפעמים, כשהיה מדבר בוועדים לבני ישיבת חברון, על עניין ‘כל המעביר על 
מידותיו, מעבירין לו על כל פשעיו’. והיה מאריך לבאר כמה המעבירין לו על כל 
פשעיו מוכיח ומראה את התיקון שיש ב’המעביר על מידותיו’, את הגדלות האדם, 
שגודלת ומתרוממת ונבנית על ידי עבודה בעניין הזה של להעביר על המידות. 
היה מספר את הסיפור המרגש הבא, בהקדימו, “אם יש נקודה שאני יכול לציין 
כנקודת מפנה בחיי, כעלייה שעד היום אני ממשיך ומושפע ממנה, אפשר לציין 

את המקרה הזה”:

נער צעיר הייתי סיפר רבי מאיר, כשנכנסתי לעולמה של תורה, מגיל צעיר ממש, 
עוד לפני גיל ‘בר מצוה’, גליתי למקומות תורה, עד שמצאתי את מקומי בישיבתו 
של מורי ורבי ה’סבא מסלבודקא’. שם בישיבה הימים היו ימי מסכת התעלות 
של ממש, אבל, לא ארכו ימי השקט, ומלחמת העולם המתחוללת ברחבי העולם, 
הגיעה לפתחנו, החזית שזזה מיום ליום, הביאה לגלי פליטים ענקיים, עשרות אלפי 
בני אדם שנעו כמעט יחדיו ממקום למקום, העיקר לא להימצא בקו האש, לפיכך 
כבר בגיל 18 מקל הנדודים היה מנת חלקי שוב, כשבכל כמה ימים נמלטנו הלאה 

מאימת ה’צבא הגרמני’ הכובש.

היה זה באיזושהיא עיירה, בה מצאנו מנוח ימים מספר, והנה בצהרי אחד הימים 
שמועת בהלה באה, ה’צבא הגרמני מתקרב’, הכל החלו לנוס על נפשם ולהימלט, 
גם אני וחברי ידיד מהעבר שנפגש עימי באותה עיירה, החילונו במנוסה, רצנו 
לעבר כיכר העיירה, שם חישבנו לתור ולמצוא בעל עגלה שיקח אותנו בעגלתו 

הלאה מהחזית במהירות.

ואני כבר התחלתי להילחץ, מה יהיה עוד רגע ולא ישארו עגלות
כשהגענו אל הכיכר וכמעט שתפסתי את מקומי בעגלה מעגלות הבורחים, אמר 
לי חברי, ‘אוי, שכחתי את הצרור שלי באכסניה, שם נמצאים המסמכים שלי הכסף 
והעיקר התפילין, תעשה איתי חסד תמתין לי שארוץ ואחזור’, ניחא הסכמתי, 
ונעמדתי במקומי, ממתין לחבר ההוא שירוץ ויחזור, לבנתיים למול עיני ברגעים 
ספורים העיירה התרוקנה, עגלות נתמלאו, ויצאו במהירות חולפות ביעף על פני, 
ואני כבר התחלתי להילחץ, מה יהיה עוד רגע ולא ישארו עגלות, היכן הוא, הרי 
הוא אמר שירוץ, הזאת היא ריצה?, מחשבת נטישה חלפה בליבי, אולי אעזוב אותו, 
אלך ואתפוס את מקומי על עגלה כלשהיא, הרי לא אוכל להמתין לו עד בוש, אבל 
תיכף גרשתי’, הרי לא כך עושים עם בני לווי’, אין זה הוגן, הוא ביקש ואני אתמסר 

לבקשתו, לא אברח לו חלילה.

הלחץ גבר, העגלה האחרונה כבר יצאה לה לפני רגע מהכיכר, והכיכר ההומה, 
כעת ריק מאדם, ואיפה הוא רבון כל העולמים, למה הוא מתמהמה?, אבל הא, 
הנה הוא בא, רץ מרחוק, נו סוף סוף, יחד נראה כעת מה לעשות, כיצד למצוא מי 
שיובילנו מכאן, הוא בא בריצה, ויחד עמו הופיעה כמו משום מקום עגלה עמוסה, 
לא הספקנו להחליף מילה על עיכובו, משום שלנפנוף ידינו עצרה והעגלון הנכבד 
שבקדמתה הודיע כי מקום אחד נותר, חברי כמו לא חיכיתי לו במסירות זה עתה, 

עלה תיכף על העגלה ונעלם עמה.

נקל לשער ולחוש, את תחושת ההלם וכפיות הטובה שעטפה אותי
נקל לשער ולחוש, את תחושת ההלם וכפיות הטובה שעטפה אותי, איזו התנהגות, 
איזו גמילות רעה, הלא למענך הפסדתי את כל האפשרויות, ואילו אתה כך בורח?, 
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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איזו הנהגה לא תורנית, איך רואים עליו שהוא אינו בן תורה..

ובמהלך השניות הללו של האכזבה העמוקה מהרוע שהתנפץ אלי, החלטתי בליבי, 

יותר לא אעשה את הטעות הזו, יותר לא אחכה לאיש, אני לא ימתין ויפסיד בשביל 

אחרים, זהו, סיימתי להיות.. אבל לאחר רגע, המוסר אמר את דברו, ‘מאיר חדש’, 

דיבר אלי יצר הטוב, וכי המתנת בשבילו מאיר? והלא בשבילך המתנת, כי אתה לא 

איש שבורח, כי אתה בן תורה, כי אתה איש הגון והוגן.

ואם כן, למה שתשנה את אישיותך המוסרית והטובה, בגלל הנהגה של בחור לא 
הוגן?, וכי חיכית כי את אסקופה הנדרסת, וכי אוכזבת כי אתה וותרן ללא תקנה, 

ממש לא, אתה חיכית כי אתה אדם גדול, מרומם, וזה הלא אין סיבה שישתנה.

באותו רגע, שהחלטתי כי הארוע הזה, האכזבה העמוקה הזו, לא תשנה את אישיותי, 
חשתי ממש איך אני מתעלה ומתרומם, באותם רגעים עליתי למקום גבוה יותר, 
קומה נכבדה מאישיותי נבנתה ברגע טהור זה, או אז נהייתי אדם אחר, מאיר אחר, 

מאיר חדש!.

נניח ועולה בליבכם התשוקה לנסות וללכת בדרכו של משה רבינו, ולרומם את רוחם של אחיכם היהודים, וכך גומלת בליבכם 
ההחלטה לפתוח ביוזמה חדשה. אתם ניגשים לצרכניה השכונתית ורוכשים ארגז של בקבוקי חלב כשר למהדרין

הגאון רבי אביגדור מילר זצ״ל: אם חפצים אנו להבין מה באמת הפך את משה למשה רבינו- עלינו להתבונן במה שאומרת לנו התורה אודותיו

ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבלתם )ב יא(

משה רבינו היה האדם הגדול והשלם ביותר שחי אי פעם. מעולם לא היה ולעולם לא 
יהיה מי שיגיע למדרגה הנשגבה של “אשר ידעי הי פנים אל פנים” )שם(. משה רבינו, 
מוסר התורה, אשר כל תורתנו מושתתת עליו, הוא האדם האחד והיחיד בתולדות 

האנושות שהשיג את המדרגה של “פה אל פה אדבר בו” )במדבר יב, ח(.

והנה, דבר פשוט וברור הוא שמשה רבינו לא נבחר על ידי הי יתברך לשמש כמושיען 
של ישראל באופן אקראי, אלא היתה סיבה מדוע הוא נבחר לתפקיד מיוחד זה. 
למעשה, היו בוודאי סיבות רבות, ואנחנו, במיעוט שכלנו, איננו מסוגלים להשיג 
את כולן, אולם חלק מאותן סיבות הם דברים הנראים לעין ומובנים לכל, ומהם נוכל 
ללמוד ולקחת מוסר השכל. והנה, חז״ל גילו לנו שבמשה רבינו היתה את השלמות 
האנושית של צלם אלוקים שיכולה להימצא, ובכלל זה גם מעלות גופניות, וכגון 
מה שאמרו חז״ל )ברכות נד, ב( שקומתו של משה היתה עשר אמות, וכן מעלות 
נוספות שהזכירו חז״ל. בוודאי ובוודאי היו בו מעלות ותכונות רוחניות רבות, אולם 
אם חפצים אנו להבין מה באמת הפך את משה למשה רבינו, ומה אנחנו יכולים 

ללמוד מחייו, עלינו להתבונן במה שאומרת לנו התורה אודותיו.

למען האמת, איננו יודעים הרבה אודות מהלך חייו של משה רבינו. זוהי נקודה 
מדהימה. התורה כמעט ואינה מספרת לנו דבר על רוב רובם של חייו של האדם הגדול 
ביותר שחי אי פעם. היא מספרת מעט על לידתו, והפעם הבאה בה אנו פוגשים אותו 
בתורה היא כעבור 40 שנה כאשר הכה את המצרי, מה שגרם לו לברוח למדין, ורק 
כעבור 40 שנים נוספות, בגיל 80, רק אז התורה מתחילה לספר אודותיו. משכך ניתן 

להבין שהמקרים שכן מתוארים בתורה הינן בעלי משמעות רבה ביותר עבורנו.

אין ספק שבמשך 80 השנים הללו, משה היה עסוק בענייני עבודה וקרבת אלוקים 
בהיקף שאי אפשר לתארו, ואילו נכתב ספר על תולדות חייו ומעשיו בשנים אלו, 
היתה לנו תורה שלימה של שלימות המחשבה וההנהגה. אך מתוך כל אותם מעשים 
גדולים, התורה בוחרת לספר לנו רק על מספר מקרים מועטים, ומשכך, אירועים 

אלו הינם בעלי משמעות גדולה ביותר. זוהי תורה שמוטל עלינו ללומדה.

והנה, אם נתבונן בפסוקי התורה, נבחין מיד כי הדבר הראשון אותו מספרת לנו 
התורה אודות משה רבינו, המעשה הראשון שעשה כאדם בוגר הוא “ויגדל משה 
ויצא אל אחיו וירא בסבלתם”. מילים אלו הן חשובות ביותר, ולמען האמת היינו 
יכולים להתמקד וללמוד לנצח נצחים רק את שלושת המילים הללו: “ויצוא אל 
אחיו”. זו היתה תחילת דרכו של משה רבינו, וזוהי הפעולה המודעת הראשונה 
שהוא עשה, אותה מספרת לנו התורה. כל מה שמסופר אודותיו עד לאותה נקודה 
הם דברים שאחרים עשו לו, לא שהוא עשה. הטמינו אותו שלושה ירחים, הניחו 
אותו בתיבה, הוא נמצא על ידי בת פרעה - כל אלו אינם דברים שמשה עשה, אלא 

שנעשו לו. מה היתה הפעולה הראשונה שהוא עשה? “ויצא אל אחיו”.

משה רבינו יצא אל אחיו וראה בסבלותם. נשים לב שלא כתוב “וירא את סבלותם” 
אלא “וירא בסבלותם” - כלומר הוא ראה אל תוך סבלותם. יש הבדל גדול בין לדעת 
שהשני סובל לבין להביט אל תוך סבלו, כלומר להרגיש יחד איתו את סבלו. משל 
למה הדבר דומה, לאדם שמנסה לשכנע את אחד העשירים לתרום עבור עניי העיר, 
שטוב יעשה אם יצליח לשכנע את הגביר לבוא יחד עמו לסיור בשכונות העוני. ניתן 
להניח שסיור כזה יגרום לצ׳ק להיות שמן יותר מאילו הפגישה ביניהם תתקיים 

במשרד נח וממוזג.

וזה מה שעשה משה רבינו - הוא יצא אל אחיו, ולא הסתפק בלראות את סבלם ואת 
עבודת הפרך שנאנקו תחתיה, אלא השתתף בצערם והרגיש הרגשה של “יחד” 
עם אחיו. ליבו כאב לנוכח המראות הקשים שראה, ונפשו דאבה לראות כיצד אחיו 
נושאים משאות כבדים ומייגעים את עצמם בעבודה קשה ומפרכת, והוא הוזיל 
דמעות עליהם. כך אומר המדרש )שמות רבה א, כז(, “מהו וירא, שהיה רואה בסבלותם 

ובוכה ואומר, חבל לי עליכם, מי יתן מותי גגל^יכנם”.

הצעד הראשון
והנה זאת עלינו לדעת, שכאשר משה יצא אל אחיו, הוא עדיין לא היה נביא. אין 
לדעת בדיוק מה היתה מדרגתו, אולם ברור מעל לכל ספק שהוא לא התקרב כלל 

למדרגה אליה הגיע כעבור ארבעים שנה, שעה שהי דיבר אליו מתוך הסנה.

כיצד הגיע משה רבינו למדרגותיו הנשגבות? כאמור לעיל, איננו יכולים להשיג 
דבר זה, אך מה שהתורה כן מלמדת אותנו הוא את הצעד הראשון שבו צעד משה 
לקראת גדולתו המופלאה. כאשר משה רבינו פרק את עולם של אחיו מעל כתפיהם 
השחוחות והעלה אותם על גבי כתפיו הצעירות והחזקות, היה זה הצעד הראשון 
לקראת המדרגה הנשגבה של “פה אל פה אדבר בו”. כך מסיים המדרש הנ״ל: 
“ראה הק-דוש ברוך הוא במשה שסר מעסקיו לראות בסבלותם, לפיכך ויקרא 

אליו אלוקים מתוך הסנה”.

אין זה אומר שאם תצאו אל הרחוב ותסייעו לאדם מבוגר לשאת את חבילותיו, זה 
לבד יהפוך אתכם לאנשים גדולים, אולם מידה זו של “נושא בעול” היא היסוד לכל 
המדרגות הגדולות בעבודת הי. הסבא מקלם זיע”א )חכמה ומוסר ח״א מאמר א-ג(, 
מרחיב בענין זה, ומבאר שהתורה מספרת את סיפורו של משה שיצא אל אחיו 
וראה בסבלותם, כדי ללמדנו שהנושא בעול עם חבירו, כלומר מעודד ומחזק את 
עמיתו המתמודד עם קשיים ואתגרים, הרי שבזה הוא מכין את עצמו להיות עבד הי.

חשוב לדעת שכל אחד ואחד מאיתנו יכול להיות כמו משה רבינו. כך כותב הרמב”ם 
)פ”ה מהלכות תשובה ה״ב(: “כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבנו”. הרמב״ם לא 

כותב שיכול כל אדם להיות נביא או לא כדאי לכם אפילו לנסות זאת, אולם להיות 
צדיק כמשה, להיות עבד הי כמשה, כל אחד יכול לנסות - כי זה אכן אפשרי. והדרך 
להתחיל במשימה זו חכם כמשה - היא על ידי לשאת בעול עם חברינו ולעודד את 

אחינו בני ישראל.

עידוד! זהו נושא חשוב ביותר, כי אין מי שלא זקוק לעידוד! כל אחד ואחד, בכל 
מעמד שהוא, ישמח לקבל כמה מילות עידוד. אפילו נשיא ארה”ב מחכה לשמוע 

מילות עידוד. מהנשיא ועד מנקה הרחובות - כל עידוד יתקבל בברכה.

לימוד זה שאנו לומדים כעת הינו חשוב ביותר! מי שרוצה להתקדם לקראת גדולה 
אמיתית, מי שמשתוקק לקחת את הצעד הראשון אותו לקח משה רבינו, יתן אל 

ליבו לעודד את כולם.

יוזמת החלב
אם תצאו החוצה ותצעדו במורד השדרה, תבחינו שהולכים שם כל מיני אנשים. יש 
עייפים ויש עצובים, יש מוטרדים ויש מודאגים. חלקם לא הספיקו לאכול ארוחת 
בוקר והם רעבים, וחלקם צמאים. יש גם כאלו שממש מדוכאים ומיואשים. האמת 

היא שגם המאושרים שביניהם זקוקים לחיזוק.
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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איזו הנהגה לא תורנית, איך רואים עליו שהוא אינו בן תורה..

ובמהלך השניות הללו של האכזבה העמוקה מהרוע שהתנפץ אלי, החלטתי בליבי, 

יותר לא אעשה את הטעות הזו, יותר לא אחכה לאיש, אני לא ימתין ויפסיד בשביל 

אחרים, זהו, סיימתי להיות.. אבל לאחר רגע, המוסר אמר את דברו, ‘מאיר חדש’, 

דיבר אלי יצר הטוב, וכי המתנת בשבילו מאיר? והלא בשבילך המתנת, כי אתה לא 

איש שבורח, כי אתה בן תורה, כי אתה איש הגון והוגן.

ואם כן, למה שתשנה את אישיותך המוסרית והטובה, בגלל הנהגה של בחור לא 
הוגן?, וכי חיכית כי את אסקופה הנדרסת, וכי אוכזבת כי אתה וותרן ללא תקנה, 

ממש לא, אתה חיכית כי אתה אדם גדול, מרומם, וזה הלא אין סיבה שישתנה.

באותו רגע, שהחלטתי כי הארוע הזה, האכזבה העמוקה הזו, לא תשנה את אישיותי, 
חשתי ממש איך אני מתעלה ומתרומם, באותם רגעים עליתי למקום גבוה יותר, 
קומה נכבדה מאישיותי נבנתה ברגע טהור זה, או אז נהייתי אדם אחר, מאיר אחר, 

מאיר חדש!.

נניח ועולה בליבכם התשוקה לנסות וללכת בדרכו של משה רבינו, ולרומם את רוחם של אחיכם היהודים, וכך גומלת בליבכם 
ההחלטה לפתוח ביוזמה חדשה. אתם ניגשים לצרכניה השכונתית ורוכשים ארגז של בקבוקי חלב כשר למהדרין

הגאון רבי אביגדור מילר זצ״ל: אם חפצים אנו להבין מה באמת הפך את משה למשה רבינו- עלינו להתבונן במה שאומרת לנו התורה אודותיו

ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבלתם )ב יא(

משה רבינו היה האדם הגדול והשלם ביותר שחי אי פעם. מעולם לא היה ולעולם לא 
יהיה מי שיגיע למדרגה הנשגבה של “אשר ידעי הי פנים אל פנים” )שם(. משה רבינו, 
מוסר התורה, אשר כל תורתנו מושתתת עליו, הוא האדם האחד והיחיד בתולדות 

האנושות שהשיג את המדרגה של “פה אל פה אדבר בו” )במדבר יב, ח(.

והנה, דבר פשוט וברור הוא שמשה רבינו לא נבחר על ידי הי יתברך לשמש כמושיען 
של ישראל באופן אקראי, אלא היתה סיבה מדוע הוא נבחר לתפקיד מיוחד זה. 
למעשה, היו בוודאי סיבות רבות, ואנחנו, במיעוט שכלנו, איננו מסוגלים להשיג 
את כולן, אולם חלק מאותן סיבות הם דברים הנראים לעין ומובנים לכל, ומהם נוכל 
ללמוד ולקחת מוסר השכל. והנה, חז״ל גילו לנו שבמשה רבינו היתה את השלמות 
האנושית של צלם אלוקים שיכולה להימצא, ובכלל זה גם מעלות גופניות, וכגון 
מה שאמרו חז״ל )ברכות נד, ב( שקומתו של משה היתה עשר אמות, וכן מעלות 
נוספות שהזכירו חז״ל. בוודאי ובוודאי היו בו מעלות ותכונות רוחניות רבות, אולם 
אם חפצים אנו להבין מה באמת הפך את משה למשה רבינו, ומה אנחנו יכולים 

ללמוד מחייו, עלינו להתבונן במה שאומרת לנו התורה אודותיו.

למען האמת, איננו יודעים הרבה אודות מהלך חייו של משה רבינו. זוהי נקודה 
מדהימה. התורה כמעט ואינה מספרת לנו דבר על רוב רובם של חייו של האדם הגדול 
ביותר שחי אי פעם. היא מספרת מעט על לידתו, והפעם הבאה בה אנו פוגשים אותו 
בתורה היא כעבור 40 שנה כאשר הכה את המצרי, מה שגרם לו לברוח למדין, ורק 
כעבור 40 שנים נוספות, בגיל 80, רק אז התורה מתחילה לספר אודותיו. משכך ניתן 

להבין שהמקרים שכן מתוארים בתורה הינן בעלי משמעות רבה ביותר עבורנו.

אין ספק שבמשך 80 השנים הללו, משה היה עסוק בענייני עבודה וקרבת אלוקים 
בהיקף שאי אפשר לתארו, ואילו נכתב ספר על תולדות חייו ומעשיו בשנים אלו, 
היתה לנו תורה שלימה של שלימות המחשבה וההנהגה. אך מתוך כל אותם מעשים 
גדולים, התורה בוחרת לספר לנו רק על מספר מקרים מועטים, ומשכך, אירועים 

אלו הינם בעלי משמעות גדולה ביותר. זוהי תורה שמוטל עלינו ללומדה.

והנה, אם נתבונן בפסוקי התורה, נבחין מיד כי הדבר הראשון אותו מספרת לנו 
התורה אודות משה רבינו, המעשה הראשון שעשה כאדם בוגר הוא “ויגדל משה 
ויצא אל אחיו וירא בסבלתם”. מילים אלו הן חשובות ביותר, ולמען האמת היינו 
יכולים להתמקד וללמוד לנצח נצחים רק את שלושת המילים הללו: “ויצוא אל 
אחיו”. זו היתה תחילת דרכו של משה רבינו, וזוהי הפעולה המודעת הראשונה 
שהוא עשה, אותה מספרת לנו התורה. כל מה שמסופר אודותיו עד לאותה נקודה 
הם דברים שאחרים עשו לו, לא שהוא עשה. הטמינו אותו שלושה ירחים, הניחו 
אותו בתיבה, הוא נמצא על ידי בת פרעה - כל אלו אינם דברים שמשה עשה, אלא 

שנעשו לו. מה היתה הפעולה הראשונה שהוא עשה? “ויצא אל אחיו”.

משה רבינו יצא אל אחיו וראה בסבלותם. נשים לב שלא כתוב “וירא את סבלותם” 
אלא “וירא בסבלותם” - כלומר הוא ראה אל תוך סבלותם. יש הבדל גדול בין לדעת 
שהשני סובל לבין להביט אל תוך סבלו, כלומר להרגיש יחד איתו את סבלו. משל 
למה הדבר דומה, לאדם שמנסה לשכנע את אחד העשירים לתרום עבור עניי העיר, 
שטוב יעשה אם יצליח לשכנע את הגביר לבוא יחד עמו לסיור בשכונות העוני. ניתן 
להניח שסיור כזה יגרום לצ׳ק להיות שמן יותר מאילו הפגישה ביניהם תתקיים 

במשרד נח וממוזג.

וזה מה שעשה משה רבינו - הוא יצא אל אחיו, ולא הסתפק בלראות את סבלם ואת 
עבודת הפרך שנאנקו תחתיה, אלא השתתף בצערם והרגיש הרגשה של “יחד” 
עם אחיו. ליבו כאב לנוכח המראות הקשים שראה, ונפשו דאבה לראות כיצד אחיו 
נושאים משאות כבדים ומייגעים את עצמם בעבודה קשה ומפרכת, והוא הוזיל 
דמעות עליהם. כך אומר המדרש )שמות רבה א, כז(, “מהו וירא, שהיה רואה בסבלותם 

ובוכה ואומר, חבל לי עליכם, מי יתן מותי גגל^יכנם”.

הצעד הראשון
והנה זאת עלינו לדעת, שכאשר משה יצא אל אחיו, הוא עדיין לא היה נביא. אין 
לדעת בדיוק מה היתה מדרגתו, אולם ברור מעל לכל ספק שהוא לא התקרב כלל 

למדרגה אליה הגיע כעבור ארבעים שנה, שעה שהי דיבר אליו מתוך הסנה.

כיצד הגיע משה רבינו למדרגותיו הנשגבות? כאמור לעיל, איננו יכולים להשיג 
דבר זה, אך מה שהתורה כן מלמדת אותנו הוא את הצעד הראשון שבו צעד משה 
לקראת גדולתו המופלאה. כאשר משה רבינו פרק את עולם של אחיו מעל כתפיהם 
השחוחות והעלה אותם על גבי כתפיו הצעירות והחזקות, היה זה הצעד הראשון 
לקראת המדרגה הנשגבה של “פה אל פה אדבר בו”. כך מסיים המדרש הנ״ל: 
“ראה הק-דוש ברוך הוא במשה שסר מעסקיו לראות בסבלותם, לפיכך ויקרא 

אליו אלוקים מתוך הסנה”.

אין זה אומר שאם תצאו אל הרחוב ותסייעו לאדם מבוגר לשאת את חבילותיו, זה 
לבד יהפוך אתכם לאנשים גדולים, אולם מידה זו של “נושא בעול” היא היסוד לכל 
המדרגות הגדולות בעבודת הי. הסבא מקלם זיע”א )חכמה ומוסר ח״א מאמר א-ג(, 
מרחיב בענין זה, ומבאר שהתורה מספרת את סיפורו של משה שיצא אל אחיו 
וראה בסבלותם, כדי ללמדנו שהנושא בעול עם חבירו, כלומר מעודד ומחזק את 
עמיתו המתמודד עם קשיים ואתגרים, הרי שבזה הוא מכין את עצמו להיות עבד הי.

חשוב לדעת שכל אחד ואחד מאיתנו יכול להיות כמו משה רבינו. כך כותב הרמב”ם 
)פ”ה מהלכות תשובה ה״ב(: “כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבנו”. הרמב״ם לא 

כותב שיכול כל אדם להיות נביא או לא כדאי לכם אפילו לנסות זאת, אולם להיות 
צדיק כמשה, להיות עבד הי כמשה, כל אחד יכול לנסות - כי זה אכן אפשרי. והדרך 
להתחיל במשימה זו חכם כמשה - היא על ידי לשאת בעול עם חברינו ולעודד את 

אחינו בני ישראל.

עידוד! זהו נושא חשוב ביותר, כי אין מי שלא זקוק לעידוד! כל אחד ואחד, בכל 
מעמד שהוא, ישמח לקבל כמה מילות עידוד. אפילו נשיא ארה”ב מחכה לשמוע 

מילות עידוד. מהנשיא ועד מנקה הרחובות - כל עידוד יתקבל בברכה.

לימוד זה שאנו לומדים כעת הינו חשוב ביותר! מי שרוצה להתקדם לקראת גדולה 
אמיתית, מי שמשתוקק לקחת את הצעד הראשון אותו לקח משה רבינו, יתן אל 

ליבו לעודד את כולם.

יוזמת החלב
אם תצאו החוצה ותצעדו במורד השדרה, תבחינו שהולכים שם כל מיני אנשים. יש 
עייפים ויש עצובים, יש מוטרדים ויש מודאגים. חלקם לא הספיקו לאכול ארוחת 
בוקר והם רעבים, וחלקם צמאים. יש גם כאלו שממש מדוכאים ומיואשים. האמת 

היא שגם המאושרים שביניהם זקוקים לחיזוק.
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